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ص 


م أَهْدِي هذا اليد المقِلَ: 

” إِلَى إمَام الْمُحِدِثَينَ مُحمَّدٍ بن إِسْمَاعِيْلَ البحاري ره. 

وإلى مَشَايخِي الكرَام الذي IT‏ بعُلُويهم مَعَ واب الحياة. 
> وَإلَى كَل من يَحْوِلُ هَمَّ هذه الأمِّ يحوي حِمَاها وهَويتها. 

> وإلى وَالدي احْييبيْن الكربْمَيّن وَرَوْجَتِي البَارَة. 


< 


ص ا اعد ا 


فعس > متي على حار ٠‏ رة تقدية لكاب جتابة ألبخارِي 


التاية على البخَارِي » فراع لقلَِة لكتاب جتاية ألبغاري | جح لب صم 


تَقرِيْظ الشَيّخ ١‏ لمُحَقق الدكتور مُحمّدٍ البرزنجي 


الْحَمِدُ لله وَالصّلاة وَالسّلامُ عَلَى رَسُوْل الله وَعَلَى آله وَصَحْبهِ وَأزْوَاجهِ وَمَنْ ولاه 
وبَعْدُ فَقَدْ سُرِرْت كرا لما وفعت عَيْئَاي عَلَى كتاب ان أي هذاء لأبي كنت 
طَلِعُ عاراته الجَرلَةَ وكَأِي قرأ لعملاق الأدب العرَيّ في عَصْرِه مُصْطَفَى صَادٍق 
الَافِيّ وكأني مره أخرى أقرأ لِلايدةٍ التتيخ الْمُحَدثْ حَيْب الرحن الأغطمي أز 
تلامذة العَلامَةٍ الوَادِعِي» أَْ كلامذة العامة الألباني أوالعَلامَة ابي غدة 2 سَّحَائْبُ 
الرّحْمَةٍ وَالرضوان. 

ان أخي الشتيخ موان صَاحِبْ قَلّمٍ سيل وَعِبَارَاتِ جَْلةٍ وَحَبْك أدبي سلس وَقوي 
في الوَفت ذاه أضيفا إِلَى ذلك فهر َل اتس مع مَن يَطْعَْ في الس المريفة 
بقبر عِلْمٍ كما َل مَعَ أَورُون الَذِي الكشّف عَوَارُفِكْرِهِ جلي في تايا ردُوْدٍ الشتّيخ 
مَرْوَان المُطَلع على دَوَاوِينٍ السة وكتب العلل وكراجم الرّواة. 
وَكِتَابهُ ها في الدب عن السّة الَبويّةِ كتابث مَاتِعْ وَقَيّمْ لصح کل إِنْسّان مُسسْلِمٍ أن 
يقتي وضع في مَك وَطلَِ على ذرَرِهِ بن لقي والأخرى .. راد اله ابن جي 
الشيخ مَرْوَانَ حِرْضًا وَعِلمًا ورزقا جَمِيْعَا الإخلاص ومتابعة السنة الشربفة وَحْسْنَ 


سسس م ۷م س چ 


فلل مه 


الاية على البحَارِيّ , قراءة تقدية لكتابٍ جتايّة ألبحَارِيَ 


وَلَقَدْ رَاجَعْتْ مَبَاحث الكتاب عَلَى عَجَلٍ وَكَعَبْتْ بَعْض الْحَوَاشِ 


شي المختصرة» وأرجو 
أن يُمَكْتنى الله لكتابَة الْمَرِيْدِ مِنَ الْحوّاشى بَعْدَ طَبْعِهِ الطْبْعَة الأؤلى إن شاءً الْمَوْلَى 


ررر و و كمع وس هر اه 
وكتبه: محمد البرزنجي 
غْرَّة جُمَادَى الآخرة سنَةَ ١٤١۸‏ لِلْهجْرَة الْمُسْرَقَة. 
قط و 


قربط الدكتور الأديب الشيخ محمُود ن عَبّدٍ الرّرّاق القوكاني 


ي 


[مِنَ الطُويْلِ] 


0 
رع و با رك 


دات يشم اله ري مجلا 
زوف اماي شاكرا ربجلا 
سى ميسن اراد الكتسية الاسر غ فبساغتائ 

عتا به رمَرْوَان من كان ذا جى 
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2 
ا اليه يه له فى امم 


ب الح جيهي يديد الجتاية على البُخَارِيّ قراءَة كقدِيَةٌ لكتاب جتايّة ألبْحَارِيَ 
وَسَارَتَ كما اهر الذي فاض وَاغْتَلى 
وَدَاقفت عن يخي اللْحَاريّ ايلا 
لوال دَىلا فض فوك ولا قلا 


20 


ياك مولا االكزريم محم 
وَيُضْفي عك السٌَّثْرَ والقضل وَالولا 
وار عراب اليل وال نح فبا 


الد كتور م مَحْمُودٌ غوكاني 
كا جَامِعةٌ مُوش أب أَرْسَلان/ كَل لعلو الإسْلاميّة 
الحمِيْسُ 4 ١‏ رَبْعْ الاني ۱٤۳۸‏ يُوَافِقَهُ ١7‏ كَانُون الّاني ۲١۰٠۷‏ 


حم کے ١,١‏ کک e‏ لوم 


الْحَمدَلل الذي جَعَلَ عَلَمَّ السُنّةِ وَشِعَارَ مُتبِعيهًا خفاقاء الجاعِل حُجيتَهَا س 
الْمُسلِمِينَ وقَاقًا وَاثقاقاء حَمْدَا يلبق يكبريّائه وَعَظَمَِهِ لا سُمْعَةَ وَلا رِيَاءً رلا نقاقاء 


2 


الْمُشَرّع الذي صر اَبَاعَهَا شَرْعاء ومع مط حر ل ان وَالصَلاةٌ 


وَالسَّلام الآتمّاذ الأكمّلان عَلَى صاحب السُنّة, ينا مُحمَّدٍ الْمُرْسَلِ ا الاس كافة 
وَاجنّة وَعَلَى آله وصَخبه الكرام وَأَمنِهِ جَمْعَاءَ 1 يوم لقيّاا بذِي الخلال والإكرام 


2ه دوو 


اما بعد. 
فلا يَخْفَى ما على السَنَةِ العرَاءٍ مِنَ الجَمَاتِ الثْرِسَة وَمِنْ هذه الدَعَاوَى الي 
ارات أن ى له وَأَهْلَهًَا فريسّة, سَوَاء من تكلم عن السنّةٍ قَديماء أو من هَاجمھ في 


القصر لَتِيمّ فحن تسمّعٌ لَّهُمْ قرأ وَكرى, فَلَمْ لْمَسْ مِنْهُمْ وى الاد وَالافراء 
فَبَحِبْ عَدَمُ الأخلٍ عن الذي بهذا اجْتَرَى وَامْتَرَى. 
ما الذي تكلم بالإلصًاف وَالعِلم. وَجَاءَ مُاقشًا بالهدوءِ وَالْحِلْم فلا عداوة بيا 


وبين من ينقد بهذا کک بل عليتا احترامة وَالأخذ بيده بالامتداد مَا 


دام أنه ب يتكلم وينتقد عالمًاء وما ينتقد منه لا يرال عنده مَعْلَمَاء فلا ينتقد انتقاد 


هل لین رن یدرد خا بن نل من المد 
فَمَنْ جَاءَ مُنَاقشا وَمُحَاوِرًا ولل النَقَدٍ البَتَاى وَيَأتِي بَاحِنَا وتاظرا بجهْدٍ 


وعناى فَبَحِبْ اخْتِرَامُ وأيه وَمُحَاوَرَنُهُ كباجث عن الحقيقة دوت : التكفير والتفسيق 7 
قَبْلَ السّمَاع إلى حُجَيه! 


ات 


فين هتا َحِدُ أنّ العُلَمَاءَ كائوا يَسَقِدونَ ويرد بَعضْهُم على بض ولا يَرَونَ أحدً 
مَعْصومًا إلا الرّسول (85). فَعَلَى ذلك جذ ردوة العلَمَاءٍ في كل العوم وَحتّى في 


6 


0 4 


وعم 


ل لله اجتاية عَلَى البُخَارِي ‏ قِرَاءَةَ تقدِيّة لكتاب جنايّة ألبُخَارِيَ 
الَديث النتريف, فَها انت ترى الإمَامَ الدَارَقطَِيَ (:2ه) يرذ عَلَى الإمَام البحَارِيَ©ة) 
وَيْصَعُفْ بَعْضَ أَحَادِيفهِ! 

ومع هذا فلا ری أَحَدَا كفَرَةُ أو فََقَهُ أو بَدَعَهُ بَنْ شَكَرُوا صَبْبْعَهُ بلسّان الخال 
وَاكّآل؛ وَرَدُوا عَلَيْهِ بِاحْتِرَام بالغ اخْتِرَامَ الأَخْرَار من الرّجَال! 

رلم يكوئوا يَرَْن الإمَامَ لبُحَارِي مَعصُؤْماء وَكَانوا عدون الْمَعْصُومَ بغد 
الرّسول(85) مَعْدُوْمًا! 

وكات إقبالَ الأمّةِ على كاب لم يكن اجا عن كون الإمَام مَعْصُومًا عَنِ اخَطّ! 
الل بل كان اجا عن كيه في الخَدِيْثْ وروايته له وبحُرهِ في العلل ومائة 
قواعده الحديئيّةِ ومَنْهّجه وَرَصَالتِهِمًا ون الالجراف والجول. 

َل جذ أيضًا رد العُلَماءٍ على بَْض تصبيفاته الأخرى» وَحَتّى رى صقا 
مُستقِلا امام أبي مُحمَّد عَبْدِ ارهن بن بي حَاتِمٍ الرَازي (2:) في تقد تاره 
بامو: يان خنطا محم بن إسمَاعيلَ ابتار في التأريخ»! 

ها وَلَمْ يكن أحَدَ مِنَ العُلَماءٍاعَْرَض على الإمَامِ ابْنٍ أبي حاتم (:2ة) عَلَى صَببعه 
رأة جُهْدَا مُشكورًا . 

وتاك من العُلَمَاءِ مَنْ عَارَضَ الإمَام الحاري (2) في تسديَةِ بَعْضٍ الرراة 


وَكتَاهُم أو كسْميّة بَعْض التَّرَاحِم. وَقَدْ دَارَتْ متاقشات ومُحَاوَرَاتْ بأسلوب علمى 


عم مم 


رصين بَعِيدًا عن التعصب الأعْمَّى. وقد كان الحق مَعَ الإمّام (:2:) في مُعْظم هَذِهِ 
الانتقادات فَلِذلِك انتصروا لَه وَلقَوْلِهِ سَوَاءُ في صَحِيْحِهِ أو في كته الأخرى 7". 


(' هذا مَعّ كَوْن الإمام لَمْ يكن مُصِيبًا في بَعْض الاعتِراضات وَالتَصِوِيبَاتِ كما أَشَارَ العَلمَةُ الْمُعَلِمِيُ إِلَى هذه 
(" يُنْظَرٌ علّى سَبيل اليكال: فَمْحُ البَارِي لان حجر العَسْقَلانِيَ0775/8(:)479/1). وَعُْسْدَةُ القاري 
للعین(۹/۳(۰)۲۹۰/۱٠)»‏ وَإِرشادُ السّارِيَ لقَسنْطَلاني/9/م+ 4) وَبَيَانْ الوم وَالإيْمَامِ في كاب الأحكام 
لابن فَطَانَ الفاسي(۲۸۹/۳)» وَقَدٍ التَقَدَهُ اخطيب البَْدَادِيُ في "تلخيص الْمُعَشَابهِ في اّمم" (701//1), وَفِي 


mm 


الججتاية على البَحَارِيَ > قراءة لقلرية لكاب جناية البخاري جم سس جر 


Rs‏ وَكَانَ أب عُلَمَائَنَاء ولم يَكوثوا 
7 لأَحَدٍ مِنَ الاس غَيْرٍ رَسول الله (85). 
وَلكِنّ الْذِي ُنكِرُهُ ولا نرْضَاهُ هُوَ كلام فض الاس غَيْرٍ المُخْقِصّينَ الذين لا 
يغرفون شيا عن القَوَاعِدٍ اخديثة فيتحبون إلى كب اخَدِيْثِ فيتقدوتها مع أصنحابها 
والمؤمنينَ بها وَلَمْ يَغرفوا أن الْمُشْكلّةَ في فَهْيهم رَعَدَم التمييز بِينَ الصّحيح والفاسد! 
وبالتالي فَكَيرٌ مِنهُم يَنقَلُ عن الْمُسَشْرقينَ دون الرُجوع إلى المَصادر الأصليّة 
فحَلّطوا بين الأمور, وَكَتْبُوا النصوص والسطورء كما سَيَأتي خلال مَوَاضِيْع تابا 
بإذن الله العالم حَفيّات الصّدُور. 


£ ر 


فير هذه الأصوات رهذه الكُثب كاب الْمهندِس رَكريًا أوزوت الذي اما 
#جتاية را البخًا ريچ . 


فحن فَرَأَنَاهُ وتتبَعْنَا کلماته وَلكدّنَا رَجَعْنَا آبِسِيْنَ يائسِيْن لكونه حرف وَبَدَلَ 
وتقص راقص » وراد وَحَادَ فَهُوَ قذ أَوْدَعَ كِتَابَهُ خيائاتٍ شر مَدر» كما سيأتي كل 


ع سما 


ذلك بحؤل الله في كَابنَا شَعْرَ بَعرَ. 
بعد أن طبع الرَدُ باللغة الْكُرديةِ 2 في عَجَلَةٍ بَالِعَةٍ حَوْفًا مِن انِشَارٍ مَافِي 


الكتاب من الخياتات والشتحريفات وكمَكنها في اقلوب وَلَمْ يكن هْنَاكَ رذ بالعريبّة 


مَوَاضِعَ من كِتابهِ تبلغ عشرين مَوْضيعًا: " مُوضح أَوْهَام الجَمْع والتفريق" وَعَلَى سبيل المغال فائظر: »۳١/١(‏ 
(١/ه”").‏ (9/1ه). )191/1١(‏ وَغيرَهَاء وَشَرح التَبْصِرَةٍ وَالتّذْكِرَةٍ للحافظ العراقي(۲/٠٠٠).‏ 

'" في مُعْظَم الأَوْقَاتِ آتي بالأَسْمَاءِ إذا كائت في القَوْسَيْن عَلَى الِكَاَة فلذلك لا أَجْعَلُ الْنَايَةَ مَفْعُوْلاًئانيًا 
لرأسمى) فَلْيتتبّهِ القارئ الكْرِيْم. 

(" وَهْوَ صَاحِبُ اة الشافعي» وجل ترد ' فيأتي الرّدُ عَلَى هَاتين ليمي إن شَاءً الله تَعَالَى. 

(" فام بَعْضْ الْمُنْحَرفِينَ بكَرَجُمةِ الكتاب ؛ إلى اللّعَةٍ ة العَربيّة وَالعَشَرَ بِينَ العامة والخاصّةٍ ودَعَانِي بَعض الأحَةَ إلى 
ضرورة ارد عَلَيهِ فلت دَعوتَهُمْ دفَاعًا عن السنة التَبويَةِ الشريفة وكان الرَّدُ سَرِيعًا وَعَلَى العَجَلَةٍ الشديدق 
وَكنت قد اشتَعلت به وَقَرَتْ الكتاب العربيّ وَالتَرجَمَةَ الكرديّة وَحَدَدْتْ مَوَاضِعٌ يع ارد وَكَعبسُهُ عَلَى الكومبيوئر 


سسس ج ۳ جم سس صر 


سسس > ية على البُحَارِي »راء تقِيَةٌ لتاب جتية ألبحارِي 


مَطْبوعًا » استَخَرْت الله تعالى واستعنت نبو على ككانة رة هده اللعة التليعة 
الفصيحة كت على النُسخَةٍ الكرديّةِ مع زَيادَاتِ عِلميةٍ كَدِرةٍ عليَا وتغييرات في 
العبارات» وقد بيست أَخْطاءً املف کر فأككر. 

بَعْدَ أن كَلّمتْ الشيخ اأ مُحَقَةٍ ى والأستاذ الْمُدَقْقَ الدكتور مُحمَّدَ بْنَ طَاهِرٍ البرزنجي 
وَشَاوَرْئهُ في أمر الكتاب فَاْتَحَسَنَهُ وَرَغَيَنِي فِيْ ضَرَورَةٍ الشُرُوْع في الرَّدٌ وَوَعَدَ 
ا ل ا 
وَعْلومِهِ مِنْ جَانب» وكدقيقه وَبَرَاعَتِهِ في التّحقيق مِنْ جَانبٍ آخَرَء كيف لا فهر مُحَقق 
تأريخ الطْبَرِي؟! 

م َكَلَمْتْ مَعَ الأستاذ اليل وشيخي القاضل والأديب البارع الدكتور مَحْمُودٍ بن 


نه نه مه ساهو 


عب الرزاق الغؤئاني في أَمْرِ الْمُرَاجَعَةَ فق فرح بالأمر وَرَضِى» وَلَقَدْ كان سا فى 
إخراج الكتاب في هذه الصورة القشيبة. واستفدت مِنْهُ كثيرًا خلال ليهات وكعليقاته 


الق فَجَرَى اله الشَيعَبْنٍ اب فلله تعَاَى أرجو أن يَجْزِيهُمَا حر مَا يَجْزِي به 

ضدةالئوسن” 000 ش ش 
قَهَاكَ كتابي الْمُتَوَاضِعٌ بينَ يديك فالظر إِلَيِْ َر الْمُستَخسين الْمُرِيدٍ الخْيْرَ فإ 

ريت سَقْطة أو وله فيه في عليه لا أكون مُصرًا على رأبي وأكون لَك شَاكرًا. 


جه م ف 


رلا تنس قول الإِمَام الْحَرِيْرِيَ ( [من مَشْطْوْرِ الرَجَزِ الْمُزْدوج] 
قالط لبها نَظْرَ وَأَخْين القن بِهَاوَحَسّنِ 


را كج ۽ و لما ف َم E 3 CE‏ 


قَورَاء فكل ذلك قد استغرق(۲۸ يَوْمَا)! فلا عَجَب أن يأتى في الكتاب بَعْضُ الأَخْطَاءٍ اليّسيرَة فى هذه العَجَلَة 
وكنت أُعَانِي ِن ألم شديدٍ في طَهْرِي كما يعرف ذلك أقربائي وَأحبتِي. والله الْمُسْتَعَاُ. 
'"' وَقَذ رد الُكتور حَاكِمٌ المُطيري عليه ردا لما رَصيئاء وَقَد نه كيرا من آرائه وشبهاته وقد بين عُجَرَ ما جَاء 
به وَبُجَرَة وَلكِن بَقِيَتْ أشياءً لَمْ عرض لها الدكتور. 
"١‏ ولذ أَوْرَدْتْ تَعلِيقَاتِهِمًا كما هي في الَْامِشِء مَعَ ذكر امليهما. 

کس ج ٤‏ > صر 


ية على البخَارِي » فراع تقل لكتاب جتاية ألبارئ | جح بصم 

ڌا هُرَ رَدُ طالب عِلْمٍ مِنَ صقار طلأب عِلْم هذه الأمّتَ قَلَوْ كان الرّدُ ِن عُلَمَاءٍ 
الأمّةِ وَحْبَرَائِهَا لكان أ لع ران ركد ونم عدو كني ون الى اك 
للطّلابِ ولا يَسْتَغِلَ به العْلَمَاءُلِيَعْلَمَ الحَصْمُ أَنّ هذه الأقوال في مُستَوَىّ مِنَ العف 
ب بِحَيْتْ يَستَطِيِعُ طْلاب العِلْم الرَدَ عَلَيَْاه وحن - وله المد - أمّة في العم وَالبْرْهَان 
كما قال عَمْرُو بن كتوم في مُعَلَقَِه: 


إا بع الرَضِيْعُ لنَافِطَاما تخر َة الحابر ساجديتا 


أَخيّرًا: هذا ما عدي وَلا أَذّعى ي الصوَاب في کل شيءِ فإن فقت للصّوَاب فَهُوَ 
مِنَ الله تعالى وَخْدَه وَإن رلت يداي َم تفسي الَْاطَِة وَالشَيْطَانَ وده 
الكتاب وما سردت من حرا إل مَحبةَ لإظهار الحقيقة كما هي ون حُكم مُسْبَقٍ 
وَحِوَارٍ هَادِئ مع الْمُخَالِفِ تق للك تعره لَه كما أنا وَالْمُهَنْدِسٌ 2 
الداع عَنٍ كله أو الْمُعارِضٍ لبها تذعنهاء وال تعالى من وراء القصد. 
0 مِنَ البَسيْط] 
تا AEE‏ ررحم الله عدا قال آمِيْنَا 


وَصَّلّ اللْهُمّ وَسَلْمْ عَلَى تَا مُحمَّدٍ وَعَلَى آله وأصطحابه أجمعين. 
مم د و 2 
مَرْوَانُ الكرْدي 


السا ِسَليْمَانية| کر دستان 


ربيع الأو ل/۳۸٤‏ ١مِن‏ هجرة < خير البَريّة. 
salafimarwan @gmail.com‏ 


و ج وج ا 


فعس > متي على حار ٠‏ رة تقدية لكاب جتابة ألبخارِي 


وَلا بد مِنْ كلِمّات وَجِيرَةٍ عَلَى على الهج امع في هذا الكتاب تكن على مره 
مه أَيّهَا القارئ الحَبيب» ويَكون الكلام مُقَسَمًا عَلَى قاط وهي: 


© قد تقلت كلاه م المُهندس كما هُوَ في الكتاب بمنكهى الأَمَائةٍ دون بثر أو تقصٍ 


ت يه 


أو زيَادَةٍ أو احَتِمّال ما لا يَحْتَمِلُهُ مِنَ التأويل, ثم قت بال د غل بعد قَوْلي: 
«أفزل4. 

« ويأتي اغْتِرَاضُ صَاحِب الْجِنَايَةِ مُقَسَما عَلَى قاط ليكون الْجَوابْ سَهْلَ التتاول. 
ليكوت الكتاب حي لكل رمان وَمَكان وَجَامِعًا في الباب إلى طرق الراب 
ويكون صلا في الْمَوصْوْعِ ولا يَنْحَصِرَ في زَكَريًا أوزون وحدة» بل يَكُون 
جَامِعًا لجميع الْمُسَقِدِينَ في جَمِيْع الأعصار وَالْأَمْصَارٍ. 

« وَقَد حَاوَلْتَ أن يكوت الْحِوَارُ هادا دون التَسْتْج أو الكلام البَذِييٍ لأنّنَا في 
مَقَام الور وَالرَدٌ العِلَمِيّ وَلَممَْا في ارب ارال د إلى الشدةٍ 
والغلظة. 

« فم بتشكيْل الکتاب تشكيّلاً كاملا وَحَاوَلْت قَدْرَ الإمكان أن يَخْلُوَ عن الخَطَ 
القوي وَالْمَطْبَعِي ولكنّ العِصْمّة لله تعالى. 

« لَرْبّمَا أستخدِمُ أسلوب السّجع» أو آتي بعبّارات أَدبّةِ وبعض الكَلمَات التي 
استخدمهًا الأدباءُ وَالعُلماءُ قدعًا وَأهملّهًا كتَابْ العَصرء وهذا نض منهُ تشويق 
القارئ وَإحياء ِلك الأساليب الرَفيعةٍ الي ادت أن رت 


a‏ ¥ جم صر 


سسس > ية على البُحَارِي » فِرَاءَة تقد لتاب جتاية ألبحارِي 


زكريًا وون وأَرْمَة الَصادر! 

مم شَيْءٍ في البُحوث العلميّة بعد الإلصّاف والعذل» هُو اعتمادُ الاجثِ على 
المَصادر الْمَوْئوقة في التّقل, لِيَخْرّج عَنْ عَيْمَبَةِ الجَهْلٍ رَالوهم وَيَْعُدَ عن ظَلْمَات 
العلل والسّقم. وَيَصِلَ إلى النييجة الصّحِيْحَة(', ويكون عَلَى البيّنة وَالطَرِيْقة 
الوَاضبِحَةِ قبدؤن ذلك لا يمك حصول هذه العَايَةِ العَظِيِمَةِ التي يكثبْ من أَجلِهًا 
البَاحُِوْنَ, ويُدافِعٌ عَنْهَا الْمُدَافِعُوْنَ وَلكِن لا يعرف ها ملكا المتنطقون: ولا يُراعيها 
المشككون المُضَلّلون. 

ا لاني َو غَيْرهَا من كه - يَحِدُ القارئ 
المَفَخصْ أله لا يهم بالق ن ¿ المَصادر المَوثوقة لَدَى هل العم والمغرفق وَأ 
e‏ صيعة الف حالف و عن العم وَالْمَعْرفةٍ نائية. 

إذا 500 من هذه الْأَرْمَةِ شَيْنًا يَسِرَاء لكي لا عكر الذّهنَ عكر فإليك لما 
م و 

لا غو أن تخلوَ مَرَاضيعٌ أوزون مِنَ المصّادر الصّحيحة ا لأنّه تعلْمَدَ عَلَى 
أَيْدِي مَنْ افوا العُمْرَ في الحقد والضغيَةء ألا وَهُمْ الملكة رفون وأذنابهم النَسَة 
فتراهُم مُعْتَمِدِينَ عَلَى کب القصّص وَالفكاهَة أو ضعت أَصْلاً للتُضليلٍ والمتاهة"! 
مثل: 

(حَيّاةٍ الَيوَان لِلدَمِيرِي) و (البَيّاَ والتبيين لِلْجَاحِظٍ) و (الأَغَانِيّ لأبي الفرَج 
الأصفهاني) و (مُرُوْجٍ الدب لِلْمَسْعُودِي)... وَغَيْرِهَا مِنَ الكتب. 


وهي العَاية الْدَشُوْدَةٌ لِكُلّ بَاحِثْ. 
(' اسم مان مِنَ "اليه" ما يل الفكر وَيُشَرْسْهُ وفي لأصل تستخدمُ للصّخرَاءٍ. 
لله ١8‏ جم صر 


فعِنْدَما َج كاتا يكب في مَسأَلَةٍ ذات خُطورةٍ كهذه الَسَائِلٍ وتكون آله ۾ وَعْمْدَنَهُ 
هذه المصّادِرَ فكبّر عليه أربعاً وانذب نعيّهُ لأ 0 
من تأليفات وكسب. 

لالہ پعدوڈ عَلَى ما هو يَتَعمّدُ الكذبء وكانً بينهمًا آله الجذبء ويعشقةُ كما يعشق 
لماءَ الذلْب ‏ وَلا عَيْشَ لَهُمَا دوه كَمَا لا يعيش المي دون قلب! 

فليس عَلَيِكَ أَيْهَا القارئ الحبيب إلا أن تُحَوْقِلَ من هذه الأعجوبات الْأوْرُونيّة 
التي أتاها وسوّد صفحات كتيه بهاء فهو ما درى اسم الكتاب الذي ينقل منه فكيف 
يدري ما يَنْقَل؟! 

أليس هو كتب "صفوة الصّفْرَة" بدلا مِنْ "صفة الصّفرَةِ" في تايه "النتافعي" و 
"الغا وم 

اس هو من كنب "الباجث اث" بَلاً ِن "البَاعيث ليث" ٠7‏ 

ومع هذا كله قن أوزون لم يكب ذُوْرَ اشر للمَصادر ولا سَنَةَ طَبَعِهًا ولا عَدد 
مُجَلَدَاتَهَا م مح كنا تلم مَدَى القُرق الْوْجودة َيْنَ الطْبعات, لأنّ هتاك طَبَعَاتِ ما هُوَ 
في مجلّدٍ وَاحِدٍ إلى اکر مِن ثلائيْنَ للْكِتَاب الوَاحِدٍ ‏ سير أغلام النبَلاءِ مكلا - | 
كَيْف يَهَْدِي القارئ إلى حَقيقة حَقيقة النَصّ الذي تَقَلْتَهُ يا أوزون؟ وكيف يعرف أك صادق 
م خجلاقة؟ وما هذا إلا تة بريه إخفاء للحَقَائق ق فَهَيْهَاتَ مَيْهَاتَ أن َال ما ترُومُه. 

وَجاءَ كاتباً للك وَمبررًا لَهُ في غايّةِ اهرعة وَالفَْر :"نظرًا ل: َة ة الَراجع الْْستَخدَمَةٍ 
فالتا أن تَذَكْرَ عَدَدَ مُجَلَدَاتَهًا وَ أَمْمَاءَ دور تشر" . 


د 


(" الدُلْب: كلمة فارسيّة مُعربَةَ وهي اسم لِشّجَرَةٍ لا تعيش دون الْمَاءٍ الدَائم. 
'" جِنَايَةٌ الشافعي » ص: (۱۸۷) » وجتاية البُخَارِي ص: (157). 

7 جَِايَةٌ البخاري اهامشٌ:(٤)»‏ ص:(39). 

© الَصْدَرُ السابق, ص: (1513). 


لل له 1 جم صر 


فلل مله الجتاية على البُخَارِيَ » قِرَاءَةٌ تقدِيَةٌ لكاب جنَايّة أَلبْحَارِيَ 
فحن لا طالب بكر هذه الأشياءٍ ‏ مَعّ كونها سَقْطَة عَوْرَاءَ في كه - ولكن تقول 
لَهُ: مَادَا تقول عن الحاميش )١9(‏ في صفحة (۲۹) في كتاب "جتاية البُخَاري". عندما 
تكلّنت عن مَوْصُوع عَرَتهُ إلى طَبْقَاتِ اْنٍ سَعْدٍ وَهَكَدا عَرؤت: (طبقَات ابن سعد 
وکا الطَبََاتِ مُجَلدَ وَاحِدٌ ألا ق لتا أن كسالك كيف تكتب هكذا دون رقم اء 
وصفحته؟! أَوَ كتاب الطبقات ملد وَاحِدٌ حَتَّى نَذْكْرَ اسْمهُ فَقَط دون اء 
وَالصّفحَة؟! م العم أن طَبْعَةَ "مكتبة اخانجي" مِنْهُ أَحَدَ عَشَرَ جُرَْاء فَكيْف يد 
القارئ اللَصَ الذي ذكركة إذا َم 0 فغْلك هذا تغرية وكَصلياةً؟! 
وهاره كلها لَك هَية ولك أخرج تَفْسَك عن هذه البليّة: ما جوَابِكَ عن اهَايش 
(۲۰) في صفحَة (۲۹) كتبْت: ران الجؤزي) حب كأ ابن الجؤزي لم يكب 
في عُمْرِهِ سِوّى كناب وَاحدٍ وعندما قال أوزوث: ابن لوزي غلم القارئ فورًا أنه 
يقصدُ هذا الكتاب الذي ألْقَهُ وَعَدَدُ صفحاته لا يجاوز حمسي صفحة ويسنهل عَلَيْهِ 
الور على النّصً! 
يدر المسكن د ارف الْدَلّس َو التَاقِلٌ عن غير دون الرّجُوع إلى ادر - 
أن ابن لوزي كتب مات كب وآلاف أَجْرَاءٍ كما قال الإمَامُ الدَهَبِيُ عَنْهُ: 


و د لظ اي NI0‏ )03 


32003 a 0 ا و‎ ° f كو م و‎ mM 
وصنف شيئًا لو عاش عمرا تانياء لما لحق أن يحررة‎ 


ولكن بَعْدَ أسطر وَفي الَصْدَرِ ااني - حَسب تطبه للمَراجع - مِن قَائِمَةٍ الَصّادِرٍ 
َللرَاجع في نة الكتاب جد أوزوث يُناقض نفْسَهُ عِندما يكنب اسم (اللؤل 
َالَرْجَان) كاله لم يَتعَهّد أن لا يكتب معلومَات الَصَادِر نظرا لِشهرتهًا - مِنَ الأؤلَى 
وَالأَجدَرٍ أن يكب تظرًا لِعَدم رُؤيتي لها -! 

رمن م ذكَرَ مواضيع خَطِيْرَة وَأئارَهَا في مجالات شتَّى ولأغراضٍ كانت في فس 
إبليس ووئّقها بكثبٍ وهي بحاجة إِلَى التُوئيق لا أن بوق بهاء مِثلٌ: 


7" سير أغلام النبلاء (#0/8/51), ط: مؤسسة الرّسالة. 


د اام چ 


١‏ - كتب التأريخ أكتعهًا: "تاريخ الطبرِي" و "تاريخ دِمَشْقَ لابن عَسَاكِر" و 
"الكَامِلٌ لابن الأَنيْر" و"مِيّرُ أغلام النُبَلاءٍ للدَهَبِي" و "تأريخ الإسلام للدَهبِي" و 
'البداية والتهاية لان كير وَغيرها مِنَ المصّادرٍ التي ستخدم دائمًا من قبل 
المستشرقين وأعداءٍ الإثلام عمُومًا والسنة خصوصًا ك: "تاريخ بغداد للخطيب 

فهذه الكتب بَعْضْهًا خالية عن الإسنادٍ أصلاً والباقي فيه الصّعيف وَالْمَوضُوْع, 


E 


فلذلك يجب على الباحث أن يحقق ويدققَ قبل أن يأتي باهز وَالعَمّ وَاللَمِْ معدا 
على العلل والصّعِيف, ومن هنا بودّي أن أشيرٌ إلى أن مشكلة كثير من المنتقدين هي 
عدم البصيرة بيلك لكب الصف منهج مُصيفبها وَعَدمُ قرانتها كله أو حى 
مُقدَمَهًا ليكوئوا عَلَى بَصِيرةٍ بمنهج المؤلفي وَهَلْ حقا ارم الصّحَةَ في كتابه أو َم 
يلَرِمْهًا؟ وَهلْ کل مَا جاءَ فِيْهَا صحيح غيرُ قابل للنّقاش أَمْ لا؟! 


؟ ‏ الأغاني لأبي الفرَج الأصفهاني: 
آبو الفرج لَيْسَ مُسْتَقِيمًا لا في ديه ولا في عِلَمِهِ وَعَمَلِهِ بل كان مُضطربًا وهو يمر 
بالصّحيح فلا يَلوِي إليه فإذا ظفَرَ بسقطة أو كلمةٍ عوراءً وَلكِنْ يَرْعْبْ الناسُ فيها 


"١‏ هذه الكتبْ ينها ما هُوَ يسيد الرَوايات إلى أمنحابها كَالطَبرِيَ مكلا يأتي بالأخداث ميا إلى مَنْ سَمِعَ ينه 
وَلكن مِنهَا ما هر مقط ينها ما هو كدب ومنها ما هُو مَوْضُوْع لا صمل لها ولكن ونه اَم سطع أن يمير 
بيْنَ الصّحيْح والصعيْف - وهذا باغترافه أنّ في كتابه ما هو صَعيْف ومَوؤْضوع وكرك اكم لمن يله من الحَققيْنَ - 
وأتى بَعْدَهُ عض العْلَمَاءٍ كَالدَهبِيّ وابن كير وان حجر العَسْقَلانِيّ ميّروا بَعْضَهًا مِنْ بَغْض إلى الرّفت الخاضر الذي 
وَايّاته بالصّحَةٍ أو الضّغْف فَجَرَاهُ الله عا خَيْرًا. ٠‏ 

0 وَهَكَذَا حال كب التفسير لأنّ المفسّرينَ قذ جَمَعُوا مَا وَصَلَّهُمْ مِنَ الروَايَاتِ وكركُوا اتيز بَيْنَ الصّجِيْح 
اليم ن يَطِعُ على لبه إذاً فلا حُجةَ في رواية إلا إذا كانت صحيحة ور كانس موجودةً في تفسير عظيم 
الان كالطَّرِيّ مثلاً فالعبْرَةُ بصِحَة اَدِيْثْ وَاخَبَرِ لا بمصاتهما. ۰ 


۲١ a‏ جم صر 


”ا الَاية على البحَارِيّ , قرَاءة تقدية لكتابٍ جتايّة ألبحَارِيَ 


لھا منتخيئا لھا و مُتَهَسْهسًا ومتشيشا بها وثلقّها بالقبولء كما هو حال 


القصَّاص جميعًاء فَهَاكَ قل الْحَطِيْبٍ البَعْدَادِيّ عله من عَاصَرَهُ: 

"كان أبو الفرج الأصبهاني كةب الناس کان شري شينًا كفيرا من الصف ثم 
تكون روايائه كلها مِنْهًا" “ وقال ياقوت الحموي: "وكان الناس على ذلك العَهْدٍ 
يَحدَرونَ لسائةُ وَيَتَقَوْنَ هِجَاءَةُ وَيَصْبرون في مُجَالْسَتِهِ ومعاشرته ومُواكليه ومُشاريته 
على كل صعب من أَمْرِو لِأَنَهُ كان وَمِخًا في تفه ثم في تؤبهِ وَفِعْلِهِ حَنّى إِنّه لم يكن 
يرع د ع ُرَاعَةَ ("' يَقَطَعُهًا إلا بعد بَلائهًا وتَقْطِيْعهَاء وَلا تغرف لشيءٍ مِن ابه غلا ولا 
بط ا ى دة بان و وهذا مع كونه * شيعيًا مُعتزليًا فكيف يُجعلٌ 
ل ا ا وا 

ريسن نا أن كتقل به بض مَأَجَاءَ في كته لِتَكُون عَلَى بَصِيْرَةٍ لما تَقَلْنَاهُ من ارال 
لعُلَمَاءٍ وكغرف معرفة تَامّةلماذا قَالَ فيه الثقاد هذه العبارات القَامِية: 

أورد أبو الفَرَجِ أشياءً في كتابه "الأعاني" الذي لا يَرَالُ مَضْدرًا موثوقًا عند مُنكر 
السنة وَالمُسْدَشْرِقِيْنَ وَجَعَلِوُ مَصْدَرَ ثقولاتهم مع كونه كتابًا غنائيًا مَشْحونًا بالفخش 
وَالبَدَاءَةِ وَلْيْسَ كتابًا تأرييًا مُعْتَمّدًا: 

١‏ - أَوْرَدَ قصَة باطلة من بُبَّاتِ فكرو ذل على شخصيته يته وكفسيته: 

اک او رس ان ا ا فشِربوا اما تاعاء فَقَالَ 
لهم يحبى ليلة من الليالي وهم سکارّی: وَبْحَكُم! مَا صلا منڈ ثلائة يام قَفُومُوا با 


n 


لسن الميرّان لابْن حجر »۲۲۲/٤(‏ مؤسّسة الأَعلَمِيّ للمَطبوعات» بيروت - لبنان - . 

200 واب من صفواف. : 

'" بالباء للمَفعُوْل, أي: لا يُطْلَبْ مِنْ أبي القرّج أمّا بالبتاءِ للقاعل, فَيغني لا يطلب بُو القرَج مِنَ الاب عِوَضاء 
معنا لا يُعيّرُ يابا يَشيريه حَتّى يله هذا فة الوسّاحَة. 

© مُعْجَمُ الأدَبَاءٍ لياقُوت الحمّويّ (1709/4), ت: إحسان عباس, الناشر: دار الغرب الإسلامي, بيروت» 
الطبعة: الأولى» ٠٤١٤‏ ه. 


سد اام چ 


ابيتاية على البخاري , قرَاءة تقدية لكاب جتاية البحَارِيَ 2 
تی صلی . فَقَالُوا: : نَعَم. و رقا » م قَالُوا: مَنْ من يتقدم؟ قَتَدَافَعُوا ذلك 
قال مُطيع للمُعنية: كقدمي قصلي بتا. َقَدَمَت صل ue‏ قا 


له ےت 


E ECT E E E N 

E 7 

؟- ينهم زوجة الحسن بن علي (##) بالرّنى بعد وفاة زوجها ". 

«سكان يري أن ارس ينوا الگ ۶ َعْنُوا بالفارسيّة ا 

4 - ومن الاستهزاءٍ والسّخرية مَعَالِم الدّين فيه شيءٌ كثيرٌ فمنه ما جاءً فيه :" اجتمع 

ذات يوم عِنْدَ بَصْبَصَّ ‏ جَاريّةٍ ابن فيس - عبد الله بن مُصْعَبٍ الزبيري ومحمد بن 
عيسى الجعفري» في أشرافٍ من أهل المديدة قتذاكروا م ٍب مُرَبّدًا المديي صَاحب النَوَادر 

ات e‏ آخڈ لكم منه درهمًا. 

5 أنت خُرّة لئن فعلت إن ل" أشتر لَك مختقة ” بمائة ألف وتار وان م 


ر رمه 


و ا ا اقيق 7 أَئِحُرُ لَك فِيْهِ بَدئة 
57 تقتب ‏ ولم تركب. فقالت: جئ ‏ به وارقع عي الغيرة. 


عه ow‏ 
(© توب 8 


رفيق. 
" الأَغَانيّ »)۲٠۸/١١(‏ الناشر: دار إحياء النزاث العربي - بيروت - الطبعة: الأولى» ١418‏ ه. 
” الأغاني )41١-409/915(‏ 
7 الأغَاني .)١518/"(‏ 


- و 
9 مختقة: القلادة 


وَشي: َوْعٌ مِنَ اقياب وَهْرَ في الأصل تقش الياب. 

۰ العقيق: مَوْضيعْ بالمَديئة.‎ "١ 

البدئة: وَاحِدَةُ الإبل البق نطق على الذكر والأنتى. وَالإقتَاب: شد القََب عَلَى البَعِيْرِ وهو الرّخْلُ الضَغِير 
عَلَى قذر سام البَعيْر. 

” في الَطْبوْعٍ " جيء" فهو خطأ مَطْبَعِي. 


لل له 7 م سسا ةر 


Sas‏ الَاية على البحَارِيّ , قراءة تقدية لكتابٍ جتايّة ألبحَارِيَ 
فقال: أت حْرَة أن ن لو رَفعَ برِجَلَيكِ ف لأَعَنْنِهِ عَلَى ذلك. فَقَالَ عبد الله بن مُصْعَبٍ: 
فَصِلَيْت العَدَاةَ في مسجد المد 


هوه 


دا اتا به فقلت: أَبَا إِمْحَاق, أَمَا جب أن كرَّى 
صصص - جارد ية ابْن فِيّسِ؟ فقال: امْرَأَنةُ طَالقٌ إن لَمْ کن الله سَاخِطًا علي فيهاء وَإِن 
لم اکن سال أن يريا من سَنَةٍ فما يَفعَلُ. قلت أ : اليوم إذا صَلَّيتَ العَصر فَوَافنِي 
هه 
فقال: امْرأنهُ الق إن برخت من هَهْنَا حَتَى تجيءَ صّلاة القصر . قَال: قَتَصَرَفْت في 
حَوَائْحِي حَتّى كانت العَصرَ ودح حلت المسجد فَوَجَدنُهُ فيه فأحذت بيده وَأَيْْهُمْ به 
فأكلّوا وشربُواء وَتسَاكْرَ القَوْمُ وكتَاوَمُواء أَقَلَت بَصْبَصْ عَلَى مُرَبَدِء ققالت: أبَا 
إسحاق, كأ في تفسيك تشلتهي أن أَغْبيَّكَ الساعَة 


3 


[من الهرّج] 
5 ه٥‏ 1 ا 7 5 2 9 1 م ف 83 5 1 


فقال: زوج طَالقٌ إن َم لكوتي تعلَميْنَ ما في الوح الْمَحْفئظ "!! 
فيه كفيث ين الخرافات واخرعبلاتي مغل قوله في الإمقام علي بن أبي 


ا "إن امير المؤمنينَ عَلِيَ بْنَ ابي طالب رضي الله تَعَالَى عَنْهُ عَرَمَ عَلَى 
الذكواب» فلي 5 57 لس الك فلبس أَحَدَ حُفَيه ثم أهْرَى إلى الآحر لِيَأَحْدَهُ 


الأغاني (5 5/١‏ ). إلى نِهَايَةِ القِصّة فامْحَصوّرُ إن لح يَغْرف شِيئًا عَنْ تأريخ الإملام ورجالاته يَعَصَوَّرُ أن 
الجتمع الإسلامي كان مَاجِنًا للعَايَة وَالآن اسقط مِنْ سباتك وَتَعَلّمْ لِمَادَا يُِيْدُ المستَشرقون أن يَجْعَلُوا مطل هذه 
الكب مَصادرَتأريخيّة إقصوير جَميْعٍ حَالاتتاء واله المستعَان. 


س ىك ام چ 


فَائقَضّ عْقَابْ من السَمَاءِ فَحَلّقَ به ثم أَلْقَاهُ فَسَقط مِئْهُ أَممْوَدُ " وَالْسَاب فَدَحَلَ 
جُخرا قبس علي رضي الله عه الَف" !! 
قيا عَجَبًّا لِمَّن يسيد إلى مغل هذه الكتب الكَغيرة الركل» ويَحِعلّهًا مَصَدَرَ كلامِه 
وَيْنَقَلُ مِنها بالمَطّلء قكيف لا يَجُرُهُ حبل الباطل بِالَطّل؟ إذاً والله أَمْرٌ جلل. 
أغج؟ عقا قن قل ذلك لَه ر ارجا 
۴ - كب ابن أبي اخَديُدِ: 
ومن الذين اعتمد عليه 4 أوزوث و آباؤه المستشرفون م من المصادر و ابن أبي 
الَدِيْدِ ٠‏ شار "نهج البلاغة ان کان شيعيًا غاليًا في الإ تام رهل بيته ومن شك في 
ذلك فَلْيَرْجِعْ ) إلى "العلَويّات السسّبْع" ليقف على ما فبْهًا من المغالطَات والفلو افرط 
أله يَصِفْهُم بِصِفَاتِ ما هْرَ محض حق الله تعالى» كما تقل الدكتوزٌ محمد مُوْسَى 
الشريف بَعضّهًا في (المختار) 7 
بمكنُ أنّ هذا البيت كاف لمغرفته لن أراد التَعَرُْفَ على مَذهَيه. حيث قال فى 
الإمّام عَلِيَ بن بي طالب ر: 
[مِنَ الگامل] 
ورات دِيْنَ الاغتزال وَأننِي أهوى لأخلك كل مَن شيع 


"١‏ العقاب: ُلك العرَبُ و يُجمَعْ على عِقبَان أو يغقؤب عار همي وكدلِك يُسَمّى عنقا برب بها الكل 
في الصّحَامَةٍ ة وَالعِظَم. 

"© أسود: استعَارَةٌ لِعَظِيْمِ الحَيّات. 

7 الأغاني (۱۸۷/۷).. 

() كاب النمجِ يُسَبْ إلى الإمّامِ عَلِيّ لكنّهُ في الأصل للشْتريْف الرّضِي وقليلٌ مِنْهُ مِن أقوال الإمّام. 

7 المختار المصون من أعلام القرون د.محمد موسى الشريف. ص: .)١851(‏ دار الأندلس الخضرای 841١8‏ ١اه.‏ 


ل لله ٥‏ جم چې 


کس > اة على البْخَاري ٠‏ راء دة كاب جتاية ألبحَارِي 


ولا أدري بَعْدَ هذا مَنْ يتجرأ أن يأحة من أمثال هؤلاءٍ المختلطينَ غير المدلسين 


3 9 كتاب الإمّامة والسسّياسّة الْمْنَسُوبُ إلى الإمَام ابن ية الديتوّري: وهذا 
الكتابث فيه أشياءً فضي أن لا يكون من تأليف هذا ١‏ الإمام الفَخلٍ | ي كاْيقاصٍ 
الصّحَابَةٍ والوَقِعَةِ فيهم وغير ذلك من التَُشكيكات, فمن قرأ كتابة الْسمّى ب: («ُأُويْلٌ 
مختلف الْحَدِيْثِ) المجمّع عَلَى أله من تأليفه عَلِمَ أنّ هذا الأزل تاق مصترع ري 
ا لان في بداية الثاني يكلم عن الصّحَابَةِ وقضايلوم ويرد ع عَلَى الشات 
التي أَثارَهًا المعتزكة وغيرهم مِمّنِ الْتَقَصُوهُم وكذلك كتبّ بعض الباحثينَ عن هذا 
الاب وينوا تتافضاته وتريقاته كَمَا تعرّض لَهُ الشّيخ مشهورٌ بن سَلْمَانَ في "كب 
حَدَرَ مها العلَمَاهُ' وكذلك الشّخ علي بن نفيع العلياني في "عَقيْدة الإمَام ابن قتيبةً' 
كران الأدلّة الكافية فليس كِتَابِي مَكان سَرْدِهًا فالتأخذها كمّة. 


و 4 


خيْرًا: أقول إن من أراد أن يعترض على هؤلاءٍ الكبَارٍ الثّلائة - البخاري والشافعي 
وسيبويه - ويُرِيدُ أن يُشَكَكَ فِيْهِمْ مُعْتَِدَا عَلَى تلك الصادر الْريعَةِ قلا لَوْمَ عليه بل 
اللَوْمُ على مَنْ يُؤمن بهم ويَقبَلُ مِنْهُمْ فكيف قبل قول من عرض للبِخَارِي - ويتكلم 
فيه مع كونه متحريًا ملتزمًا الصِحَة فيمًا ينقلٌ ‏ مُستدلا بأبَاطِيْلَ وخزعبلاتِ ليس ها 
أصال لا في الْعْقوّل ولا في المنقول! 

وَاللهِ للأَخْدُ من ] اتال هؤلاءٍ قَدْحٌ في الأذهَان وكذخ © في البَاطِلٍ دون سُلَطَةٍ 
اة ة أو البرهان» وَجَدْ ع للحَقّ بالبُطلان, وَبَدْحٌ ”" بالنّفس ب إلى الاك وَالْْسْرَان. 


0 
حير 


الكذح: السّعىئ. 
م الجلح: التَخْلِيْط. 


س د ام چ 


مُشْكِلَةَ أوزون مَعَ العقل والتّقل 

إِنّ الكلامَ عن العَقلٍ وتقديه على التقلٍ ليس أوزون أُوَّلَ من تكلّم فية ولا يكو 
آخِرَ مَنْ تخخرّج عَْهُ ارات التَئلِيْلِ سواءً أكائت كتابة بيّدٍ أَوْ كلما بفيه. لكنّهم م 
يُفلحوا ول يُفلحوا ما دامت السّموات والأرض؛ ولو اجْتَمَعَت ديهم قوى الشر 

مَجَانًا أو بالقزْض» إلا متيكون مَصِيْرهُم ومَآلهُم القنَءَ واهَرْض! 
فهؤلاءِ القومٌ ما دروا معنى العَقَلٍ واذعَوة ولم يَفَهَموا مَعنى التّفَلٍ وحقيقيه 
وَاععَرَضُوا علي فَهُم في هذا كادي الذي يقال دون مغرفةٍ بالمقابل مُدافعًا عن 
لذي لا يُعرفة ولا يعرف افع القفل وباعكةء وَلِدَلِكَ الطَبّقَ عَلَيّْهِم قول الشاعر: 
٠ a.‏ ِن الْبَسِيْط] 
ياس فاستيقني عِلما وَمغرفة ‏ بأنّمَن جَهل الأشياء يُعَاوِنِهَا 


عتدما يُهدِي ثلاث قول فبها: "إلى كل مَن يحرم اقل وقرف إلى كل مَنْ 
يَحَكِمْ إلى الققل في الْحُكم عَلَى اله 

فلا علا با عنتقا يدها لاي اسان ولكن مُشكاشا مع مُشكِلة َة وهي 
َه بان اله َم يهد عَيْرَ هذه اة لي يديا إليهم - أهل الققل وامعرقة حَسَب طبه 
- وكأ ما دَبّ عَلَى الأزْض من هو أَغْقلُ وأروغ مِنَهُم! 

والّذي يُهِمٌّما هو أن تَعَسَاءَلَ بعض الأسئلة وبعد ذلك جيب عليْهًا دون أن رمك 


باع ما رَأَيْنَاةُ صواباء ألا وَهِي: 


جتاية البخاري» ص: 9 : جناي الشافعي» ص: (8)» جناي سِيْبَوَيُه. ص: ( ۰ >١‏ قلا تُعِيْدُ هذا الرّدٌ وَالكَلامَ 
في الكتَابَْنِ الآحَرَيْن ‏ أَغبي جَاية الشافعي وَسِيِبويْهِ -. 

* وَالأصّحٌ ان يقول أوزوث إِلَى كَل مَنْ سَارَ علَى تج احتَِلَةِ وأَسْبَاهِهِمْ حى يمير فة وَأَبَاعَهُ من بداية أَمْرِهِ 
وَقَدْ قَضَحَهُ الله في كتَابه الأخيْرٍ فلا يُؤْمِنْ فيه بصّلاةٍ ولا صِيّام. د. محمد البرزنجي 


a‏ ۷ جم صر 


كل لله الجتاية على البُخَارِيّ , قِرَاءَة تقدِيةٌ لكتَاب جتاية ألبْحَارِيَ 

ما هو العقل؟ وهل يقر بالحكم علّى شيء أو يتأئر بعيْرِه؟ وإ كان بتار بشيءٍ فما 
هُو؟ وهل أخكامة قَطْيَة؟ هل كلها قطعبة أم أن هناك أحكامًا ندر عنه وليست 
قطعية؟ إذا كانت فيها قطعية و ظنية فما طَريقة ة امير ؛ ب النّوعَين؟ وهل دَرَجَة إدرَاك 
العقل سواءً عند الإنسان أو هناك تقاوت فيه؟ وهل العقلْ تابع لتقل ”'" أو التق تابغ 
لَهُ؟! وللجواب عن هذه النُساؤلات وغيرهًا ائت معي باهدوءِ واصبز معي قليلاً لعل 
الله يفتَحُ عليا جميعاً لأقول مسْتَعيئًا به ": 

إن الإنسان لا يَسْمَطِيعُ أذ يَمكَلْمَ عن شيء إلا إذا تقرف علي ولا سبيل إلى 
ار إا بع و وهر تامًّا كما قُرّرَ ذلك عند علماءِ المنطق بقاعِدَةٍ مشهورة 

عندهُم: "اكه ء على الشيءِ فرع ت و 

فالإنسان لا يستطيع أن يدرك شيئاً إلا إذا تفكرٌ فيه وأطَالَ النَظرَ فيه بحي كجتمع 
لديْهِ معلُوماتْ كافية للك وإلا فلا يَحدُث هناك إدراك ولا مَعْرفَةٌ ولا كَلامٌ عن 
E‏ وکلام قارغ. 

قل لإذْرَاك ظاهِرةٍ ما وفهْمِهًا يها والحكم عَليْهَا يعمد عَلّى أشْيّاءَ كلاثة, رهي : 


الأَوَلُ: الحواس الْخْمْس: 

اخَاسَّةُ الأولى: البَصّرٌ: فهذه الخحاسّة هي سببُ رئيس لكي نستطيع أن نفِسّرَ مَا يدور 
حولَنا وأن عطي الأشياءً أخكامها وَتَعاريْقَهًا وَلَّهَا دوز كبيرٌ على أحكام العقل 
وتصوراته. 

ولكنّهًا ليست مُطْلَقَةَ بل مقيّدة بقيودٍ ولا تُوْصَف ألْبَعَةَ بأ أخكامَها كلها قابلة 
للقبوّل والإذعان» كما لو أن الإنسّان في الصّحرَاءٍ واضطر إلى الَاء فينظرُ إلى سَرابها 


(" اقل عندنا هو القرءا والسُت لأن هذه الكلمة إذا جَاءَتَْ مطلقة فالراد بها كلاهُما كما جَاءَتَْ عند أوزون. 
"١‏ غرف العقلٍ من الأشياء التي لم تُعرّف بتعربف واف أو لا تاج إلى تعريف لِشهرَتهِ كَمَا قال البعض. 


ية على البخَارِي » فراع تقد لكتاب جتاية ألبارئ | جح ب صم 
اذا به يَظنّهُ ما وجَرَمَ بأ ماءٌ وتبَت في عَقَلِهِ هذا الحكم! فَهَلْ حُكْمُهُ بمَائية هذا 
السّراب قاب للقبّل؟ وَهَلْ هو حكم واقعي مَعَ كوه هجا من العقل وَتقْريْرو؟! 

وكذلك لَوْ نظرَ الإلسان أَوَلَ مَرةٍ في حَيَاتِهِ إلى النشّمْس وَحَرارَتِهًا وصَّوها أَمَام 
الشباك وظَنهَاقَْلََ لخر والصّوءِ وتبَتَ هذا الحكمٌ في ذهيه وعقله يقل هذا اكم 
مَعَ العم أله لو خرج بنفسيه ونر إلى النشّمس في الخَارجٍ كان الحكمُ جلاف مَا حكم 
به في رة الأولى ! 

ذكلنا عم أن قَيَةَ إذراك العَيّْن محدودة وهي ُبصِرٌ الأشياءً حينَ قُرْبِهَا أمَا إذا 
بَعْدَتْ فلا شيءَ يُرَى ولا شيءَ يُتَحَدَتْ عَنْهُ وبالئَالِي فان هناك أمْراضاً وعِلَلاً عرض 
ها وتجعلْهًا صَعيقة الإذْرَاكِ ولا يَرَى ‏ صَاحِيُنا الْمَعْلُولُ ‏ ما يراه الآحَرُون وَيَتحَدَُون 
عَنهُ لذلك برض أشياءً لا براه وبنْكِرُ وجُودَهَا مَع كْنها موجودة في الواقع ولكنّهُ 
أَنكرَهَا حَسَبْ عَدَمٍ رؤاييه لَه 

خی لتا أن تعساءَل: هَل اك عَاقِلٌ مقر بهذو التفْررات وَالأحكام؟! 
فهذه هي أُولَى حَاسَةٍ حَاكِمَةٍ عَلَى العقل وتقريراته فلأت معي لكر بَاقِي الحواس 
لعكون عَلى بصيرة من أمرك. 

الخَاسسةُ الانية: المسّمْعْ: وهي أيضًا العلل التي تعمَرض لَه ليست اقا من أخهنا- 
البَصَرَ - بَلْ هي كثيرة مُراكمة وهي مَحدودة الإدراك كما و أنّ الإنسان أنصّت إلى 
كلام من قريب فيسمَعْهُ ويفهَمهُ جيَّدَا وََعْلَمتَفاصيْلَُ أما إذا بَعْدَ سَيْنا فصر الهم 
قاصرًا عن الإدراك ولا يَسمَعْ أو يَسمَعْ وَلكِن دون فهم للكلام المسموع, على سَبيل 
الال ضر ب لَك مفلاً: إذا کنا داخلَ بت وتَكَلّمنا بكلمات وَجُمل فكلا يَسمَعْ كلام 
الآحر ويَفهَمُة أمّا الذي خارج المكان الذي حر نكل باقلا يسمة شكاولا 
ِتَصِوَرُةُ لأنّ السّمع قاصرٌ عن الإذراك وَرَاءَ جدار أو حاجز فهل جَرْمُهُ وحكمة بِعَدَم 


> ص ےھ 5 عل سس جاو 


ل لله لجَايةَ على البُخَارِيّ , قِرَاءَة تقدِيةٌ لكتَاب جتاية ألبْحَارِيَ 
الكلام داخل البيْت مَقبول أم مرفؤض؟! لا شك أن هذا الحكم مرفوض لأنّ متاك 
أشخاصا يتكلمون ويتفاهّمون, لكنَّهُ لَمْ يَسْمَعْهُمْ لقصور إِذْرَاكه عَنْهُم. 


ومن خلال ذلك نغْرف مَعرقَة تام أن هذه الخَاسةَ ليست أحَكَامُهَا مُطْلَقَه بَلْ ِي 


مُقَيّدةَ عير قابلَة للقبول في كل ما كأتي به. 

الاسة الكَالكَةٌ: الذَوْقَ: فهذه اخَاسَةٌ أيضًا لا تخلر عن الرّلل في أحكامها 
وَتقْريَْاتِهاء فَمَغلاً: لو کان الإنْسّانُ مريضاً وأكل ضَربًا مِن العَسّلٍ ورآه مُرًا مداه 
ولم يأل العسَلَ قبل وَجَرَم بن العَسَلَ مُر. أو هذا اكم مقبول ام أن الِْيْضَ تخبط 
فيْه؟! 

اخَامَة الرابعة: الشّم: وهي ضا كحَليْلاتها السَابقة بل اشد تَبّطًا وَتشويضًا كما 
يجس بالرٌوائح وشوش عليه فهذِه القهوة تُساعِدَةٌ ليُمَيّرَ الروائح. 
هتا امال كاف لغذرك مَدَى تَقَصِيْرِهَا عَن الحقائق وإذراكها. 

ا ال وهي كذلك ر اانه محدودة ولا ثوصّف باليقين 
أو الإطلاق للأسْبَاب الي عرض لها والعِللٍ الواقعَة يها كَمَا نرَى بَعْض الإنسان 
الي ببعض أمراض املد فيَمرٌ بلْمَوْضِع اشن فَيَراهُ ملسا وبالقكس ولا يمير 
الخشبّة من السّكين إِذا لقف إا إذا رای جَرَيانَ الدّم على يده أو ل بهو وَهذا 
إن كان صَّحِيْحَ العيْنِ والس بالألّم ‏ إلا فلا يَدْرِي الْفَرْقَ بَنَهُمًا. 

خلال ذلك تعرف أن يك الأخكام لا قبل جَمِيْعُها بل منْها ما ُو مردوة. 

فلا أريدُ الإطالة عَلِيْكُمْ رأقول مُخْمَصِرًا: فهدا هُوَ امور الأول عَلَى العقل وأخکامه 
والثهار» ولا يأتي عليه تات ولا اسيقرار» ولا يُوصَفْ بالإطلاق في أخكامِه لكنٍ 


د م م چ 


الْبَِعَْضْ عدار فجاں في الإقبال عَلَيْهِ وَالنْممْكِ لَه سنك الْأَبْرَار فَهَدَا هُوَ الور فَكَيْف 
لمر به يا اولي النهَى وَالقَرَار؟! 


الكّاني: العُلُومُ الْمَوْرُوئةٌ وَالنَجَاربْ الْمُكْتَسبَةٌ سَابقًا: 


قصِدُ مِنَ الان ما وَصَلَ الإنساث يِن قول سَيعة أو كناب فرأها أو مَعِْفةٍ 
اكْتَسبَهًا سَابقاء وَمَا من شيءٍ جديدٍ إلا يَجْعَلهُ عَبيد هذه النّجَاربٍ وَالَعارف وَيَحكُم 
عليه بمَقَايبس أَورَكَتْهًا هذه الجارب. 

وَبعدَ ذلك العَرض الموج يأتي سؤال عَلَى كُلَّ ذِي لب وَهو: القَجَارب والعَارف 
لي اكتسبها الإنسان يلف مقدارهَا من إنسان إلى آخْرَ وَمِن جَمَاعَة إلى أخرى؛ 
وباالي هناك من اكب معارف وَمغلُومات وهي صَحيْحَة في الراقع وَخَارجَةٌ عَنْ 
دائرة الوَهْم والبطلان, وَهناك أناسْ بخلاف ذلك َجَمَعَّت دهم خُزعبلات وأوهامٌ 
طَنُوْهَا عِلمًا حَقِيْقِيا قا هذا لا يكره مَن له أذئى إلْمَام بالعُلوم العقلية والواقع 
الإنساني» والنَّاسْ جيعًا بيْنَ ثفاوت كبير في هذه العُلوم الوروئة ونوعيتهًا وكيفيتها 
وَمَا إلى ذلك. 1 

ليْسَ مِن حقنًا أن نسأَلَ وَنقساءل: ما هي طَربقَة الوصول إلى النَيْجَةٍ الصُحِيحَة في 
البرهان النطقي؟ الست الطريقة الصّحِيحَةَ هي أذ تكون مُقَدَمَاتْ القيّاس صَحِيْحَة9! 
إا َحْنْ فُهمتا خلال طَرحِنًا أن المْقَدَمَاتِ والعُلوم المكقسبَةَ سابقا مُختلفة مِنْ شخخص 
إلى آخر - من حَيث جَمْْ " الْعْلُومَاتِ - وَبالئالِي هتاك من اكب مُقَدمَاتِ ليست 
صَحيحَةً ينبي اكم عََيْهَا وخب حكمًا عَقَليًا قابلاً للقبول ومن خَالقَهُ قَهُْوَلَمْ 
يَسَخدم عَقَلَهُ وتجائب العقل وَالنطق» وَمَا دَرَى المسكين أله لا بفرّق بَينَ كَمْرَةٍ 


ع ا ي 


وَجَمْرَق وَهَمْرَةٍ وَعمْرَة وإلا أ مَنْ خَاَفة يَعَلَمْ لِم يُحَالف ولا يُوافق! 


('" مِنَ الأَوْلّی أن لا يُضَاف ما بَعْدَ حَيْث إِلَيَْا إذا كان اما مُفردًا. 


لله 1 ج ابو 


سس > ية على البُحَارِي » فِرَاءَة تقِيَةٌ لكاب جتية ألبحارِي 
الثالث: كأثير البيكة: 


59 نعلم ما للبيئة مِن دور كبير على أحكام العقَلٍ وتقريراته ومِقِدَار تصوراته 
(إدباكر وي عابن ريض جاور حب في وجرد اجتلات بين الاس في تصوّرهِم 
الأشياءَ وَإِذرَاكها والتفسير لها كما لا يَحْفَى عَلّى أَحَدِ مثلاً: التشّخصُ الذي عَاشَ في 
البادية أو القرية يَختلفْ تَمّامًا عن الذي عَاشَ في الَدِيْئَةِ أو العُمْرَانء فالأول يفكر 
بشكل مُخالفٍ لاني وبالقكس» وكذلك الول يرَى أَشياء وَيَحكُمْ علا بالق 
وبُكِرُهَا ولَكِنّهًا طبعية عند الَانِيّ وبالقكس! وَكُلّ مِنْهُما لَمْ جرع الصّرَاب وَاحَقَ 
بالكليّة كما لَمْ ب بُجمِع البَاطِلَ بالكلية فَلِذلكَ لا يفيل على أَحَدِهِم بِالكَلِيّةِ ولا يُرْقَضْ 
الكُليّة بل كل شي له مِقيَاسْ وَمِعيّارٌ. 

َبالتَالي الاختصاص في العَمَل والاشيعال به يوميًا يَجْعَلُ النّاسَ أن يتصوّروا 
مُخَالِفِينَ غَبْرَ مُطَابقِينَ كَمَا رى أنّ طَبِيعَةَ التفكير عِنْدَ المعَلّمِينَ تَخْتلِف عَنْهَا عند 
الأطبّاء والْمنْدِسِينَ وغيرهم وَكل واحِدٍ مِنْهُم يَخَْلِفُ الحكم لَدَيْه باحس والقبْح 
ری غلم حَسَنًا ما يراه الممَنْدِسُ سيّكًا! 

هل يُقبَّلُ قول أي منهُما أو يُرفَضْ أي القَوليْن؟ أَيُقبَلُ جَمِيْعًا أو برض جميعًا؟ فهلاً 
حَدَدَهُ لا من يُبَاهِي لعفل وَيَدَعِي تقدِيم حُكْمِهِ عَلَى لكاب والسنة؟ 

إذا قبلا کل م مِنَ العُقول رايا أنفسنا أمام ضَربَة لازب من ¿ المآمبي من ¿ قبل تلك 
اقول وَوَضْعْنَا الأخكام الشرعية مَوْضِع المرب الشَرسَة واهْجَمَاتِ الضَروسَة 
الضّاريّة من قبول ورد فَهَا هو حكم شَرعِي بار او هي يَقَبلُهُ فلان ‏ الْهَندِسْ - 
ويراه حَسّب قله قَابلاً للأخذٍ والإذعان» ولك 7 الآخَرٌُ - الطبيب أو لمعل أو 
غَيِرُهُمَا ‏ مُخالفا للعقل وَأَحَْكَامِه أَهَذَا 07 أو لَحَةٌ ؟! 1 


س د ب چ 


ية على البخَارِي » فراع تقليَة لكتاب جتاية ألبارئ | جح بصم 
ر إذا قبلا عقل طَائفَةٍ مِنْهُم - بن لوف طَوَائِفَ - وما التفتتا إلى الآخَريْنَ مِنْهُم 
ا ل ام 
فهذا عَينْ السّخرية والاسْتَهرَاءٍ بالدّين ومُقَدّسَاتِهِ إذا تَوغْلَتْ في أَحَكَامِهِ عُقولٌ 
متفاوتة لا تجتمع عَلَى قول ولا تختلف علي فَكَيّف يُجْعَلُ النَقْلُ عبد قَهْرٍ هذه 
اقول تقبل ما تشاءُ نة ورد ما قشاءُ دون صتبط ورعَاية لقواعِة وَأسُس. 
فالغقول البشرية بطَبِعِهًا ثحب الطّغيان عَلَى ادود وأريذ اجاور عَلَيْمَا فال تَعَالَى 
فَطَرّها بشكل تَحْتَاجٌ إلى مُرشِدٍ ومُعلّمٍ دومًاء فهذا الوّحي كُمُرِشدٍ ومعلّم لَه فلا تمر 
ولا تتحرّك بدونهء فلا تجْتمع كلِمتُهًا بدن شرع رَبّهَا وَبَاريْهَا ولهةا العرّض الأَسْمَى 
بَقِيَتْ أَشْيّاءُ مَا انکشفت ولَنْ تكتشيف لالَبَدِ لکی لا يَطْقَى العَقَلُ عَلَى مولا كما قال 
شكسبيرٌ: "هناك أشياءً كثيرة في الأرض وفي السّموات لا يُمكِنُ لكل القَلْسَفَةِ أن 
تخل 1 عم أن تحلّمَ بها فَضلاً عَنْ أن ثذركها وتَظفَرَ بِحَمَائقِهًا! 
وجول بهذا البَيْتِ الكييْر الثكأن فى ذلك: 
[مِنَ السريع] 
7 رض الع 1 ۴ الق مر به ل مَخلوّقاته العة 1 


(" فسات ععصرئاء جان فرانسوا دورتيبي» ص: »)٠٠١(‏ ترجمة: إبراهيم صحراوي ,الدار العربية للعلوم 
ناشرون» ط: ك3 ٤٩١۰‏ اه. 


لل له ۲۳ جم صر 


کس ج الجناية على البْخَاري ٠‏ راء دة كاب جتاية ألبحَارِي 


يال طَيْفٍ وَسَحَابَةَ صّيف! 
َعَم هذه الدّعاوى کالخيال والطيف في عَدَمِ واقعيّتهًا وبُعدِهًَا عن التطبيق في جَانبيء 
وَكسّحَاب الصيف لسرعة روالها وفتائهاء هَكذا شان البَاطِلٍ وکا يدوم ویستمر! 
كما ری الولف في ديباجة الكتاب يُتاقضْ نفسّة بنفسه عِندمًا يدعي قدمِيّة القرءان 
الكريم وتطبيّق أحكامه وَمَعَ هذا كله يدي كِتَابَهُ إلى شِرذِمَة مِن الاس ذَمّهُمُ الله 
تعالّى في کتابه ویَقول قَولاً مُخَالفا لصریح کتاب الله تعالّى, وَهُوَ: "- وَإِلَى - كل مَنْ 
أحبً الناسَ على اختلاف أجتاسهم وأديانهم وَمُْتَقَدَاتِهَِ" (' ص: ١١‏ 

رمن هنا كتساءل: هل هذه الدّعوى تُوافقٌ القرءان الكريم أ تُخَالِفُهُ؟ وَهَلْ أوزث وَ 
الهَلهِلُونَ لتصديراته قَرَأُوا القرءان يومًا أو فهموا مَقاصِدَةُ وَمَعالمَه؟! 

صّحيحٌ إذا قِبلَ لك أن الإسلام دين الرّحمةٍ وَالتَسَامُح وَلكن إذا جَرَّدَ أح التَسَامُحَ 
مِنَ الولاء والبَرَاءٍ فهذا عن الكذب والكلفيق فلا تغرٌ معان شعاراتهم وَحَفْقانِها! 

فَالرَلَةٌ الأولى للذعَاة في عصرنا الخحاضر هي عدم مُبالاتهم بهذِه العُروَةٍ الوثقى 
وَاخَبلٍ الَيْنِ الذي هو الفَيْصّلُ القارق بين أل الإيْمَان الصّادِقِينَ والكدَبَة الرندقين. 
ألم يَسْمَعْ جناب الْمُهَنْسِ قول الله تعَالى في هذا: < لا د ما يوت يله 


واو اجر يادو م حا آله 


مهم 


وتوا كا ES‏ و 2 


۴ ص س چ 20 5 
و و و کد چ مەچ س 5 هه 2 خوچ 
وَيَدَجِلهِمٌ جتنت ری من عتا الاهدر حلإرين فيها رى اله عنهر ورضوا 
E >‏ چ مراع عرس 5 عبن ا 9> 
ه اوليك جرب اه آلا إن حرّب اله هم ألمُمَّلخرت © 4 المجادلة 


وَقَد جَاءَ به الارة أيصًا في إهداء اة الشافعي وسيوند. 


سد م م چ 


9 


اظن أنّ أوزون لَمْ يَسمَعْهَا ولّمْ يَرهَا كلا له سمِعَهًا مرّات وكرات ولكِنّهُ 
تجَاهَلَهًا وَحرَهًا وبدلهًا لأن مَغنَاها لا بُوافق ما يَرُومُهُ وَيَقَصدة» بل يقب المسّخْرٌ 
عَلَى الساجر حِيْنَ كشرف الغِطَاءُ والقتاع, وَيَظْهَرُ قَليلُو الباع من ذِي بَاع! 
لله در سليمان بن سَحْمَانَ الإمام؛ الذي وَضّحَ الولاءَ وَالبَرَاءً بكم الإْمّام وقَربَمُ 
إلى الأذمَان والأفْهَام حَيْتُ قَالَ ها الكلام در فيه لاله لا يَفْهَمُهُ إلا الكباز 
مِنَ الطّويل] 


الجتاية على البخاري » قرَاءة تقديّة لكاب حِتَايّة البحاري 


کر ی ل 


ا إبراهيم و تهجه ا 
عقا فَأَضْحت طَامِسَات المَعالم 


IVETE يع نت‎ EY 
عَلَيْهَاالسَّوَافِي في جَوِيع الأو فسالم‎ 
الا إلا الخ وال وال‎ 
28 ERT CET. 


س د مم چ 


سس > المي على البَُارِي » فِرَاءة تقِيَةٌ لكتاب جتاية ألبحارِي 


“55 السّةٍ عِنْدَ جَمِيْع الفرّق الإسلامية! 

ليس أوزون أوَّلَ مَنْ حاول التشكيك في السنة وحُجيتهاء بل ظَهَرَ في هذه الآوئة 
الأخيْرَةٍ ناس تخت شِعَارات مُخَعَلِفَةٍ لا يُْجدُ في الَأرِبْخْ مَل لَهَا ولك برض 
واج وهو حاو اليل من الس البوية وإانهاء والقبْض عليها بالكلية مع سالكنها 
ولكنّ الله تعالى يَأبَى ذلك ووعد بنك الأستار عَلَيْهِم, كما يهك السّيْرَ عَلَى هذا 
لممكين الذي قل باع في اللوم وَذاعَ صِية عِنْدَ الصوم وَفِي الحقيقَةٍ أُصِيْب 
بأنواع من الدَاءٍ والكلوم! تقول رَكَرِيًا أوزوث: "إنّ إشكالية الحديث النّبوي مِن أَهَمْ و 
أغْقَدٍ الأمور في الدَيْنٍ الإسلامي". ص: .)١١١‏ 

يح لي أن أتساءل ما هي تلك المشكِلَةٌ والعْقَدَةٌ التي يَذَكْرْهَا أوزن وَيُدَئْدِنُ حَوَلهًا 
وَهَلَلَ لَهَا وَجَلْجَل وَهَشَ لها وش؟! هَل يَقْصِدُ أنّ السنَةَ اخلط صَحِيْحْهَا بصعِيفها 
ولا يکن ابيز بينهُمَا م أله يَقْصِدُ أن السسّةَ لم تكن حُجةَ وَلَنْ تكن ؟! 

ولكِن غالب الظَنّ له يقصِدٌ الاحْبَمَالَ الثاني للك تكله مِحْوَرَ الجوّار» ولا لبقي 
لَهُ إلا الهائة والخوار! 

لفول: إن السّةَ حُجَة عند أَهلٍ السّةٍ وَجَمِيعٍ الفرق ولو كرة انطو وليك 


لل ب سيم 


السّنّة عِنْدَ أهل السّنّة والجْمَاعَةَ: 

من اطْلَع عَلَى كب أهل السْنَةِ الأصوليّةِ ير بُوضوح لهم للسة وتعظِيمَهُم 
أهلًا ذوئكمْ كاب "اسل" للإمام الشافمي وكتَاب "الْمْسَودة' لآل يميف وكاب 
"المواققات" و "الاغيصام" لأبي إِمْحَاقَ الشَاطبي وَغِيرَهَا مِنَ الكتُب المولفَةِ عَلَى هذه 
الطَرِيْقَة أمّا نحن شالك فنكتفي بذكر ما قَالَهُ الإمَامُ أبو المظفر السمعاني: "إن سبة 
الرَسُول (#5) في حكم الكتاب في وجُوب العمل بها" . 


ما عند الفِرّق الإسلاميّة فَإلَيِكَ أَقوَالَهُمْ في كتيهم: 


عوفا على الإطالَةِ لا تذكر كل ما أ عَن ية الريدية فمن أراد انعرف عَلَى 
عطَمةٍ السّة عند الزيدية يطلغ كب الإمامين ابن الوزثر وا الأمثْرٍ أو العامة 
المَقبَليّ الكوكبَانِي (" وغيرهم من أهل العم الرَّاسِخِيْنَ ولكن كتفي يذكرٍ كلام 
الإمام الشوكاني: 

عله أنه قد التق تن تغة يوري اهس اليل على ان ED ES‏ ليله e‏ 
لالتكيو اكور ی ل n‏ 0 


قَوَاطِعُ الأَدِلّة«القراطِع في أصُول الفقه) لأبي المظفر السسَمْعَانِيَ »)٤۹۲/١(‏ دار الفاروق - عمان - الأردن» ط: 
الأولى ٤٠١۲‏ ١ه.‏ ۰ ۰ 

"١‏ الإمَامُ صاخ بْنْ مهْدِي اقبي يَجْهَلُهُ كير مِنَ الاس ولكنّهُ ممكَنٌ في العُلوم العقلية والتقلية. لَهُ مؤلَّات 
كثيرة لا يستغبي عَنْهَا أحد. مَعَ بض اْلْحُوطات عليه والْكَمَالُ عزيز. 

“" إِرْشَادُ الفُحْوْل للشوْكاني (45/1). 


لله ۲۷ جم صر 


سسس > اة على البخاري ٠‏ راء تقدية كاب جتاية ألبحَارِي 

ما لمحل 1 کباقي الفرّق الإسلامية لم يُنكروا حجية السَة وَلَمْ يَرَدُوهَا بل 
اعتبرُوهًا مَصْدرًا ثانيًا من مَصَادِرٍ التَشْريع الإسلاميّ وتأتي بَعْدَ كتاب الله تعَالَى مِن 
حيث القوّة ا و ری أن الإمَامَ أبَا الحسَين البصري وضع بابَا خاصًا ا 
حبر لاجد التق كيف بقبول جَمِيْعٍ السّئنٍ التي أكفرها أقوى مِنْ حبر الوَاجدٍ. قال: 

"فصا" في أن الْخَبَرَ لا يُرَدُ إذا کان راويه وَاحِدً)" 

ذهب جل الْقَائِلينَ بأخبار الْآحَادٍ إلى قبول الْخبَرٍ وإ رَوَاهُ واجذ وقال أبو علي 
إذا َو العذلان حبرا وجب العمل به وإن رواد وَاحد قط بجر العمل به إلا باح 
شرُوط: منها أن يَعّْضدَه ظَاهِرٌ أو عمل بعض الصّحَابَة أو اجتهاذ أو يكون منتثيرًا ... 

وَالدَلِيلُ على القؤل الأول قِيَاسُّهُ على أخبار الْمُعَامَاتَ على ما ذكركاةُ في الاب 
ادم ويدل عليه إجمَاع السلفي. عَمِلَ أَبُو بكر رضي الله عَنهُ على خبرٍ رَوَاُ بال 
َعَم عمرٌ على خبر حَمْلٍ بن مالك وَعَمِلَتِ الصَحابة على حبر أبي سَعيْدٍ في 
كينا 

وهذا ما رأينا مِنْ قوله وكذلك ما تَقَلَهُ عَنْ أبي علي الجبائيّ - مِنْ كبار امتهم - 
وكذلك قل إِجْمَاعَ اسلف عَلَى بول هذه الأخبار َكيف بالخبَرِ المُواتر؟! 


0 المعتمّدُ لأبي الحسين البصري المعتزلي (۱۳۸/۲)» ت: خليل الميس» الناشر: دار الكتب العلمية - بيروت - 
الطبعة: الأولى» ۳ اها 


د ب چ 


الججتاية على البَحَارِيَ > قراءة لقارية لكاب جناية البخاري جم سس عر 


0 اه د ههه م 5 ا د 0 
عِنْدَ الشَيْعَةِ الإمّامية (الجغفريّة) : 


ومن الككب الْعَْمَدةٍ لّدى الشيعة كتَابْ "أصول الفِقَد' لحم لطر وَهُوَ مُقَرّرٌ في 
كثير مِنَ الحؤزات العلمية عِنْدَهُم فلذلك أحببتا التّقلَ من يقول: "رالأدلة الشرعية 
هي الكتاب والسةٌ وَالَقَلُ الاجا ٠”‏ 
وكذلك يُمْكِنكمْ الرُجْوْعٌ إلى كاب " أصُول الفقه" اة اله الحْسَيْن اللي وهو 
كعاب مشهوز بيهم وه صِيْتَ حَسَنْ وَفِي ذلك الككاب يأتي الولف بأدلَةٍ كثيرةٍ عَلَى 
حجية الأًحَادبْث الّبوية عَامَة وأخبار الآحَادٍ خا ”. 

َكَدَلِكَ باقي الفرّق الإسلامية يحترمون السْنة وكانت عِنْدَهُمْ حُجَة وكان شْعَارُ 
كل اجا مهم نُجَاة السنة ودئارهم: "مى جَاءَ الخبَرُ صحيحًا إِلَى رسؤل الله وجب 
بولةُ والتَسلِيِمُ لَهُ والانقياد لِمَا فيْه". 

وَكَجِعَلٌ مِسْك کلامتا ما قالَهُ الإمَام النَخْرِيرٌ ابن حزم الظاهري: 

"فان جميع أهل الإمثلام كانوا عَلَى قبُول خَبّر الاج اة كن ابی صلَّى الله عليه 
وَسلَمَ يجري على ذلك كَل فرقَةِ في عِليهًا كَأَهْلٍ السة واحوارج والشيعة والقدرية 
حَنَّى حَدَت متکلمو لمعتزلة بَعْدَ المائة مِنَ الاريخ فَخَالْفُوا الإجْمَاع في ذلك" . 

وهذا بِالنّمْبَةِ بر الوَاحِدٍ كان الإجْمّاعٌ سائدًا وَلا يجوز فض أو تقض أما 


ع 
كك 
5 


الأَحَادِيْت عُمُوْمًا فلم يُخالف أَحَدٌ عَلَى كونها حُجَة. 


"١‏ هتاك مَنْ لا يرق بين الاسْمَين وَيعَلهُما وَاحِدَا عَلَى أن الخلاف بيهم في مَسَائِلَ جُئِيةٍ وَيَرَى الآحرون أذ 
الخلاف بيهم لا يقتصر عَلَى الفقه فَحَسبْ» وحن أتينا بالاسميْن لنَجْمَعَ الَدَهَبِين معا (الفِقَ والاغتقّاة). 

(" أصول الفقه محمدٍ المظفر (8/1). الناشر: مؤسسة النشر الاسلامي التابعة لجماعة المدرسين بقم» بدون سنة نشر 
ومكانه. 

أصول الفقه لآية الله سين اللي (/97*), مطبعة ستارة-قم-» الطبعة الأولى 47١‏ ١ه.‏ 

7“ الإِحَكامُ في أصول الأخكام لابن حرم .)١١4-١1/١(‏ ت: أحمد محمد شاكرء الناشر: دار الآفاق الجديدة 
بيبروت 


لل له ۲۹ جم صر 


لجعت هي تيد الجتاية على البُخَارِيَ » قرَاءَةٌ كقدِيَةٌ لكتاب جتايّة ألبْحَارِيَ 
والان ألا يَستَحقُ لَنَا أن تطَلْب أوزوت أن يبيّنَ لتا مَاذا يُرِيدُ بهذه العُقدَةٍ والمشكلَةٍ 
إن كان يَقصِدُ وجُوْدَ الأحادِيْث الصعيقة والوضوعة فهذا ليس مُشكلاً ولا معقدا 
بل يُميّرْهَا الطَالب اندي في عِلم الخَدِيْث ولا يُوجَدُ حديث واج بَينَ مَلايين © 
وحن لانستطِيِعُ أن تخكم عَلَيْهِ بصِحَةٍ أو صَعْفي. ولكن صعب عَلَى الدّحَلاءٍ - الذيْنَ 
َعَلُوا العُلُوم وأفْسدوما دون إِلمام بها ولا بَصيْرَةٍ - ولا يَسَطِيْعون التَمِيرُ بين 
الضَِّيّف والصّحِيّح! ٠‏ 
أمَا إن كان يَقْصِدُ بالْشكلَةٍ وجو الاختلاف في المآن ‏ من حيث الظَاهِرٌ - أو 
الاخ والنسوخ أو الألفاظ لُتكلَةٍ أو غَيْر ذلك مِنَ العلل اخَفِيّ فهذه كلها لَه 
هلها يتكلّمون فا سوه ولا سيل أمَامَ منكوس مس تعس للعَدو مُفتَرسِ 
وَللشبَابٍ مُفترس أن يَعْتَرضَ أو يكثب لأَنّ هناك مَنْ يَصّدَى لَهُم كما تصدّى لآبَائهم 


9 ب 2 ا م ي ل ا رە ود ور ور r‏ توم » بق 
الإمَامُ العلم ابن خزيمة رَحِمَهُ الله تعالى حَيث قال معَزَّرَا مُكرمًا: "لا أغرف حديتين 
فق ak e aL‏ ل ١‏ 1 

مُتَضَادَيْن فمّنْ كان عِنْدَهُ فلیاتنی به لأولف بيهم" . 


فكما تَحَدَاهُم الإمَامُ في عَدَمِ وجودٍ حديكين صحيحين مُتَضَادَيُْن وإلا فهتاك بعض 
E a ° 0 5 £‏ م و ت ِ ت و همه 2 
الأحَادِيث بمكن الجمّع بِيتهُمًا فالله سبّحائة هَياً للدين حماة يَحموئة من رَيْغْ الضلال 
د اف س کرک مو ی ا ی ° 5 15 ۳ NT e‏ 8 
وَمَا دَامَ الصراع قائما يَخَلق الله تعالى لدينه جَهابدَة يُعيشون من أجل الدين ويموتون 


له ولو كرة المجرمون. 


فما بقي لھم إلا أن تَحَمَرٌ وجوههم تارة استحياء وَحَجَلاء وأن تصفر أَُخْرَى حَوْفا 


و 


وَوَجَلاء لأن زورهم وقبحهم بَرَرَ وجلاء والله تعالى أسأل أن يجعلهم عبرة ومثلاء 


"١‏ أَغبي بالْمُصْطَلَح العام: ما جَاءَ عَن الي وصّحَابِِ ومن يعدم أكرمنا اله علَى بالإتاد وه تغرف صِحّة 
الكب المولفة إلى مؤْلفِيْهًا وهذا أعْظُمْ مَفْخَرَةٍ لا كَمُسلميْن! 
(" تدريب الراوي للسيوطى »)٠١۲/۲(‏ حققه: أبو قتيبة نظر محمد الفاريابى» الناشر: دار طيبة 


د ام چ 


وَمِنَ الأوْلَى بهم أن لا يكوا في هذه الْسَائِلٍ عِنْدمَا تذكرو 
رفْعَة الدَارَيْن والعُلى: 


6 
2 
ال‎ 
C? 
n 
b 
) 
EX 


[منَ الوافر] 
فدَغعنك الكتابَة لست مِنْهَا ولوا سَوذت وَجْهَك بالمدَادٍ 


هَلْ صَحيْح البخاري مُقَدَّْ؟! 

قول بها الصّدّد: "وإذا ما كان في - صّحيح البخاري - محاطًا باشَائة والقلسيةة!) 
فن إعمال العقل والتَخلصَ من أومّام التقلٍ هُوَ مَا كم السّعي ليه في هذا الكتاب" 
ص: ١١‏ 

أقول: نَعَمْ إن المسلمينَ من اذى الأرض إلى أقصاها لقو بالقبُؤل وَاعتقّدوا صِحَتَهُ 
وَلكِنْ هذا التَلَقِّي لم يَحِعَلْهُم مُقَلِدَيْنَ عُميّا عَنْ ثور البخث والئحقيق والتّدقيْق بَلْ 
وغوه تخت الدَراسةٍ والتَحِيْلٍ العلميّ الرّصيْنِ وَبِمَنْهَجبةٍ رَصيْنَةٍ لم يعْرِفُهَا غير 
المسلمين ولَمْ قروا بها إلا بعد أيام غَايرَةٍ مِنَ الرَمَنِ! 

وَلا أقول شيا دون دَليِلٍ أو بُرهان فَمَتى قلت شيئًا وحالّفت الَنْمَجَ العلميً لِسَرْدِ 
مَوَاضيْع البَخثْ المي َلك حق رَد لامي کله دون اذى جل أو يردق 

قو َظَرَ أوزون وَمَنْ سَرّق أوزن أَفْكَارَهُ مِنهُم جَمِيْعًا إلى متاهج المحَدَئِينَ في قول 
الأخبار لَعَلِمُوا يَقِينَا أن ما يَدَعُوئَهُ ليس صحِيّحًا لأنّ عُلَمَاءَنَا الأجلاءَ قَدِ انتقَدُوا 
الكثب اخَدينة فما وحدياء وَبما يها صَحيْح إمام ادبن البخاري وَتكَلّمُوا في 
بَعْض أَحَادِينِهِ كَمًا قال الخَافِظ ابْنُ حجر في شأن | لصحبحين: 


4ل له ٤١‏ جم صم 


سسس > ية على البُحَارِي »قرا تقِيَةٌ لتاب جتاية ألبحارِي 


o 


وقد اغتتى أَبُو اسن الدارقطني بتَتبّع مَا فيْهمًا من الأَحَادِيْث الْعلَلَةِ فَرَادَتْ عَلَى 
الاين" 

وَمَعَ أنّ الإمَامَ الدَارَقطْبِيَ ما أصاب جل الأحَادِيْث التي تكلم فَيْهَا كما قال 
الخَافظ ابْنْ الصّلاح الشَهْرَرُوري: 

(قد استدرك الدَارَقْطِيَ على البُخَارِيَ وَمُسلم أَحَادِيتَ قَطعنَ في بَعْضهًا وَدَلِكَ 
الطغن مني على قَرَاعِد لبَعض الْمُحدَئِينَ صَعِيفَةٍ جد مُخَالفَةٍ لما عَلَيِْ الجُمْهُورٌ من 
أهل اله وَالأصُول وغبرهم فََا تغرر بدلك) . 

وَمَا قامّت القِيَامَةُ عَلَى الإمّام الدَارَقْطْبِيَ لاله تكلّم بعلم وَاعتَرَضِ بِحِلّم دون هَوَى 
أو فَظَاظَةِ فالمشكلَة عند المخالِفِيْنَ هي عَدَمْ الاخترّام لما ام به هؤلاء الأفدَاذ وَكَذلك 
عَدَمُ مُرَاعَاةٍ القَوَاعِدٍ والصّوابط عند تقدهم واغَتراضهم, فلدَلِك يأثون بالعجَائب 
وَالَضَاحِك! 

وبذلك تغرف أنّ كلامهُم خَالِي الدَليل والحجّة وَعِنْدَ التَحْقِيّْق لا يُساوي فِلْسا. 


«" الكت عَلَى مُقدمة ابن الصّلاح لِلْحَافظ ابْن حَجَر »)۳۸١/١(‏ ت: ربيع المدخلي, الناشر: الجامعة الاسلامية 
بالمدينة المنورة. 
"١‏ قل عَنْهُ الحافظ في الفح »)۳٤۷/١(‏ دار المعرفة - بیروت» 11/8١ه.‏ 


وف سس ج ۲ جم لل 


الجتاية على البخاري ؛ قرَاءَة كقدِيّة لكاب جِتايّة البخاري سل ٠‏ لصي 


كربا أوزون وَقِمّة الغرؤر! 

سَبِيلٌ الأتقياءِ الألقياءٍ من الصّلحاءٍ والعُلّماءٍ هُ هُوَ التواضع لله تَعَالَى وَعَدَمُ الغجب 
والكثر زارو زل رات الا على على العلْم الدينَ دخلوةُ دون زادٍ أو مَعْرِفَةٍ 
مَذح التفس والتعَالي ليوهموا فراعم أن ما يقد ُقدّموكة لَمْ يكتب عَلّى مِنْوالِه أَحَدٌ مِنَ 
الاس ر اذ قرشم جَهلة ل إن يلت قل: استاس وَمَنْ رة عَلَيْهِم لين قبل 
الدَهمَاءِ الحسّاس, ليس كذلك والله يأتي يَومٌ يُوضّعٌ قَدْرُهُم وَيْدَاس! 

وَلكِن يا ثُرّى لِحَال هذا الرّجُلٍ السلكيْن الذي يَسُرُ يما يُساءُ به اليب الكَيْس الفطن, 
يَمْدَحُ نفسَةُ ويَطْعَنُ في كتب أَنِمينَا كاله اخلط عَلَيْهِ الطَيّبُ بِالعَفن انحن قول في 
ذلك: "جَاءَتْ أبحائهُ مبسطة مُركزة مباشرة و بعيدة عن التُعقيدٍ والتّكرار والاستطرادٍ 
لای اسک رر ف كني اکر جر ؟ 

مبحان الله كيف يَهْرَى مح نفسه وه يَفرَحُ» وكيْف يَطمَين بذلك ويَمْرخ كيف 


ره سه ُ6 


يستهزء بن سَبّقةُ وَيَجْرَحُ» ولا أذري كيف يكون عاقلا من بذلك يَبْجَح؟ 
مِنَّ الوافر] 
فلا تكثب بخطك غير شَىءٍ يسرك فى العَواقب أن تراه 


لله ۳ م چ 


سس > ية على البُحَارِي » راء تقِيَةٌ لكتاب جتاية ألبحارِي 


ما وَفی أوزوث يما اذّعَاهُ 

وكان أوزوث من قبل يتكلم عن العقلِ والمنطق و جوب إِعْمَالِهِمَاء وَلكنَةُ يُحَرَمُهُ 
على عْلَمَاوِنَا الأجلاءِ وَيَتوعَدُهُم بالثَار ويُخِيفهُم مِنْهًا ويَخمل عَلَيْهُم آيات رلت في 
الكفار» حيث قَالَ: "أخيرًا: فإ السلف قذ رأى أن الأجرّ والواب هو تصيب 
العَاملِينَ من الأئمّة 0 العُلَمَاءٍ الأفاضل دومًا ‏ وَإِنْ أخطأوا ‏ لكنّ الْأَجْدَرَ اعْتِمَادُ 
36 ل عرس ره 2 ا د ا جر ره ار حيس | 7 ل 
قوله تَعَالى:# NT‏ سادتتا ورتا فاصوا السَيِيلاً © ره 
u OTL‏ تهر ا جي © #الأحزاب "ص: ١١‏ 

خی الحبيب هَل بَقِي لقَوّل أوزوت "المّادة العُلّماءُ" مَعْنَى معقول» أو صوابٌ 
مأمول؟ هَل يقت باه ظَلومٌ جهول؟ 

الط إلى فِعلهِ هذا وَدَسهِ كيف يُرِيدُ أن يُطَبَىَ هذه الآيات عَلَى مُصلحي الم 
وَأئِمَتهًا وهذا مَحض تكفيره لهم والحكم عليهم بالنَار اليس هو مَن جَعَلَ هَوَاهُ 
حاكما لتَكْفِيْر الئاس ويَنْعى لتكفير مَنْ كفرَةُ الله تعالى وَيَتادَى ()؟! 

ألم تنظرٌ مِن قبل إلى المصْحَف لتغلم يقيئا مَدَى حِقَدٍ أوزون وجَؤْرهٍ في الحكم 
عَلَى مُخَالِفِيْه؟ِ أَلِيْسَتْ هذه الآيات قبل التى جَاءَ بها أوزون أَفْصّحَت بان الْمرَادَ بهم 
الظَلَمَةُ والكقرة والطقَاة وموم زس ارا بها العْلَمَاء؟! 


فض 57 22 9 

قال تعالى: إِنَّ لَه ل لمن لْكهْرينَ وا عَدَّ لهُرَ سا © حَلِرِينَ فا برا لا 

ولا يا بوم َف جرحي في لار يَقُولونَ يليا أطعَتا الله 
4 3-9 و 


وَأطْعَنَا © واا را إا اطعا سادا ودا فاسل 


كما يأتي ذلك وهو يتلم مِنْ أحد يَقول بأنّ الجندوس أو حتَّى الوكييينَ يذخلون الار. 


س د ي م چ 


ااي على البخَارِي » فراع تقل لكتاب جتاية ألبارئ | جح لب صم 

آن الأوان بأن أقول لك هَل بَقي لهذا القؤل: "العْلَمَاءُ الأقاضِل" مَعْنَى ؟! إِذَا لا 
كخدعلّك العبارات والشقاشق» ولا رُخْرْف القؤل أو سَّجْعْ كاهن مُتافِق, ولا قَوَالٌ 
مُعَشَدّقْ بالكلام مُتَازق . 


الأجوبّة الممْكِتَة لتسّاؤلات أوزون 
يقوم المُهَنِسُ بطَرْح بغض الأسبلةِ ثم بدي رأية فنِهَا بأسلوب ماكر فَهَلْ ريم أن 
فق مدل سَاخِر؟ تكلم بأسْلُوب يَرْضَاه أعداءٌ السُنة والإسلام ولا يَُالِي بأن 
يفمَضِحَ بَيْنَ الام تمل حيبي ها تحن لَه لبالمرصاد, ولفبي شُبْهاته كلها كَمَا فييَّت 
تموڈ عاد لتكون عَلَى سَبيْلٍ الرّشادء وتكون ينا وبي صّولات وجّولات؛ لترقع 
الأسْتَارَ عن الطامَات والرلات» فإَيِْك الرَّدَ عَلَى جَمِيْع النَسَاولِات, بإذن الله تَعَالَى 


باري البرِيّات: 


َل الحديث البوي خي منرّل؟ 

م جيب قائلاً: "الحديث النبويٌ ليس وحيًا منرّلاً ولو كان كدلك لأَصْبّحَ مه نه 
قرآنًا يقرأ المسلِم عند أدائه فروض صلاته" ص: 4 ١‏ 

أقول: هَدَا الرّجِلٌ مأك بأد السنة ليست وحيًا وجَرّمَ بذلك وَكَادَ أن يُقَسِم عَلَى 
ذلك وليس لَهَفِي على شيءٍ أكثر عَلَى أن حجّتة أَصْعَفُ بدَرَجات مِن جَرمِه وَقَطْعِهِ 
عَلَى ما اذَّعَاةُ وأنا أتقنّى أن الرَجْلَ أتى بجديدٍ من القول ولم يُكَرّر ما قالَهُ 
عَلَى كُلّ حال لا أحُوضُ في ذلك ولا يمنا بل قف عَلَى احْتِجَاحِهِ بحكم القرءان 
والنطقي و أقول لَهُ هَلْ رأيت قول الله الفاضح للخوكة:# وما يتطق عن الْموَه © إن 


”'" منازق: كفِيرٌ الكلام. 


0 
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سس > ية على البُحَارِي » فِرَاءَة تقِيَةٌ لتاب جتاية ألبحارِي 


eo 2‏ سید لوی © #الىجہ. 

مَنِ الذي يستَطِيع أن يرد تركية الله تعالى لته (5) عِنْدَمَا قال باه لا ينطق من 
غير الوخي وَيَعْتَرض غَيْرُ أوزون وَمُكِري السّة؟! 

هناك من يقول بأنّ ضمير هو يرع إلى القرءان» أي: أنّ القرءان وَحْدَهُ لَمْ يكن 
مڻ هوى وهو وَحيّ مرل وَلَيْسَ مَعَ م القرءان وَحْيٌّ آخَرٌ وَلكِن هذا القَوْل مردوة 

الأوَلٌ: لَمْ يكن هناك للقرآن ذكرٌ حَتَى يَعوة الصّميرٌ ِلَب فكيف بَدَلوا لفظ 
(الُْطق) ب «القزءان) فهذا عاج إلى دلبل واضح ولا يَستطيعٌ أَحَدُهُم أن يَجد لَه 
مَحْمّلاً لَويًا. ا ا 

اا جَاءَت الآية مُطلقة بنفي اهَوّى في نُطْقِه قاطبة ونطقةُ )5( توعان: 

ه ما طق به (#5) في أمور الدّنيا. 

© ما نطق به (#5) في أمور الديْن. 
فالأوّل: لَيْسَّ دِيْنَا ولا د کشريعاً وَلا حَاجَةَ في أن يكون وحيًا من الله تعالىء أا الثّاني: 
فهو إِمّا أن يكون قرآنًا أو سنة وكلاهُما وحيّ من الله تعالّى والآية شامِلَةٌ لَهمًا في تفي 
َدَاخْلٍ اوی فيهمًا بالعُموم الوَارد. 
فلّو أك قلت بأ الآبة شَاملَة جَمِيْع اطق سواءً أكان دينيًا أو دنيويًا فَهذا يَرقْصْهُ 
العقل والواقغ لأنّ الي (85) بَشْرٌ وَلَهُ صفات البَشَرِ كباقي بَنِي آَم فلا يُمْكِنْ أن لا 
عل شيا بهذا انع البشري هذا ممتي غقلا. 
أمّا إذا قلت بان الآية جَاءت رة القرءان وَحدَهُ دون السّةٍ فهّذا يَحْتَاجُ إلى ديل 
رجح للك رلا ديل على ذلك ۰ 
الوا أن تقول بأنَ التطق نوعان: دنيوي وَ ديي» الأول حارج عن الآيةِ وَالَانِي 


م 


من مَا هو قرآن وَمِنْهُ مَا هُوَ س فالآيةٌ جَاءَّت إتبرئة كِلَيْهِمًا. 


الل ب سيم 


والعمومٌ الذي يوجَدٌ في ويا يي شَامِلٌ هما لأ (ينيق) فِعلٌ مُضارع» و (عَنٍ 
آلْمَوَ) جَارٌ وروز يَتعَلَّقَاَ به وبدلِك يَصِيْرُ الْتى: رما يَصْدَرٌ طق عن هَوَى م 
تفسيه)! 

دَلِيْلٌ آخَرُ: جَاءَ لظ الكتاب - القرءان - في موَاضعَ مِنْ كاب الله على مقروا ب 
(الجكمّة). فَهَلْ في ذلك مير أو هَل يُوحِي بشيْء؟ أو يذل عَلَى شيءٍ ذَلالَةَ وَاضِحَة؟! 

كما ترّى في هذه الآيات الكربْمَات: 

« ا وف فهر سوا مهد بتلا عله ٤اك‏ هر اتب 
َالحِكمة ويھر ك أنه 0 © #البقرة. 

NEE املاط هذا‎ 
5-0 © ا‎ EP On a 

9 ا 1315 یو ين غت أله وال آله 
كان لطيمًا حيرا @ #الأحزاب. 

« هو أَّى بعت ف ال رسو متهم يتأ عجر التو ركهم دهد 
الكتب يکم ان ڪا من يل ىسک ين © #الجمعة 

وفي غيرها من الآبات الكرية فَهَلْ وَرَاءَ ذلك سر؟! رمَا تفسيرُ ذلك؟! 

فأي ۴ يقال ف عدا السكة غير مقبول لأسْباب كدرة مها 
وجوب طعَةٍ اع طعا 9 لك د أَحَدِهِمًا بالآحرء مثل قَوْلِهِ تعالى: 
فل أَطِيعُوأ طبقوا ا 0 قان وا نَا الله لا يحت آ رین © 4 آل وات 

وكڌلك في عض آيات ا في سور شتی (النساء: 9ه) و (الانفال: ١٠)و‏ 
(النور: 5 8) و (محمد: ۳۳). 


م ج لجَايةَ على البُخَارِيّ , قِرَاءَة تقدِيةٌ لكتَاب جتاية ألبْحَارِيَ 

ومن المعلوم لدى الْفَسّرِ أن اساب الخطاب لها دوز كبيرٌ في تفسير آيةِ وكوجِيهها 
فلا يمكن اهلها فهذان التوعان يُشبةُ أحدهُمًا الآخَرَ في الدَلالة والُرا فالأوّل 
يسر بالاني ما دام أنّ المرادَ بالإطَاعة مِنَ الآيات مع طَاعَة الله للرسول (#5)» قينبغي 
أن تكون هذه الحكمَة التي درت مَرَاتِ أن تكن سنه (8). 

كَمَا أنّ إطاعتة (#5) فرئت بطَاعَة الله على فكذلك سنه سنه فرت ت بكتابه. 

انيًا: جَاءَ لفظ "الحكمَة" مَعَ مع القرءان بحاف العَطف وهو يَقَنَضِي ابرق وَالْعَايرَةَ 
هتا نُوْحِبْ أن تكون الحكمة غَيْرَ القرءان» فمن هنا تتساءل: فاي شيءٍ لَهُ الح أن 
يأتى هذه ارات المتالية المتتابعَة خلا كلام شارجه و ميد (ق)؟! 

إن الآيات الكريْمَة في بيان وجوب اتباع اللي (5) وسنته كثيرة ولكن هتا 
نكتفي بلدكر 7 ية أخرى فَقَط وهي قولهُ سبحائة وتعالى: 


١‏ ات أيه مرا للها اک ولیو اتا وأ الث سك ود تق د 


و ل وو 7 5 ع ف سا 8“ € کش ت 
كوو دان إن شلا إن ر e‏ 4 الوم الآخر ذلك حبر وَاحَسَنَ 


ا 

هذه الآية حجة لَنَا عَلَى الخصوم بأوجه من ¿ التأويل والتفسير والكلام العَقِلِيّ | الذّي 
ۇلاءِ يَدَعُوَئَهُ وهي: 
- قرت الله تعَالَى طَاعَتَهُ بطَاعَةٍ ييه (85) واستخدم لفظة رايعو للطاعتين» لکن 
عِندَمًا يأتي دور ولاة الأمور لَمْ يَستَحْدِمْ (أَطِيعوا) وَعَطَفَ هذه الطَاعَة اي تكون 
لولاة الأمور على طَاعَتِه وَطَاعَةِ رَسوْلِه. 

وبهذا ينضح أنّ طَاعَةَ الله تعَالَى مُطلقة في جميع الأحوال وَعَلَى اختلاف الأزمّان, 
وتأتي بعد ذلك طاعة نبي (#5) وهي مُطْلَقَةَ في الدَيْن وأمور الشَريعَة وان القرءان 
وَالريادَةٍ عَلَيْهِ لأنَ الطَاعَتيْن ومان في الذَيْن وَأمورهِ ومن مصدر واج يَنْبَعْ ألا وهو 


ِ 


د سيم 


ااي على البخَارِي » فراع تقل لكتاب جتاية بقاري | جح لب صم 
الوّحي الإلهي. 

وبَعد ذلك تأتي الطَعَةَ الثَالئَةُ وهي مقيّدة بن يُطِيِعَ لمر أو اخليفة شَرْع الله تعَالَى 
إن حالف الشريعةً فلا سَمْعَ ولا طَاعَةَ يكزا ۰ 

فهذه الدَقَةَ وَالبَيانُ لا يَظْمَرُ به أوزوث وأمكالة لأنّ التَفسيْرَ والكلامَ في أمور الدَيْنِ 
وَمسَائلِهِ أبس من عَمَلِه ولا ية وين الأجدر والأولى أن يُجَاَُ ولا تخرص فنه. 

»)85( - اث شترط الله سبحائة لوجود الإيمان الرجوعٌ ! اله ۾ وَإِلى- ييه - رسوله‎ ٢ 
معلومٌ أن الرجوع إلى الله تَعَالَى هو الرُجوعٌ إلى کا فما المراذ بالرجوع إلى‎ 
ارول إن لَمْ يكن الي (5 وبالأخص سه بَْدَمَوته؟!‎ 

- جَعل الرُجوع إلى الكتاب والسسّةٍ شط الإيْمَانء إذا لَمْ تكن السةٌ وحيًا َم 
لم يُخْرِجْهَا كما أخْرَج إِطَاعَة ولاةٍ الأمور مِنْ تلك الشرطية؟! 

وبهّذا تعلّمُ خطأ مَنْ يقول بأنّ السنة اجتهاڈ فردي إذا كان اجتهاداً ولَمْ تكن وحيا 
َم لَمْ يُخْرِجْها مِن أن يكون الرّجوع لْهَا شرط الإيِمَان آلَِسَتْ ولاة الأمور مِن 
شَرْطِهم الاجتهاذ؟! أو يُوجَدُ هُناك عَاقِلٌ يُقول بأ الؤلاة لا يَسْتَطِيْعُونَ الاجتهاد؟ إذا 
فلم رج ولاة الأمور من ذلك بقوله: ( دوه إلى لَه وَأَمُول) ؟! 

هذا واضح لأن التَبِيّ (25) لا يُقول شيئًا في أمور الین إلا وحيًا خلافاً للؤلاة 
لاهم يَجتهدون حَعَيْرهِم من البشر فلا عِصْمَة في قول أَحَدٍ منهم ويس كما طن 
هذه الرمرة الظَالِمَة. 

4 - وَبَعدَ ذلك كله إن لَمْ يكن الرُجوغ إلى الي () حال حَياتِه وَإِلَى ستيه 
حال وکات وا َكيف يرب عَلَى ذلك الف والإِمَان كما قال تعالی: رَو إل 
أنه السو | 2 ر ومون لَه ولور لْآضِرِ)؟ 

ثم نأتي إلى قوله وَاعْتِرَاضه: "لو كان كدلك لأَصبّحَ مته (نصّه) قرآنًا يقرأ المسلِمُ 
عند أدائه فروض صلاته"! 


> ص ےے 2 ۹ جن 


سس > اة على البَْاري ٠‏ راء تقدية لكاب جتاية ألبحَارِي 
RE ef e‏ 2 هو لك مه ه 2 هو 
هذَه المقولة غير منطقية من أوجو: 


ع سن 0 لھ . ساس ع وس سمس 


لله تعالى لأا وح مِنْهُ إلى نبيّه دون لَفظهاء وما لفظهًا قبسي (5ع) لدلك لا تجوز 
قرَاءَة الحدِبْث في الصّلاة. 

؟ - لَمْ يل أحَدُ الاس بأ القرءان والسة في منزلةٍ واجدة حتى يتفقا في جَويْع 
الشؤون والصّفات وَلِكليهمًا تفس الصَفة التي تكو في الآحر فهتاك أشياءُ فق في 
اة وتَختَلِفُ في بَعْض الَرَايا َكيف إِذا كانا لم يَتَفَِا في الرتبة ؟! 

۳ - لِمَاذا لا يجو أن يكوتا وَحيَيْن وَلكِنْ مير الله تعالّى أَحَدَهُما بالقراءة في 
الصّلاة عَلَى الآحر. فَهَلْ من شَرْط الوّخي أن بُقراً في الصّلاة؟ فالأنبياءُ السًابقون ألزل 
عَلَيْهِمُ الوّحي وَمَنْ يفول باهم قَرأوهُ في صلاتِهِمْ وهَلْ صلائهُم كهذه الصّلاةٍ التي نحن 
ليها اليَوْم؟ إذا كانوا لَمْ يَقْرَووهُ في الصلاة فَهَلْ تشك في كوه وَحيا؟ هَل عَدَمُ 
قراعته في الصّلاةٍ يَقَدَحُ في كونه وَحيًا؟! ولا شك الَواب: لا. 

٤‏ - قَهَلْ أوزون وغيرّةُ مِنَ المشككينَ لَمْ يؤمنوا بحديث واحدٍ جَاءَ مِنَ الله تعالَى 
لى الي (5) عن رب الإلْهَام أوْ غيره مِنَ الطرق؟ إذا لَمْ يؤمنوا بوجوو حديث 
واج في هذه اة اويل من اة لا يُصدق الل قَولُم؛ وإذا اموا يث 
واحِدٍ وَلَمَ يَّقرؤوةُ في صلاتهم هذا شأ بَاقِي الأَحَادِيْثْ. إذا لا تبْقَى بيهم حجة. 

ه - الضّلاةٌ عبادة من العبادات تُفْعَلٌ كما أمَرَ الله تَعَالّى فِعْلَهًا فلا أَحَدَ يَسْتَطِيعْ 
أن يصع لها مَاهبة أو يُغيّرَ شيا مِنْهَا أو يريد عََيْهَا أو يُْقِصَهَاء إذا أمرَ الله تعَالَى بان 
قرا القرءان فيه يقرا دون عرو فلاح عرض عَلَيه. 

وبَهذا أكتفي ولو أَرَذنَا الزيادة لَرذنا عَلَى النُقَاطٍ ولكنّ هذا الد يَكْفِي لِمَنْ يُرِيدُ 
الوصول إلى احَقيقةء والله امعان 1 


yî 


هَل تبت الْأَحَادِيْْ جَمِيْعِهًا محل الظر؟! 


ثم يعترض أوزوث و يُورث ؛ شبهة ويتقول: " طني القبوت" ص:4١,‏ أي: لَوْ كان وحيًا 
لم يكن طَبِيَّ البوت! 


أقول: هذا اغنراض ضعيف صَادِرٌ عن غير باصر مستبصر بأمور الدَيّن وَمَعَالِمِه لو لم 
يكر كذلك ما غات عَنْهُ هذه الأموز: 


إن اليقيْنَ غيرُ مطلوب في مَسائل الفِقَه واللَّةِ وغيْرهَا مِنَ الَسائِل بَلِ الظَنُ كاف 
لإثباتها والإيمَان بها , بخلاف الاعَتِقَادء ولا صَبْرَ أن يأتي دليْلها ظَييًا! 
لَيْسَ جَمِيعٌ الأَحَادِيتْ كابتة بالظنٌ وإلا فهناك كنيز من الْأَحَادِيْث التي كب بت يَقِينًا 
رلا للضّن فيا حول فَالَْوَاِرُ اللَفظِيُّ والَْوَيُ من هذا ا 
الأخكام سواءٌ اکان فقهيًا أو اعنقادًا إلا ندرج تخت هڌين التوائرَيْنٍ إلا ادرا 
يجب أن ُفَرّقَ بَيْنَ التّلك وهذا الظَّنٌ فَعِنْدَمَا تقول: إنّ هذا الخَدِيث طني ابوت 
فَهرَ حارج عَن النشّك والب بل هُوَ من قبل القن الرَاجح وَالطَن الراج 
مَعمولٌ به عِنْدَ العُقلاءِ وَالْناطِقَق لاه َرَج عن دَائِرَةٍ الوم وَالتَرَدُوِ وَالشّك - 
کان يَفِهَمُ أوزون هذه المْصطلّحَاتَ - إِذَا هذا لَيْسَ قَاوِحًا. 

کل حَدِيْثٍ من هذه الأَحَادِيْثِ أخرج بطريقة ية الكنقية الممتَارَة فلا تدع مَجالاً 
للشك والرَيب فيه ت بع روائه من حك القدالة والضّبط والصّدْق فهذا المعيار 
رآ فلا رة إلا متك مرن مق هواة على شرع الل تعَالی» كما قال 
تَعَالَى ل قبول ذلك: 0 1 لذن ا إن فاس ق ب 


هبي أ )4 الحجرات . 


سسس ج )5 ج سس عر 


الجاية على البحَارِيّ , قرَاءة تقدية لكتابٍ جتايّة ألبحَارِيَ 


ملسلل 
وَمَعَ هذا قن اَن لا يأتي دَوْما بمَعْتى الوهم أو الشك أو التَرَدُدٍ الَّذِي يُصَوَّرْهُ 
أوزوث لال من مَرتبَةٍ الس وَحْحِيتهاء فالظن في اللغة العرَبية يأتي عَلى معان مها 


© ودا قل إِنَّ وعد الہ ی وَاَلتَاَةُ لا رَس مھا قلت ما مَدَرى مَا أَلتَاعَةٌ إن 
طن إل ا وما ن سكين @ 4 الجاثية. 

٠‏ اليّقِيْنُ: مَالَيَكَا: 

« اَذ بحن أن كما وهم وَأَنْرَ َه جو  @‏ البقرة 

٠.‏ الرُجْحَانُ: َال يَحَااً: 

کا أن یکا إن کا أن تيتا خو لوأك مذ آله ينها لقره 
يَعَلْمُويَ © 4 البقرة 

.8 العِلّم: مَالَ تََال: 


aed 


3 ون داوود آنما فته فقن O‏ 277 © # ص. 


« الاغتقاد: مَالَتَالَ 
ا Ê al‏ ۹ 2 9 س 5 ا 5 ج ل - 
ودل ر الى طتنتم ريڪ ازددج ف من ایر ©4 


ON‏ سه o۲‏ جم صر 


0 


الأَحَادِيْتُ قلت بِالَغتى ذون أَلْفَاظِهًا! 

ثم يَعْتَرض قائلاً: قل بِالْتى ون حَاول البَعْض إقَاعَتا بدِقة الرُواة في تقل عين 
فظ الث" ص: 4 ١‏ 

أقول: هذا الاغتِرَاض يُظْهِرُ ويبيّنُ جَلِّا قِلَهَ بصَاعَةٍ أوزون في اقول واكتقول, أنه 
َو عَلِم قليلاً لم عرض بهذه السَدَاجَة والبعْدٍ عن نهج التَقَدِي الرَصيْنِ! 

لأا فلا سابقا وَكَرَرُهَا مره بعد مر إن الأحَادِيْتَ مَعْتَاهَا وَحِيّْ دون ألْمَاضَِا 
واللفظ لاي ر فما المشكلة إذا بدل لفظ يلفظ يُرَادِفَهُ في الدَلالَةِ والغتى كما في 
حَدِيْثِ الرأةٍ الي وَهَبَت 2 جَاءَ لَفظهُ مُختلفا وَالْعْنَى واحِدٌ كما جَاءَ بلفظ: 
(أنكحنكها) و (رَوَجِتْكَهَا) وَغَيْرِهِمَا مِن الألفاظ .. 

إذا وَصَلَ الى فلا مُشْكِلَة لان المرَادَ مئه مَعْنَاهُ وَلَيْسَ لَفْظَهُ هذا جَانِبْ والآحَر هُوَ 
إن الأَحَادِيْتَ مُعْظَمَهًا أكت بلفظها وَمَا جَاءا بالَْتى فَهُوَ قَلِيْلٌ مَقَارَنَةَ بِعَدَدِ ما جَاءَتْ 
بِلَظِهَا وَكَمَا هُوَ مَعْلومٌ أن العيْرَة بالكلَي العام وكيس باثي الخَاص الْمستقتى مِنَ 
القَوَاعِدٍ العَامّةِ لِعَرَض أو هَدَفٍ مًا. 

وم ةلم َْلَمهَا هؤلاء أؤ علِموها وَلكِنْ تجاهلوهاء ألا وهي: الأحاديث التي 
تقول فيا إلا جَاءَس إِليْنَا أؤ روت بالَغتى لا تفص في جَمِيْع الْمَاظًِا وكَلِمَاتهَا َل 
الْقْصُودُ لَفْظَةٌ أو لَفظتان مِن كل حَدِبْتْ جَاءَت بِالْغْتّى! 

إذا مُتْكلَة هؤلاء مَعَ لَفطَةٍ مِنَ اخَدِيْثِ فَلِمّ يتعرّضون لكل الث أ لِجَميْع 
الأَحَادِيْثِ وَيَجْعَلونَ هذه اللْفظَةَ ذَرِيعَة للف في الأَحَادِيْثِ كافة؟! وَهَذا الفِغْلُ 


عو اك فى 
95 


اض بين في منهجهم ومَنهجية رُدُوْدِهِهِ © 


"١‏ مع العم اه لا مُسْكِلَة في لديل هذه اللْفْظَةٍ لأن للعلَمَاءِ منْهَجًا في قبول التَبدِيْلٍ والرّواية بالَتَى واشترطوا 
على الرّاوي أن يكون عالِمًا بالعَرَييّة وََقِيِمًا بحَيْث لا يُعَيّرُ الُذلول وَالَغتى ولا يُبَدَلُ دون عِلْم. 


سسس ج 5 ملل چې 


- 


يَأمْرٍ لبي (5) يكتابة الس 


إن قي كتابة الس وكذوينها حاض فيه المستشرٍقُون وَحَرفواء وبَعْدَهُمْ مَنْ تلّمَةَ 
على أيهم وَبَدلُوا. وكَذا أَوْرُوْنُ وَمَنْ يراه فَعَطَلُو وتكلموا ااب وَإِسْهَابٍ 
فَحَطَلُواء وللْعقِلٍ وأخكامه مَطَلُواء وبالباطِلٍ جاؤوا فَهَطَلُواء وا سي كيف لَمْ هموا 
ولم يَعْقِلوا؟! 1 1 

هؤلاءِ القَْمْ جَعلُوا عَم كتَابَةٍ السّةٍ َليلاً على عدم حُجَبتهَا وأه ا لَيِسَسَ وح 
وو كائ وحيًا لمر الي (#5) بكتايعهاء ئها لَمْ نكتبا بعد وها دلي عَلَى عدم 
حُجيتهًاء كما قال أوژوذ: "والرّسول الكريم لَمْ مر يكتَبَةٍالحَدِيْثِ كما أَمَرَ بكابةٍ 
القرءان الكَريِمِ" ص: ه ١‏ 

أقول: قبْلَ أن أتكلّم عن مَوْضوع كتابة السَّةِ وَعَدَمِهَا بودي أن أَشِيْرَ إلى قاط 
وَهِيَ ضروريّةٌ لتكون جَوابًا لسؤال مَنْ يسأل: لِماذا لَمْ بكب جَمِيْعُ الستن في عَصْرٍ 
التبِوّة؟! وهذِه التُقَاطٌ هي: 

١‏ - إن القرءان الكرِيْمَ ‏ المصدرَ الأول - لَمْ يَكْمُل بَعْدُ وهو يرل مِن بين ية 
وَأَحْرَى, فَهَدَا هُوَ الَصدَرُ الأول لم يرل جُمْلَةَ وَاحِدَةَ وَلَمْ يُجْمَعْ عَلَى مُصْحَف 
راح فَكَيْفَ لُكب لسن كلها وهي شرح للمَصْدَر الأَوّلء مَعَ العم أن الأخكام 
عير مرَاعاة لمَصالح الاس وَأَحْوَالِهِم ؟! 

۲ - هؤلاءِ الْذينَ يطلبون جَمْع الستن بأكمَلِها قَدْ جَمَعوا بَيْنَ الل بواقع 
الصَحَابة وَالتَارِيْخْ البَشْري, لَوْ تظروا إِلَى كتَابَةِ القرءان الكَريْم لَعَلِموا قينا مَا نالوة 
بن للد ولتت ناز فى کک يطل لذ الذ كاله ق 
جَانِبٍ وَقِلّةِ عَدَدٍ الَذيْنَ يَقْدِرِونَ على الكَابَةٍ مِنْ جاب آحَرَ وَمَنْ عرف حَالَهُم 


ف لله o‏ جم صر 


يهم لم رض يلك الاغراضات الباطِلة لاهم مُم كتبوا القرءان الكريْم في الرّ لقاع 
رالأكتاف "١‏ ولعب ” واللخاف ^ والأقعاب ” وَعَيرهَاء ولكن مُشكلة 
الغترضيْنَ هي طَنْهُمْ وَخيَالْهُم بأنّ رَمَنَهُم كهذهِ الأيام في تَقَدُم وَسَائِلٍ الشر والطبْع 
والح وَإِن لَمْ يَقُولُوا به تُطقا وكلامًا قالوة بالْقرّائن والأخوال. 

مَنْطِقِيَ في رَمَاننَا هداء فَكَيّف بِرَمَن لَمْ تكن الكتابَة فيه سَهلَةَ كَمَا بيا ذلك في التُقَطٍَ 
السابقَةِ وكذلك الأصْعَب لَوْ كان هذا الشخص رسولاً إلى جَمِبْعِ الاس وهو يُفتِي 
في كل يوم وَجَمِبْعْ ما يَقولة وبَفعلَهُ في قَضَايا الدَيْن سَريْعَة وَلَكْنْ بَعْدَ ذلك ارق 
الصَّحَابَةٌ وَانقَسَموا عَلَى جَمِيْعِ الأَمْصار لِيُعَلَمُوا الاس أمورَ ديهم وَيَذكُروا لَهُمْ 
أحوال رَسْوْلِهم (5ِ) رالناس يفترقون إِليْهم ويقبلون مِنْهُم ويُسافرون من مَشارق 
الأَررْضٍ مايه ية عم حياق حَبنيهم رفذرتهم (ظ#» وَهكذا حال الأَمّةِ جِيْلاً بَعْدَ 
0 ريمه «85). 

د بط امرض أن جميع الصّحَابة كانوا يَقدِرون على التَسْجِيَلٍ وكتابة ما 
ال - مع بِعْدِهٍ من الواقع - لَمْ يكن مَنْطقيً 
طلب اة مسد كمد الأمًا أ 27 ستيب قله الأذؤات للكتابة: فَكنِف 

0 ۴ 2 ع ٤‏ 0 سن ع ا ي و کے 


"١‏ الرقاځ: جَمْعْ رفع وهي التي بكب فبا كن من حِلَدٍ او كَاغِدٍ. 

(' الأكتاف: جَمْعٌ كيف رَهْوَ عَظْمٌ عرض رقب کون في اصل كيف الْحَيوّان مِنَ الاس وَالدّوابٌ» كاو 
يَكْبُوْنَ فيه قل القَرَاطِيِس عِنْدَهُمْ. 

" العسشب: جَمْعْ عَسِيْبِء وَهُوَ جريدة من النَخْلِ. وهي السّعَفة ما لا يت عَلَيْهَا الحُوصض. 

© اللحاف: هي جَمْعْ م فة وهي حجارة بيضٌ رقاق. 

” الأفاب: جع كشب وه لحب الذي يوضع على طهر ابعر ليكب عَلَنه. 
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ملسلل + لجَايةَ على البُخَارِيّ , قِرَاءَة تقدِية لكاب جِتَايّة ألبْحَارِيَ 


ه- لم يَسْتَطِع الصّحَابَةُ كتابة جَمِبْع الست للك لم يُعْلِنوا كتابتها ولَمْ ادرو 
بها لكي لا يَضْنَّ الظَانُ أنّ هذا الخد الكثوب ج جَميْعُ السّن وَيُبَادِرَ إلى رفض ما حَولهُ 
الصّدورٌ وَحَفِظَنْةُ مِنَ الست التي لم فكب . 

٦‏ - کان العَرَبْ يَهَتَمُونَ بالحفُظ وَلَمْ تكن الكتابَة لها شأن مَتْهُودُ ولم يقبو 
عَلَيْمَ وَمِمًا يتمايز به العَرَبْ عن غَيْرهِم هو قَوَه الحفظ كما شَهِدَ بذلك لتَأربْحُ 
ضر ب لك مالين في ذلك: 

حَفِظ الإمَامٌ أبوجلال السك ري قَصِيْدَة لرؤبة بن العَجّاحٍ في سَحَرِ واج وهي 


3 


ود تعن كنا قرلا عر نكي 


8 
رع 


" ركان الحفظ يتَعَدَرُ علي حين ابتد بتدأت أَرُومُه تم عَوَدْئَهُ تفسي» إلى أن حَفظت 
قصيدة وة (وقاتم الأعْمَاق خاوي الْمُخْترّق .. 3 
(Dm a o‏ 


عة 


وكَدلك حفط حَبْرُ الأمَة ويها ابن عباس (#) قصيْدة لِعمَرَ بن أبي ريبع 
بِسَمّاع وَاحِدٍ وهي (ه ۷بي)! مَطلَعُها: 


٤‏ جم ۾ و پت 0 و 8 TT‏ م 
أمن آل عمألت غاد فمْبِكِرٌ غداة غ دام رائح فمهجر 


ا و 
3 2 هامه و بك 


أن يكون هتاك اناس ب يَسْتَغْرِبُونَ ذلك أو يَرْفْضْوكة, وَلكنّةُ حقيقة حَقِيْقَة لَهَا مِكَالٌ في 
راقعتا حامر كَمَا بَقِي ذلك عند المورِيَايّنَ - لا ميّمَا الشَناقِطَة مِنهُم -» يَحْفَظُونَ مَا 


2 هسه 


پستغربه الإلسّان! 


وَمَعَ هذا كان هُنَاكَ بعض الصّحابَة يَكتُبون السْتَن» وَلكِن لَمْ تكن الكتابة عَادَةَ جَمِيْع الصّحَابَة. 
” اث عَلَى لب العلم رالاجتهاد في جمعه لأبي هلال القسکري ص: ,»)/1١(‏ 58 مروان قباني» ط: المكتب 
الإسلامي ‏ بيروت - . ّ 

لل مه كه لل 


تاي على البخارِي' » قراءة تقدية لكتاب جتاية اللخارئ | اح ب بصم 

۷ - كيف تُطْلَبْ كتابة السسّة مع كونها شرح القرءان وَبََاَهُ ٠‏ التي (2) يَشْرَحُهُ 
بأقْوَالِِ وَأفْعَالِِ وَعِنْدَمَا قول شيا لَمْ يكن جَمِيْعْ الصّحَابَةِ حَاضرِيْنَ لاله (45) لَم يَلرَم 
مَكانًا وَاحِدَا بَلْ يُسَافِرٌ وَيُجَاهِدُ وأحيانًا یکو في الكت وأحيانا في السّوْق وَ أَحَيانًا 
في زيارَةٍ صَحَابِي وَاحِدٍ وَغرُ ذلك مِنَ الوقائع وَالأخْوَال. 

۸ - كتَابَةٌ وَجَمْعْ جَمِبْعِ لمن تَحتَاج إِلَى جَمْع كَل الأَصْحَابٍ وَهَذا مُحَالٌَ عقا 
لان الصّحابَة لم يَكُونوا في مَکان وَاحِدٍ أو مَدِيْئَةٍ واحدة حى يُطْلَب هَدَاء بل 
اَسَموا على ارق والغرب والأمكنة الي تح لِيُعََموا الاس وأرشدوخم. 


و عور ممم ۶£ 


م أَرْجِعْ إلى مَوْضُوْع كتابة السنّة فأقول مُسْتَعِينَا بالله تعَالَى: 

إن هذا الْوْصُوع مُهمٌ للغاية ولا تُغطيْهِ حَقَهُ ولا تَسْتطِيْعْ أن تكتب كب 
"الذُكثورٌ حَاكِم المطيري" فكيْف أن تكثب أفضّل مِنة؟! TT‏ 5 
أصلا وَنقلةُ مَع عدي يَسِبْر فيه وَصَوْغِهِ عبَارَاتنا. 

إِنّ كيرا مِنَّ السنةِ كينت تا في عَهَد اللي () وما بقي شي مِن الأحكام وما 


يح َحتاج ليه امون ويتکرر وميا إا وَقَدْ حَوَنْهُ الصّحْفْ وَالأَوْرَاقَ كما تأتى الإشارة 
اليه إن شاء الله تعَالى في مَرَاحل كِتَابَةٍ السَة وكذوينها. 


م 


إن مَرَاجِلَ التَدُوينِ والجمع للسّنَةٍ ثلاث مَرَاحِلَ 0"©: 
الْرْحَلَة الأولَى: هذه الْمَْحَلَة بدأ مِنَ الس (١ه‏ إلى (١١ه»‏ أي: مِنَ المبخرة 


كك 


طبع كاب لَه باملم رارح كذوين السّةٍ وَشْبْهَات الْمُْعَشْرقيْنَ) النّاشِر: جامعة الكويت. ۳٠٠۲م‏ وَهذا 
لوان لِرسَالَِهِ الدُكتوراه. يَقَعْ في (١٠٠۲صفحَة‏ وَتَحَدّى به الُسكشرقين وَأَبْتَاءَهْم له تال به الشهادة الأكادمية 
من إخدى جايعاتهم. و كلك رَدَ على رَكَريا أوزون يكاب وَهْوَ موْجُودْ في مَْقعِهِ الشخخصي باسْم: جنا ورن 
عنما يَتَحَدَتْ انو وَدكَرَ في لكاي وله كتير على كتَابَةٍ السنة. 

” نحن تكتفي بالْرْحَلٍَ الأولى وهي التي تمت في عَصر النبِي(ة)وَصحَابتِ وها ذحض شبات مُذكري الس 


س و 


وتفند. 


لله 9¥ ج اچ 


و جص ج ا 


إلى وفاة اليب (45)» وَتنْقَسِمْ عَلَى توْعَين من الكتابة: 

الأَوَلُ: مَا أَمَرَ الي © بکتابته كَالعْهُوْدٍ وَالعْقهً د وَالرّسَائِلٍ التي أَرْسَلَها إلى 
الأمَرَاءِ الوك وكذلك الونبقة الي كتبها حِيْنَ دحل ادِيْئَةَ وَهِي تحتوي عَلَى أمور 
رة وقضايا مهمَةٍ كالقضاا اساي والوبات وابيتاتات وَالدوْدٍ والأخوال 
الشخصية وَغَيْرِهَا مِنَ ن إِمْحَاقَ في "السيَرَة" وأو عير في 
"الأَمْوَال" قُرَابَةَ ثلاث صفحات. ` 1 

وهذه الصّحُْفْ والوكائق کر وَرَآهَا الموَرُحُونَ وَالْمحَدئون وَرَوَوَهَا في مهم 
إلى التي ر5 . ” 

هتاك يوجن بَعْضُ الب ؛ وَالرَسَائْلٍ التي أمَرَ الي (5) بكتابتهاء وَفِيْها تفاصيَل 

ع 50 5-7 الذي حَدَدَ (85) فيه مَقَادِيْرَ الرّكاةٍ والأموال الرّكويّة 
وَنِصابَهًا وَمَا يَحِبْ فِيْهًا مِنَ الرّكَاقِ ذلك كيب قَبْلَ واه (يلة). ثم صَارَ عند أبي 
بَكْرٍ (:) وَكسّح مِنه بض النْسّخ وَأَعْطَاهًا الْذيْنَ يَأَحْدُونَ الصّدقات وَيَجْمَعُوتهَاء 
N‏ ال 0 


إن 


ع پر وو سيو 2 
الطاب ر( ` > ثم بي عند بيه و به حتى تسح مِنْهُ الإِمَامُ الزطري 


السّبرة النبوية لابن هشام( ٠٠٠-٠٠١/١‏ الْأَمْوَالُ لأبي غيل )٠٠١(‏ رقم:(۱۸ه)» سنن البيهقي 
»)١٦/۸(‏ وعيون الأثر لابن سيد الناس اليعمري(١/۸١")»‏ ط: ١‏ سنة ۱۹۹۲م دار النزاث» المدينة والبداية 
والنهاية لابن كفير (۲۲۳/۳) . 

22 ابن سعدٍ في (الطبقات) ذکر كَيبْراً مها (۲۲۱-۹۹۸/۱» و أبُو عُبيدٍ في (الأموال) لا:(01٠؟9-5١5)‏ و 
ابن مَاجَهْ في صّحِيّحِه (5 .)8١١-491/١‏ 

صَّحِيحٌ البُحَارِيَ رقم: .)١488-1١487(‏ وفتح الباري(۳۱۸/۳). 

' سنن أبي داود: )١854(‏ والترمذي: (1۲۱۹)) وان مَاجَدُ: (۱۷۹۸). 


الى م چ 


1) 6 
( | 1 


-ه 


احخليفة الو 7 نالور من خاله 0 عِنْدَمَا كان أَمِيْرًا عَلَى 


لاه في الأنصار رر ھا . 

۲ - صفْحَةٌ عَمْرِو بن حَرْم: لما بَعنَهُ رَسُوْل الله (45) إلى اليم أَمَرَ بأن يُكتب لَهُ 
كِتَاب فكتب لَه وَفِيِّْ كير مِنَ الأَحَادِيْثِ التي بحا إِلَيْهَا المنلِمون وميا مِنَ التَاحِية 
الافتصاديّة وَاكَاليَةِ والسياسيّة وَالدّمَاءِ وَالفُرُرْج وَغَيْرٍ ذلك مِنْ قَضَايًا الأحوّال 
الشخصيّة والعقوبات والجتايات وَغَيْر ذلك وَرأى اوخوت والمحلثون هذه لضفا 
ت ص ال و ر ۳ 
وَرَوَوْهَا في کبهم. 

َهَدَا هُوَ الإمَامُ العَلّم مورخ الإسّلام الأول حليفة بْنْ خبّاطِ قول عَنْ ذلك: "بعث 
َسْوْلُ الله صلی الله عليه وَسَلَمَعَمْرَو بن حزم ليعََهَهُم في الدين ويعلمَهُمْ الس 


کد ي ت (f) n‏ 


وَيأخة صَدقانهم 

هدا هْوَ خَيْرُ شَاهِدٍ وَأَفْصّحْ اطق عن ذلك وقول إِنّ رسُول الله (85) بعك لُعَلمَهُم 

السّنة ِذَا فالسنة هي دشر شرع الأخكام وَقَضَايا خلال ارام وَكتَبّ لَهُ ما ما يتاج 
ا ولو كرة امبطلُون. 

قي هذا الاب بَيْنَ آل عَمْرو وَكمَسّكوا به وَحَفِظوة جيْلاً بَْدَ جيْلٍ حَتَّى وَصَلَ إِلَى 

أبي بكر بن مُحَمدِ بن عَسْرِو بْنِ حَْمٍ وكان وَاليَا على الَدِيٍَ وهو الذي طَلب من 


'') سنن أبي داود: .)١81٠(‏ 

('» مستدرك الحاکم (۳۹۵-۳۹۲/۱). 

" صَّحِيْحُ ابن حبّان برقم: (5889), والحاكمٌ في الْمُسْعَدْرَكِ (۳۹۷-۳۰۹/۱)» وَالبيْهَقِيُ في السَُن الكُبْرَى: 
(40-89/4). روئ مِنها كيرا عَبَْالرَاقَ في "الْمُصَنّف" (4/4). ومالك في الْوَطّا: (؟/844). وابن خرَيمة 
١؟/649).‏ 

تأريخ حَلِيْفة بن حياط ص: (44). 


ل | له 54 ج سس عر 


کس ج الجتاية عَلَى البخاري ' قِرَاءَةٌ تقدِيَةٌ لكاب جنَايّة َلبْحَارِيَ 
اخليفة عُمَرُ بْنُ عَبْد العريّر أن يَجْمَعَ لسن كأميْر في مَکانه 

وَكَدَلِكَ وج صُحُف وكثْب أخرى كيت بأفر الي (85) وهي مَوْجُودَةٌ في كب 
الثأريخ واخَدِيْثِ منندة إلى رَسْوْل الله (#) ولو اذعى المستشرقون الخوئةُ غَير 
ذلك. 

وهذِه الكَثب كانت مَشهُورَةَ وَمُسْتَفِيِضَة بين التَابِعينَ وكانوا يَعْرِفُوئهَا حَق الَعرفَة كَمَا 
قال الإمامُ ابْنُ ميْرِينَ :"لو كنت مُتَخِذاً كتاباً لاتحت رَسَائلَ النَبِيّ ()" ”". 


انا : الكُُبُ التي بت في ء عصر الي (85) واستأذكة الصّحابَة فَأَذِنَ 1 ا 
منهم: 
١‏ - عَبْدَالهِ بْنْ عَمْرو بن العَاص: كان مُلارما لي ت وَكاتبًا لوخي وکان 


قز ار 
٤ء‏ 


اڈ عَنه الحَدِيْثَ فطلب مِنْهُ ذات يَوْمِ بأن يكب کل ما ب يَسْمَعٌ فان لَه . 


شهد لَهُ الصّحَابيٌ الجليل أَبُوهْرَيْرَةَ بان الأَحَادِيتٌ ت كانت عند عبدالله كر مما 
عِنْدَةُ لاله كان يكب وأَبُوَهْرَيْرَةَ لا يكنب . 
م أن جد ك 2 4 4 3 اخ 3 
رفي ذَلِك يقل الڌهبي: ( كب عن النیی صلى الله عليه وسلم علما كير ". 


«'" َهْذيْب الكَمّال لِلمِرّيّ .)٤١/۳۳(‏ 

”© كان مَدَهَبُ الام وَكَرِنْنَ مِنَ الف عَدَمَ الاغِماد على الكِتَابَةِ وَاعتَمَدُوا على الجفظ» وما ثيب أله من 
تفيْرٍ الأخلام فَلَيْسَ مِن كعات أيضًا. 

طبقات ابن سَّعْدٍ »)١ 4 ٥/۷(‏ صب الرَايَة ريعي .)٠٠١/٤(‏ 

5 اا عله غا فد اكا وَمَحْو ما كيب مِنّ الْأَحَادِيْثْ سَيّأتي مَعَنَا الكَلامُ عَلَيْهِ إن شَاءَ الله تعَالَى. 

© رَوَاهُ أَحْمّدُ في الْمُسْنَدٍ )٥۷/۱۱(‏ برقم: )189٠(‏ وأو داو (۳۱۸/۳) برقم: (545”), وكةا جَاءَ في 
الاصابَة ))"١١/۲(‏ والاستيعاب بحاشية الاصابَة .)۳٤۷/۲(‏ 

أبو داود بِرَقَم: (5145”), ابن أبي شَيْبَةَ في الْمُصَّكّفي: زه/1”), أَحْمَدُ )٠٠١۰۲۰۷۰۱۹۲۰۱۹۲/۲(‏ 
وغيرهم. 

تذكرة الْحُفَاظ ر۲/۱٤‏ سير أغلام التبَلاءٍ .)8٠/(‏ 


لله 16 لل 


الجتاية عَلَى البُحَارِيّ » قِرَاءَة تقبيّة لكاب جِتَايّة ألبْحَارِيَ جم © تر 
صل عَدَدُ أَحَادِيْنِهِ المكتُوبَةِ حَذَا مِنَ الكثْرَةٍ كان يَضَعْهًا فى صندوق كبر وَغْندَما 
و وينه و جد من 8 كان ي د وف كبير وع 

خلس للشخييث يطلا بُح ينها كما جاءَ في مصادرَ كير غير قل لك 
رر رو ەور ر و ° ° ف و ا کک ده 4 2 
وعدد ا سوعوا منه أَحَادِيتٌ الصندوق وصل إلى أكثرَ من (١٠١٠شيخ)‏ من 
0 و 

البْلدَان المختلفة " تم بَقِيَتْ هذه و الصَفحَة بين بيه حَتَى وَصّلَ إ حَفِيَدِهِ "عرو بن 


شعَيْب بن مُحَمَدٍ بن عَبْدٍ الله نن عَسْرو بن العاص" وهو بُحَدّث النَّاسَ مِنْهًا مِنها إلى أن 
جَاءَنَهُ المبيّة س ١5(‏ 1ه ”5 


ص7 


قول العَلامّة الور ابن الأَِيْر بأ عَدَدَ أَحَادِيْثْ هذه الصفحة أَلف أَحَادِيْتَ ©. 

فَهَدَا البْلَعْ الكَييْرُ يُدْحِضْ جل أ قوَال ارقن وأذتابهم! 

۲ - اتس بن مَالك: كان خادمًا في بيت الي (#5) وكان مَعَهُ في الحضّر 
والسفر لِمُدّة ٠١‏ ستَوّاتي وَعَدَدُ لن ا قوق ٠٠١‏ 


شبخ) مر أقطار مُختلفة وکات لَهُ صفحَة يروي فَيْهَا الأَحَادِيْتَ »و کان ب رض 


َبْتَاءَهُ وَيُشْجَعْهُم لكتابة الأَحَادِيْثْ وما يَأَخْدُوكهُ من علي وکات داوم م الكتابة حه 


ا 


وافته ال كما جاءِ لي ل وَكَانَ إذا سَمِعَ حَدِينًا وَلَمْ کن عِنْدَهُ موجودا 
د 


و 


ص 


هُ 0 وَبقِيت صفحدةُ ۾ عند حَفِيده "ثُمَامَة" وَرَآهًا العالم الرَباني 


(') مسنڈ أحمد 2015/5١‏ الداريي في السّنِ برقم: (4947) مستدرك الحاكم: 77/9 5): و )٥۰۸/٤(‏ تَقِيبد 
العم للبغدادي» ص:(٤۸-٩۸).‏ 
س اعلام التبلاءٍ (۸۱/۳» تَهْذِيْبُ الكَمَال (۹/۱). 
© حاشيةٌ اههد شاكر على سنن _النزمذي 41/9 .)١44-1١‏ 
© أُسْدُ الاب (/ 8" *), طبعة 7/85 ١ه‏ القاهرة. 
© الاصابة »)۷۱/١(‏ سير أعلام التُبلاءٍ .)۳۹٥/۳(‏ 
تقيبل العلم» ص: (54 8). 
6 الدّارمِي برقم: »)٤۹۷(‏ واب سّعْدٍ في الطبقات (/15/1) 
0 رَوَاةُ مُسلمٌ بِرَقَم: (۳۳)» والخطيب في تَقِييدٍ العلم ص: .)٠٤(‏ 
سس ١ه‏ سس ويم 


سس > ية على البُحَارِي » فِرَاءَة تقِيَةٌ لتاب جاية ألبحارِي 


528 و . 


ايوب السختياني وَاسْتَفَادَ مها وَبَلْعَهَا غَيْرَ 


سل ير مو 


م ل جَابِرُ بن عبد الله الأنصّاري: سَمعٌ أُحَادِيْثَ كَِيرَة من اللَبِيّ (5) حَتَى أله 
کان لا يَسْمَعْ شا إلا ويكْتبُهُ وَبُحَدتْ به الطلاب» وكتلك يَنْسَخ طَلابه ما ي خذون 
عَنْ هذا الصَحَابيّ الجَِيْلٍ كما سخ سُلَيْمَانُ بْنْ قيس اليَشكرِيّ لسْحة وكان ابر 
مَجْلِسْ للتَحْدِيْثِ في السجد التي وكان عَدَدُ الآخِذِيْنَ مِئهُ يَزِيْدُ على ر٠٠٠‏ 
شيْخ) في أنْحَاء العام الإسلامي آكذَاك . 

انوا عزوي سبحا تجا امدكريا ل ولاخ ووعطري E‏ 
َعَامَةَ ” وَمجَاهِدُ بن جَبْر "2 وَغَيْرْهُم من أُسُوْدٍ الروَايةِ والدَرَاية' 0 
مهم مسجل مَحفوْظط في اَی َوَاويْنِ الرّجَال. 

وَلَوْ تطح ١‏ عفرفرن كان الد ن مزه فا فة ن إلا أَلفْسَهُم. 


ةبر هر برس 


4 - سعد بْنْ عَبَادَةَ الأنصاريٌ: حَلّف بَعْدَهُ صفْحَة فيْهَا روايات كَيْبْرَةَ عن اللي 
(5)» ألم بَقِيَتْ بعد مَْتَه عند أَوْلادِهِ وکانوا مُتَمَسّكيْنَ بها وَرَاوِينَ له ". 


' عِلَّلُ الدَارَقطْنِي (80/1). 

ڌر الحقاظ للدَهِي .)4/١(‏ تَهْذِيْبُ الكَمَال 44/4 48-4 4). سِيرٌ أغلام البلا »)۱۹٤-۱۸۹/۳(‏ 
ذب التهذيب (5/؟” 4) الاصابّة .)۲١۳/١(‏ 

” تَهْذِيْبْ التهذيب (518/4). الْجَرْحٌ وَالتعدِیْلٌ ..)١15/4(‏ العِلّلُ -أحمدُ بْنْ حنبلٍ »)۲٤۸/۲(‏ تقبيذ العلم؛ 
ص: .)١٠١8(‏ 

() سنن التَرْمِذِيّ 4/9 50) برقم: (115). 

التَرْمِذِيُ 5/9 50) برقم: 2071١‏ التأريخ الكَبيْرُ .)۱۸٠/٤(‏ 

طبقات ابْن سَعْدٍ ٠/٦‏ ۰( ۰ 

سن التُرْمِذِي پرقم: »۱۳٤۳(‏ مُسنتڈ أَحْمّدَ: ( ۲۸۰/٥‏ الدَارَقْطي »۲٠٤/٤(‏ مُعْجَم الطْبرَاني »۱۷/١(‏ 
الطبقات(۲۷۴۳/۷)» تَهِذِيْبْ التَهْذْبْب .)٤٥۷/۳(‏ 


ا 4> 


د اام چ 


ية على البخَارِي » فراع تقل لكتاب جتاية ألبغارئ | جح بصعم 

رهتاك كب و صحف كَثيْرَة غَيْرَ ما ذَكَرتاهًا خلاقًا للمُصِلْلِينَ الذين لَمْ يبق 
لإشاعاتهم كد بول رت غير القبْح وَالعَار وَاجوْن "2 ولا يَبْقى لکتابتھم القذر 
راهن مَا بقيت بَيْنَ الحقيقة کک الفجوة وَالبوئن 9) 

ولا تنس أخي اليب وذ شت للقرل السيند. أن ما كيب من الشة الْمطهرة يالغ 
عَدَدْهُ ٠٠٠٠(‏ آلافي أو يريد فلا تغترٌ بأهل الرَيْعْ فهر زل اللَديْد » فهدا 
القَدْرُ المكؤب سَدِيْدٌ عَتَيْد كاف للأخكام والشرائع ولس له شب ولا بدن ولو 
حَاوَلَ الطْغْنَ فِبْهِ كل غاو عند يشت تبت به الحلال والخرام وَالِآدَابْ وَالأخْلاق وکل فِغْلٍ 


مه 
0 


رشید. 
وبهةا لَمْ تبق بيد الْكِرينَ للمكة حجة رلا نصفها ولل المد راية. 


(" اجون: ۱ لظلمة. 
(" البَوْن: مَسافة شاسعة. 
" اللدِيْد: جَانِبَا الق أي: رول ويفتى يَمِيْنْ أل ارغ ويسَارْهُم. 


أمّا باليسئبّةٍ لِمَا روي عن ابي (25) أله هى عن كَتَابَةِ اة بقؤله: رلا تكثبوا 
و 
َشْوْلَ عَنْهُ: إن للعْلَمَاءٍ أقولاً في ذلك بأيّ وجْهَةٍ من أفوالهم تمستا َعرَفَْا الطَريقَ 

بِحَمْدٍ الله قال وهذه الأَقَوَال هي: 

١‏ - كير من العَمَاءِ بوا إلى عتم رفع ادي وَوفوْفِِ على أبي سيد الحدري 
كما اغْتَمَّدَ عَلَى ذلك إِمَامُ امْحَدئِينَ البُحَاريُ 

ال ا اسن ع يإذن من الي (85) لكبيْر مِنَ 
لصَّحَابَةِ بالكِتابّة كما ذكَركا ذلك آنفا. ٠‏ 
e‏ وة الأَحَادِيْثٍ التي ذكراها عن كَتَابَةٍ 
الصّحَابَةٍ الخَدِيْثَ كما كمَبَُ علي وَعَبْدُ الله ن عرو واس عيرم ِن الصّحائق ل 
رتا أن اهي عن الكقائة لم سخ رلم يكن موقوفا على أبي عي ماكان حُجَةَ 

لأنّهُ حالف ما هُوَ مُتوَاِرٌ عن جَمْع غَفِيْرٍ مِنَ الصّحَابَةٍ فلا يُمكِنْ إلكارة. 

؛ - النَهِي حاص بِمَنْ خف عَلَيْهِمْ أن يُخَلْطُوا بَيْنَ الأَحَادِيْثِ وَلَمْ يُْقُِوهَا وال 
فَكِبَارُ ك الأَحَادِيْتَ ولم نكر عَلَيْهِمْ أَحَدَ بان فِعْلَهُم مُخالفْ 


So, 2‏ »م 


١ 2000 - 0-0-0 5‏ 
وَغيْرُ ذلك من أفوال ا قن وَالأئِمّة ' '. 


۳ قییڈ العم ص: (4 ٠‏ شح البَاريّ (۲۰۸/۱)» اوی ابن تيويّة (۳۲۲/۲۰). 


لله ٤‏ جم اچے 


الجتاية على البخاري > قراءة تقدِيّة لكتاب جتاية البخاري سلا ٠‏ لصي 


ا رق 


بول الْحدِيْث عِنْدَ أُوزُون اللو ! 


سر ا o o‏ ' تھی 
الرَسولُ في صَحيْح ملم عن كتابة الخَدِيْثِ حَيْث جَاءَ عَنْ أبي سعيدٍ الخدري أ 
رَسُوْلَ الله (ص) ”" قال: (لا تكتبوا عي شيا إلا القرْءان وَمَنْ كتب عي شيا غَيْرَ 
القرءان فَلْيَمْحُهُ). وَبالرَعْم مِن أن ذلك الخَدِيْتَ صَحيْح - حَسَّب تصطييفهم - إلا أني 
ر أَعْتَمِدَةُ ذَلِيْلاً" اه. 

لا أذري هل نْب من جه اأركب بالَار لخدي أ من سكليه 
لسريس ؟! لاله قول : إن هذا الْحَدِيْث صَحِيحْ - مَعَ أَنَنَا بَا خَلافَةُ - وَلكِن لا يَعْتَمِدُ 
عَلَيّه وَفِي هذه العبارة ة قح لأهواءِ ذوي الأَهوَاءِ لِيقبَلُوا ما شاؤوا وَبَرَدُوا مَا شَاؤوا 
مِنَ الأَحَادِيْتْ الصّحِيّحَةِ لأَنَهًا لا تساير وَأَهْواءَهُم! 
وَكمًا أشرئا إلى الخَدِيْثٍ سَابقَا و ينا بنا بنقاط حَْلَهُ وَالآن يَطِيْبْ لي أن : أَذْكُرَ شَيًا 
َفوَال الثقادِ وَاجَهَابِدَة الَذيْنَ لَم يَقبَلُوا الأثرَ الْرْوِي عَنْ أبي سَعِيْدٍ وَضَعَفوا كوه 
مَرْفُوعَاء مِنْهُمُ: الخَافِظ ان حَجَرٍ قل عَنْ إِمَام الح الا ري قَوْلَهُ باه لووف 
وَكَذَا تقل الخَافِظ المي عَنْ أبِي دَاودَ وَقَالَ به اخَطِيْبْ البَغدًا ديه 

وَمَعَ هذا كله فان في سَنَدِهِ "هَمّامَ بْنَ يَحِبى' ' الذي إِذا رَوَى حفظه لا يُقبَلُ مله 


من 


عَدَمٌ كتابة الصّلاةٍ والسّلام على الرُسول(85) بالكامل أَقَلُ وَقَاءٍ وكَأذبٍ مَعَ رَسؤل الله وَحَبئيدِات)» وَلكِنَ 
أوزوث الذي مَل كِتَابَهُ کن وزوراً بخل أن يُحَدّدَ شِيئًا يَسِيْرًا مِنْهُ للصّلاةٍ والسّلام عَلَيْهِ يكب دوم (ص)» في 
بدا كتابه م ركا ماما وَكَدلِكَ لَمْ سول ولم يُصَل عَلَيهِويِِ) في أَوّل كلبه. 

(" تقبيه اليم للخَطِيُب البغدادي» ص: »))۳۲-۳١۹(‏ انظر: حاشية مُسند الدارمي (١/١41)ت:‏ حسين 
الداراني» دار المغني. ط:١2 8571١‏ اه 


کس ج 1 ج لس سس عر 


لفل مه الجتاية عَلَى البْحَارِيّ ‏ قِرَاءَةٌ تقدِيَةٌ لكتاب جتايّة ألبُْحَاريَ 

عون 5:2 و رر و ع 14 5 ا ما 6 نات 2 يه عار ودف ف ف 

ولا أذري كيّف يتكلم أوزن بهذو الجرأة واليقين والثّقة بالنفس مع أن كلامَة مُوّلف 
هھ ي„ كه گل ضر ± ل 0 ست هيوه 
من جزأين كلاهمًا فاس عند التحقيق؟! 

م يأتي بقِصّة الكِتابَة لأبي شاه » ويُعَلقَ عََيَْا: "وهو ما طَلب أبو شاو كناب 
7 ر ا 95 7 ا o‏ 7 ے ل مرو 
ليكوت بِمَنابٍَ وثيقةٍ لوصية الرّسول حَوْلَ مَكة يُظِهِرهَا لأهل اليّمَن ولم يطلب كتَابَة 
أي كلام غيْره للمُصّطفى" ص: .)١8(‏ 

رر ر وام 0 > „o‏ 5 فك و وين ي حر ھا لق ا ع و و oro‏ 

وَهَذا الكلامُ بَعِيْدُ عن البخث العلمي والتخقيق المدقق بل هو أوْهَن مِن بيت 
العلكببؤت ولا يَدْرُ إلا ِن حاطب ليل مُحَبّطر ومُحَلطر الال بابل وإلا فلو تفكر 
لبلا لَعَلِم أذ وُجود الكتَابةِ للأحَادِيْثْ لَمْ يكن ابا بهذ القِصّةٍ وَحََدَهَا بَلْ هناك 
كتَابَات كنيّرَة كما ذكرتا بَعْضَهًا مِنْ قبل. 

5 31 5 518 5 5-5 0 خي اي اي اع ٤‏ چ و مر ج 2 3 

وَبالتَالِي ذا كائت السّة لَمْ كتب ‏ حَسَب حَيّال أوزون - لأَنّهَا لم تكن حُجَّة فلا 

- 0 0 0 53 1 16 00 ۳ عه ام 2 رر 00 ع 
داعي لكتابة شيءٍ منها لأبي شاه وَطَلَبَهُ كتابة الحديْث ليس مُبِرّرًا لذكتب لَه السُنَة 
ومن تم إذا كان طَلبُهُ بسب توق ما لُه أل اليَمَنٍ مِن خربْم مَكة وَصَيْدِها 
فاو ا الى هق 4042 و د ر د و 
باعتراف أوزون, أليّس هَذا اغترافا منه بأ السنة شَربْعَة وإلا فلماذا يُبَلغْة؟! 

وَبِعْدُ لَوْ فَرَضَنَا أنّ ما اذَعَاهُ أوزون صَحيْح فَمَاذا يُجِيْبْ عَنْ الكثب وَالصّحُف التي 
و 9 س 
كنت مُنْدٌ عَهْدٍ مُبكر بَعْدَ الهجرة, وأشركا تخن إلى شيءِ مِنْهًا. 
ما باليسبّة لِقَوْلِهِ وَاغْتِرَاضِهِ باه أباشاو لَمْ يَطْلبْ كتَابَة شَيْءٍ آخَرَ مِنَ الأحَادْث» 
2 م )اه oT‏ لالظ كي م هع مم تك 
فكلامٌ حال من المنطق, لأت أباشاهٍ لم يكن عند التبي (45) إلا مدة يَسيرة مِنَ الزمَن 
وَمَا سَمِعَهُ من الكلام طلب كتَابَتَهُ وهو سَمِعٌ خطبة وَاحِدَة فحَسُب, فلا حُجَّة لأزون 
لقره 0 و چ 1 0 2 o‏ 14 7 سآ 3 
ومُذكري في إلزامتاء بل الحجّة لتا عليّهِمٌ لأنَهُ طلب كتَابَة ما مَمِعَ فكب لَهُ. 


کان أبو شاه من أهل اليّمَنِ جَاءَ إلى النِيَ(85) وَسَوِعَ خطَبَتَهُ ثم طَلَبْ من النبِي(85) أن تكتب لَه اخطَبَةُ فَأمَرَ 


د اام چ 


الجنايةَ عَلى البُخَارِيّ , قِرَاءَة تقيّة لكتاب جتاية البُخَارِيَ جم سسا جر 
e‏ ˆ لا يدل عَلَى عَدَم مَشروعية كتَابَةِ الحَدِيْثء فإذا قال حضون 
بحجيّته مَعْ م کونه لا صل للاحتجاج قلزِمُهُم الإجَابَةٍ عن الأحَادبْث الكثوبة 
وَالصّحُف المسْرودَة الدركة في عصر النَبِي (ك) وأَصْحَابه؟! 

ذا قَالُوا بخصوصِيَة اة لأبي شاهٍ لأضل اليّمّنِ فَمَاذا عن مُصْحَف عَلِيَ وأئس 
وَعَبْدِالله بن عَمْرِو وَغَيْرهِم مِمَنْ ذكرناهُم وَمَنْ لَمْ ئذکرْهُم؟! 

هذا الرّجلٌ يَعْمَرِضْ كان أبا شاه و بقي في المديَْةٍ أَمَدَا بَعِيْدَا حى يزم حْصْمَهُ بِعَدَم 
طَلَبِ عير هذه الخطبَة, وَلَمْ يَدْرِ المممكِينُ أو دَرَى الْدَلْسْ أن أبا شاوٍ كان عَابِرَ سَبْيلٍ 
َلَمْ يكن مِنْ أل الدِيْئَةِ وما قي بها كيرا سَمِعَ حُطَبَةَ صلب كتابكه ا لَعَلَّهُ إذا بَقِي 


(n> 


اتر لَب كَِابَةَ الأكثر كَمَا طَلَب عَبْدُ الله ۾ ٿن عَمْرِو مِن ؛ الي (#5) واستأذنة فاون لَه 
بكتابة 3 جمِبع أَقْوَال فقال «85): "كشب فَوَالذي فيي یدو ما حرج مني ! م 
0 


(' رَوَاةُ أذ (١١/لاه)‏ برقم: (١دلهكي‏ مؤزسسة الرسالة, ط :۱ ٤۲١‏ ۱ه. وأبو داود(*/2)”1/8 برقم: 


(545”) وهر صَّحِيْح كما قال الدُكتورٌ مُحمَّدٌ البرزنجي. 


ااي ل هچ 


سس > ية على البَُارِي » فِرَاءة تقِيَةٌ لتاب جتاية ألبحارِي 


أن بت روايات يداه ن عفرو (ها ولية) ؟ 


ت 


ثم يأتي أوزث مجددًا ليثيرَ شبهة واه هي في مَغْرض مُقارلته بَيّنَ روايات أبي هُريرة وَعَبّدِ 
لله ُن عَمْرِو (::)» ويقول: "أمًا ما روا البُخَاريُ عن أبي هريرة في قوله: (ليسَ 
أحدٌ من أصحاب رسول الله صلَى الله عليه وسلّم کر حديئًا مني إلا ما كان من 
مااع عور اه كان ركاب رلا اكع وان دلت الى الجر الى ايو ار 
E‏ 1 ية حال مِنَ الأحوال عَلَى رُبْعٍ مّا روا اه ابو 
هْرَيرَة (:9ة)» مما يَجَعَلٌ أَحَدا يَكَسَاءَلَ عَمَّا حل بڌلك الكم من ٠‏ الحديث و لوخى؟!" 
اه ص: (5 .)١ 58-١‏ 

أَقَوْلٌ: قزل إن هذا لمعي لم زجع لين له الأمرء بل ألا أخد َلامَهُ كله ن الشقي 
خموڊ أبي رة في کته (أضواءً عَلَى السةٍ الحم يق باهم وَأَحَدَهُ هُوَ مر جُولد 
ار متشرق في كتابه (العقيدة وَالشرِيْعَة في الإسلام) لذلك اختلطوا جَمِيْعًا 
كاختلاط شاربي الْخمْر! 

ذا ها القارئ الحبيب عليك بالأجوع إلى هذين الكتابين ٠١‏ » ليقن أنّ أوزون غير 
مين في يمسق العلومات إلى أصنحايها مقر مين - هذا شيءٌ طببعي يدسبتهم لا 1 


إ : 

1 1 
ن ينها إلى أبي ريّة فكذلك هُوَ لَمْ يَنْسِبْهًا إلى صَاحِبْها الأصلي - فبذلك تغرف عَدَمَ 

جوع للمصاور إل لطر وات الكاية الى في الاين 

نقول: ترك المرءٍ شيئًا لا يُحمِئُه أُولَى به إن كان يُهمُهُ لبه المي لاله يَدَعِي صِحَة 


(' لَك هان الكِتَابَان مَليّئان بالشبْهَات والترييفيء إذا قَرأتَهُ لا تنس قِرَاءَةَ ردودٍ أهل العم عَلَيْهمَاء كرد العَلامَةٍ 
اليمَانيَ الي أسسمَاةرالأنوا” الکاشف» وَكَذ اخیجاجات الدُكتور مُصْطّفى السَبَاعي ك مُفِيْدةٌ للاي في كتايه: ) 
مَكَائةُ الس وكذلك » كاب اشح مُحَمدِ بن عَبْدالرَحْمنٍ حَمْرََ الذي أَسْمَاةُ: (ظْلْمَاتَ أبي ريّه» غير ذلك 
مِنَّ الكُتب الَافعة. ۰ ۰ ۰ ۰ 


اللي يسيم 


الا على البْخارِي . رة تقد لكتاب جتابة بغري | > صل 
اوج روت ولكر لم يمهو لم فهدة ي الهم بوالاقه» أو 


الس اس ل 


صَاحَبَاهُ وَلكِنَ الراجع انََدَ رايا غيْرَ احق مَذهبًا لَه وَاتبَعة؟! 


حَبيِْي القارئ: إِنّ عَلَّمَاءَئا ذَكَرُوا ذلك في كُنبهم للطَالِب اليد يوه قبل الف 
سَنَةِ أو ريدم لعا الإشكال والترديد, بالقؤل ا والبَيّان اا قَطَعُوا به دَابرَ 
کل ير غي ٠‏ 0 
قف 

هة وَهُوَ: التفرفة بين و رالأداي : 

ا هُوَ أَخْدُ الحديْث و بطريقةٍ ة من طرق التَحَمُلٍ. 

الأَدَاء: هُوَ رواية الَْدِيْث ؛ المخمؤل وإبلاغة إلى العَيْر بشروطه. 

وَبهّذا يَلْمَح: أله مك أن يكون هُنالك أناسْ يُحملون الْأَحَادِيْتَ أضعاف عَيْرهم 
وَلَكِنْ لم يكووا يَرْوونَ هذه الكثرَة لأسباب. فعندئِذٍ تكن الأكثريّة لحمل ولَيْس 
للاَدَاء. 1 1 

وَفِي ظِلٌّ ذلك كقؤل: َعَم إِنّ ما تَحَمّلَهُ عذال ن عرو أكثرُ مِن ما تَحمَلَهُ أبو 


هُريرة وَلكن الذي أداه وَبَلْعَهُ أبو هْرَيْرَة أككرُ لأَسْبَاب اقتضّت تلك الكثْرة وهي 
مَذكور في كما لَوْ صّدَقَ أوزون في دَعْوَى الرّجوع لَرآهًا ”: 


''' ين هنا تقصد التَحَمُلَ والأَداءَ بالنّسْبَةٍصّحَابَةٍ رَسول الله(88). 
*' يُنظَرُ إِلَى المصادر الآتِيِ: فتح الباريّ لابن حجر )۲٠۷/١(‏ الناشر: دار المعرفة - بيروت» ۱۳۷۹ و تحفة 
الأحوزي للمباركفوري »)۳١۹/۷(‏ دار الكتنب العلمية - بيروت» و كوثر المماني الدَّرَارِي محمد الخضِر 
الشنقيطي »)"٠/٤(‏ الناشر: مؤسسة الرسالةء بيروت الطبعة: الأولى» ١51١©‏ ه. 


لله 15 جم صر 


سس > ية على البُحَارِي » فِرَاءة تقِيَةٌ لكتاب جاية ألبحارِي 


Aor 


-١‏ تَقَرُدُ عبد الله للعبادة والفرادة عن الاس والغزكة عَنْهُم. 
Ss ۲‏ مِصرٌ إلى الطائف 
وَغَيْرِهِمَا مِنَ البْلدَان الفتُوْحَة فلا يَبقى نی في مَکان وَاحِدٍ حنَّى يَقْصِدَهُ طلابُ الخَدِيْثْ 
كما قصّدوا الرّحلة إلى أبي هُرَيْرّة (بك). ۰ 

۳ وجو أَبِي هُرَيرة (: ه) في المديتة تة النَبويةِ سَاعَدَةُ لكَثْرَةٍ مَرْويّاته لأنّ طلاب 


عل في ا غر ر 


الحديث يقصدون الَدِيْئَة ويتَکائرون حولَهًا ويتتابعون هتالك فَصَارَ عدد الرُواة عن 
أبي هُرَيرة ما وق ٠١‏ شيْخ) من شيوخ الَابِعِيْنَ هذا الجَمْعُ الذي رَوَوا عَنْهِ لم 


يَقَعْ لِعَيِْهِ مِنَ الصّحَابَة. 

؛- لأبي شُريرة (< 4) مَزِية خرى: رهي دعاءُ النّبِي (5) لَه بالجفظ وأن لا ينس 
شيا مِنْ مَحْفوْطَاته ٠‏ وهلا عايل مؤئر في ذلك وجمل آنا هرارة وهي لم خف ين 
احا عِنْدَ الروَايَةِ بخلاف غَيْرِهِ الْذيْنَ كانوا يَحَافُونَ مِن كثرة الروَاية عن 
الرسول(5) مَحَافة الخطإ في الحديْث الُروي عَنهُ (85). 

ه- عِنْدَمَا كان عَبْدُ الله ِن عَمْرِو بالشام أَصّاب رَامِلمَيْن مِن كنب أهل الكتاب 
يروي مِن هذه الكثب وَيْحْكِيْها ها كسب في راض الرُواة عَنْهُ ولم يروا اير 
في سناع تب أهل الاب و الا از قائهم كلها لتَحَمُلٍ اخَدِيْثْ اللوي دُونَ 


اوس أمَامَ روايات أهل الكتاب © 


أ 


ره o‏ ن لا 


'' يُنظرٌ: صحيح البُخاري عن ابي هْرَيْرَةرَضِي الله عَنه(8/9١٠):‏ برقم:( :)۷٠٠ ٤‏ فَشَهِدتَ مِنْ رَسُول الله 
صلى الله عَلَيْهِ وَسَلَّمَ مَجْلِسًا قَقَالَ: «مَنْ يط رِدَاءَهُ حٌى افضي مَقَالتِي فا سى شيا سَمِعَهُ منّي»» فَبَسَطْتْ 
بُرْدَةَ كانت علي حَنّى قَضَى رَسُولُ الله صلى الله علَيْهِ وَسَلّمَ مَقَالََهُ ثم ضَمَمْتَُا الي قَوَ الذي بَعَكَهُ بالْحَقَّ ما تيت 
('' هذا الخبرٌ غير محفوظ عند أهل الحديث وَقذ روح المبعدِعة قديًا هذه المسألة منهمْ الجهمي المبعدع المريسي قَرَدَ 
عليه الام الدارمي الحافظ فشكّك بصحتها » وأجَاب عَنهَا حيث قال :ظ وَحَدَِكَ اعت عَلَى عبد الله بن عفرو 
بن عاص | ركان ون اکر أصْحَابٍ الب صلى الله عَلَيْهِ وَسَلَمّ روَاية عن مَعْرُوفًا بلك فَرَعَمْتَ 220 3 


د ام چ 


الججتاية على البَحَارِيَ > قراءة لقارية لكاب جناية البخاري جم ل بر 


م يأتي أوزث يَنْقَلُ عَدَدَ أحَادِيْنهمَا عَن ابن الَوْزِيَ (#2). ويول في اهامش (") 
صفحة (79): "حسب ابن الجوزي عَدَدُ أَحادِيْث 5 هْرَيْرَة (4/ا”ه) حًا ولا 
زیڈ (۰ ۷۰) عند عبد الله بن عَمْرو" اه 

أقول: هذا الرَّجلٌ كعادته لم کتاب ابن الجوزي لو رَاجَعَهُ لكب لَنَا اسم 
7 اقل غير فاهم وإلا لو رَجَعَ وَفْهِمَ كلام 


لكتابو وصفختة وَلكِنه ال عن أبي رة 


[مِنَ الگامل] 


7 عي ي 2 .عن و e‏ ع و حه اسن ٍِ 
سارت مشرقة وسرت مغربا شتاك بين مشرف ومغرب 
ت (۲) عم ا 


أرجع فأقول: إن ف موسوعة حديثية ة اليوم هو مستد الإمّام اهمد بن 


حنبل( ل @( الذي بين يديت وَعَددُ أحادِيثه 4 قَرَابَة ( ٤٠,۹۹١‏ حدیشًا)» وعدد 2 المكرر 
EEN‏ 


ر ر 


لو تظرئا إلى حِصّةٍ أبي هريرة منھا لَوَجَذْنا عَدَدَها (/84,"حَديْكًا) لمكو أمَا 
ذوكهُ فیبقی ٥۹۷(‏ ,۱ حَرِيْكًا), إذا عَلَيْكَ بالتفكر في العَدَدٍ الذي لَقَلَهُ أوزن عَنْ ابن 
جوزي ( 2) دون فَهْم وَالعَدَدٍ الذي في الْمُسنَدِ ' لتَعْلَم الفرْق الكَبيْرَ وَالبَوْنَ الشاسع 
هما 

ولا بد مِنْ ذكر أنّ هذا العَدَدَ كله لَيِسَ صَحيْحًا نة إلى أبي هُريرَة بَلْ فيه فيه 


الْيَرْمُوك زامن من کب أَهْل الْكِتَاب > فَكَانَ روا للئّاس عن النَبِيّ صلّى الله عَلَيْهِ وَسَلَّمّ فَكَانَ يُقَالُ لَهُ 

ُحَدننَا عَنِ الزَامِتيْن4. قلت( البرزنجي): ولو صح عثور عبد الل على الراملتين فلا ضَيْر ولكن لا تصح أبن 
ياد أله کان يروي منها لاس مَرفُوْعًا هي زيادة مُلكَرة ر صَحِيْحَةٍ. 

بن أَضواءٌ على السنة اديت لأبي ري ص: )١77(‏ » مكتبة المعارف. 

'" يجو أن نقول (هي) و (هو) لأنّ الصّميرَ وَقَعَ ن مُث (موموعة) و مُدكررمستٍ» إا يجوز الوَجْهّان. 


لل له الا جم صر 


ل هوي د ينيد الجتاية على البُخَارِيّ ٠‏ قِرَاءَةٌ تقدِيَةٌ لكاب جتَايّة َلبْحَارِيَ 
الصّعِيف ”" والمكدُوب. 
وَالْذي قَالَهُ الإمَامُ ابن جوزي رل قله عن مُسْنَدٍ الإمَام بَقِيّ بْن مَخْلَّدٍ ر و 
لا بد من لكتة جِليْلةٍ النتآن في ذلك وَهْوَ منهج الإمام بَقِيّ في جَمْع الأَحَادِيْثٍ 
وللعلامَة الْمُحَدّثْ أَحمَدَ شاكر (2) قول بَدِيْعْ تخت هذا البَيْتِ من أَلفِيّةِ الحافظ 
السيوطي (2): 
[منَ الرّجَِ] 
وَالْمُكيرون في رو ةلز أَبوْهْريرَةٍيَلهِابِنْعْمَرْ 
ونس وَابَِضْرُ كالخذري ‏ وجَار وروج ة ابي 
حَيْثٌ قَالَ: "وأكثرٌ الكتب التي بين أيدِيا جَمْعاً للأحاديث مُسْنَدُ الإمَام أَحَدَ بْن 
حَنبل» وَقَدْ يكوث القَرْقَ كبيراً جدًا بينَ ما ذكَرَهُ ابن الجوزيّ عن مسند بَقِيّ وبين ما 
في مُسندٍ أحمد ‏ كما سَتَرَى في أَحَادِيْتِ أبي هُريرَة ‏ ولا يُمكن أن يكون كل هذا 
الفرٴق أَحَادِيْث فاكت مسد أَحْمّد بل هو في اعتقادي ناش عن كثرة الطُرق 
والرّوايات للحديث الواح ... نَعَمْ إِنّ مسند أحمد فاته أحاديث كثيرة وَلكنّهًا 
يست بالكثرة الي صل إلى الفزق بيت وَبَيْنَ مُسْئَدِ بقيّ في مِفلٍ أحادث ابي 
هُريْرة الع لكب السة يذ ذلك وَاضِحًا مسب أحَاديث أبي هُريرة في معد 
أَحْمدَ بالمكرّر (84")...واغْلَجْ أنّ هذه الأعْداد في مد أَحْمَه يَدْحْلُ فيْها المكرّرُ. 
أي: أن اخَدِْث الوَاجد يُعَدُ أحاديْث بعَددِ طرقه التي رَوَاُ بهاء ومن الهم مَغرفة اعدد 


اخَقبقي بحڌف الکرر» واغيارُ كَل الطرْق للحَديْث حديا واجداء وَلَمْ أتمكّن من 


*' كما قُلّنا سَابِقًا: أَنّ عَدَدَ الرُواةٍ الّذيّْنَ أخذوا الأَحَادِيْث عَنْهُ تَجارزوا تَمَامِبَةَ ! 
ذا کان الإمَامُ بَفِيّ ن مَخْلَدٍ أَحَدَ روايّة مائة مِنْهُم يَتَعَدَدُ هَذأ الخَدِيْتُ الواحِد إلى المنَةِ مَعَ كونه في الأصل حَدِيكًا 
وَاحِدًا. 


سد ام چ 


- م ماه سم 


تَحقِيّق ذلك إلا في مُسْنَدٍ أبي هُرَيْرَة فظهر لي أ عَدَدَ أَحَادِيِهِ في مُسندٍ أحمد بَعْدَ 
حف ؛ المكرّر مِنْهًا هو )١619(‏ حديئًا فقطء فََيْنَ هذا من العَدَدِ الضّخم الذي د که 
ابن ا جوزي وهر (8"14) وهل قات اخم ”2 هذا كُلَهُ؟! ما اظن ذلك َنم 
الذي اي أن ابن الجوزي عد ما رَوَاهُ بقي لأبي هُرِيرَة مُطْلّقا وَأَذْحَلَ فيه ١ا‏ 0 
َتَعَدّدَ اخَدِبْث الوَاحِدُ مرارًا بِتَعَدُّدٍ طرقه. ا 
مُقَطَعًا أجزاءً باغتبار الأبواب وَالْعاني كما يَفعَلُ الُحَاري وَيوَيّدُهُ أن ابن حَرْم يَصِفَةُ 
باه ركب أَحادِيْث كل صَحَابيْ على أبواب الفقه...” ° ۰ 

ذا سب هادم الكثْرَة إلى أبي هْرَيْرة مَصْدَرُهًا مُسْنَدُ الإمَام بَقِيّ وَاعْتِمَادُهُ فلا بد 
0000 في ذلك لكي کر على ری ري 
- يُمْكِنْ أن يكوت الإمامُ قي (22) أتى بجميع طرق اخَدِيْثِ أو أكترهّاء خلافا 
mt‏ فنك ) . 

۲ - كما قال الإمَامُ ان حزم را هن ركب مُسئدهُ على أبْوّاب الفقه”", فَعَلَى هذا 
يأتي بذكر حَدِيْثٍ وَاحِدٍ مَرّاتِ لأنّ أكثرَ الأَحَادِيْتْ تَدْخُلُ في أَبْوابِ شْنَّى من أبواب 

* - هناك بعض الأَحادِيْث المطوَلة التي رَوَوا بَعْضَهَا عَن طَرِيْقٍ وَالآخَرَ عن طرق 
أخرى» وَكَذلِكَ عن طرق مَنْ يَرويْهًا كَامِلَة وَبدلك تمعَدَهُ الطَرْق للحَدِيْثْ الوَاجدٍ. 


0 
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7" ولك أن تَجْعَل لفظ رأَحْمّد فاعلا. 

"١‏ تعليق أحمد شاكر على ألفية السسّيوطي ص: .)0١١ -١١۸(‏ قلت( البرزني): لم يخطئ الحافظ ابن الجوزي 
رهه الله تعالى اديت أبي هريرة المروية في كتب الحديث الستة قد بلغت 4/اه. المكرَّرُ منها 401/4 وهذا 
يعني أنّ غير المكرّر ٠١٠٠١‏ و ما انفرد به أبو هريرة ولم يروه صحابي خر بِعَدَدٍ أصابع اليدٍ. والله اعلم. 

"١‏ يُنْظَر: سير أعلام النبلاءٍ (۲۹۱/۱۳): " قال ابْنْ حَزم: و (مُسْنَدُ) بَقِي رَوَى فيه عن ألف وكلآث مائةٍ صَاحِبٍ 


لله قف جم چ 


e‏ الجاية عَلَى البحَارِي , قَِاءَةٌ تقدِيةٌ لكتاب جتَايّة ألبحَارِيّ 
ا وَاحِدٌ مِنَ العْلَمَاءٍ بان تلك الأَحَادِيْتَ المرويّة عن أبي هُرِيْرَة 

ت جنحة ل ليب إن تا اصع وهر تززع أعنل ٠‏ 

0 نسلبّة أَحَادِيْهٍ الصّحِيْحَةِ لَيْسَتْ بهذه الكثرةٍ التي ار كما قال الإمَامُ الَرْرَجِي 


(ة)» في حاون الروة في المحيحين. (اتفقا عَلَى كلفمائة وَحَمْسَةِ وعشرين 
١ 7 85 0 “l2 0‏ 

وَالْفْرَدَ (خ) يتممْعَة وَسبعينَ و (م) بكلائة وتسْعينَ عن © 
E‏ 2) لم يُخَرّجَاهُ - أي: الشَيْحَان 


6 


عَلَيْهِمَا الرَحْمّة وَالرَضْوَان وَلَمْ يكبا الصّحِبْحيْن حَصْرًا لأحاديث الصّحِيّحَة ولم 

يَدَّعِيا ذلك لَنَهُمَا التَرّمَا شرؤطًا في كَابَيهِمَا لا ولان عَلَى ک كل الصّحِيْح. 

وهذا المكان مكانُ جهدٍ واجتِهَادٍ ولا ينال علمهُ 00 والتقل العشوايء لقَدْ 
صدق أبُو الطب المتنبي في تصوير هذا لهد حيث قال ": 

1 5 [منَ الْمُجْتَت] 
ن أوحشّتك الالي فالا داز غر هة 
أو اّنك المخحازي فإئالك نسبة 
وَإاعَرّفت رادي كشقتاغعك كرة 
ا اوي الايك افيا 


© والعَجَبْ مِن هؤلاء الطَعِنِيْنٍ ومَنهجهم حَيْتْ طَعَنَ بَعطهُمْ في ابي هُربرة لِكَونِهِ يبت لله أَحَادِيْتُ لَنْسَتْ 
ا الطّغن ويَقبَله؟ کد > لان نملبّة الصّعِيف وَالْوْضُوع إِلَى الأصْحَابٍ صَارَتَ أن 
ْمَل جَوِيْعَ الأصْحَابء وَحَتَّى ما مِنْ حَدِيْثْ إلا وَيْنْسَبْ إلى النّبِي(5) سَواءٌ كان صَحيْحًا أَرْ صَعِيْفاء فَهَلْ هذا 
يكون مَطْعََة في جاب الرُسؤْل(85)؟! 
خلاصة ذهب اهنب للخڙرجي» ص: (457): حققة: عبدُ الفاح بو عُْدَة »الناشر: مكب المطبوعات 
الإسلامية/دار البشائر - حلب / بيروت/الطبعة: الخامسة» ۱٤١١‏ ه. (خ): : اخقصار كَلمَة البخاري وَ (م) يعني 
مُسْلِمًا. 
” هذه الأبيات سيبس في فل أبي الطيب الْمُسبَي حيث هجا بها أحَدَ أعدائه - وَهْوَ صب بن يزيد اغبي - وَأمّةُ. 
دمحمو العوتاني 

وف لله V٤‏ جم اچے 


هَل كان الصّحابة مُحمَلفينَ في جواز كَتَابَةِ اسن 

ثُمّ بعد ذلك يقول أوزوث: (أخيرا فإن الصحابة أنفسهم اختلفوا في جواز كتابة 
الحديث النبوي حيث كرهها عمر بن الخطاب وعبدالله بن مسعود وزيد بن ثابت وأبو 
موسى وأبو سعيد وآخرون غيرهم) ص: ١5‏ 

أقول: إن كان أوزوث يريد أن يُظهر أن السنة لم تكن عدا لذلك الميكابة رضي 
الله عنهم كانوا مُختلفينَ في كتابهًا وتدوينهاء رده العقل واحسوس وكل البراهين 
العقلية والنقلية خصوصًا ما ذكرناةُ من كتابّةٍ بعض الصّحابةٍ للحَدِيْثٍِ وروايتهم له 

ما عدم تدوينهم له فان بسبب خوفهم في عَمَلٍ لم يكن في عصر ابي (85) له 
وجو ولم يَفعلهُ ابي (85), وهذا قذ حدث أيضًا للقرءان الكرِيْم وَجَمْعِهِ في نفس 
المصادر التي يَستدلُ بها أوزون لوجود اختلافهم في كِتابَةٍ الس وها أئذا أنقل كم 
سب الالكفاف عن جَمع القرءان فَقِسْ عليه الكفَافهُم في جمع السنة وكتابيهًا: " عن 
ي بن السبّاق» أن ريد بن ابت رضي الله عه قَالَ: «أَرْسَل لي أبو بكر مَقََلَ أَهلٍ 
اليَمَامَقَ اذا عُمّرُ بن الطاب عنده»» قال أبو بكر رضي الله عَنْهُ: إن عُمَرَ أكاني فقال: 
إن اقل قذ اسَحَرٌ يوم اليمامة راء القزءان وإلي أخشى أن بجر لقنل بالفراء 
الْمَوَاطِنِ فَيَدَهَبْ كر مِنَ القزءان. وإنّي أَرَى أن كأْمْرَ بجَمْع القرآن» قُلْت لِعُمَرَ: 
« كيف عل شنا لم يَفعَلَهُ رسول الله صلی الله عليه م قَالَ عْمَرَ: هذا وَالله 
خی «رقلم يرل عَمَرَ يرَاجِعنِي حت ضرح الله صدري لدلك» ورايت في ذلك الذي 
ری عْمَرُ»» قال رَيْدٌ: قال بُو بكر: إِنَكَ رَجُلْ شاب عَاقِلٌَ لا همك وَكَدْ كنت 
تكب الوخي لِرَسُول الله صلى الله عله وَسَلَمَ قتع ارعان قاجمغف «قراطه لو 
کلفوني تقل جيل مِنَ الال ما کان أَثقَلَ علي مما أَمَرنِي به من جَنْع القرْءان»» 
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0 4 


Vo ©‏ کک 


س > اة على البحَارِ ‏ قَرَةٌتقدية لكتاب جتائة ألبِحَارِي 


لت: « كيف فون هيا َم قعل رَسُولُ اله صلى لله عل وَسَلَم؟» قَال: هو مو اله 
حير " فلم يرل الو كر ی شرج لله صّدْري لِلّذِي لور أبي 
e‏ رضي الله عَنْهُمَا تبعت القرءان أَجْمَعْهُ مِنّ العُسُب واللْحَافب ورصدور 
ليم 0 

بهذا ب بين جليًا أن الصحابّة خافوا مِنْ فعل ما لَمْ يفعلهُ الرّسول (45) وكذلك 
الخطا فيد لائ كليهمًا شرع الله وَوحيّة. 

خصوصًا ما جاءَ عن الصّحابَةٍ في عدم كتابة السنة فهو في أل الأمر ثم جاءَ علهم 
#) كحسرة في محو بض السة التي كانتا 
عِندَهُ: "كنا قول لا نتَخِدْ كِتَاباً مَعَ كاب الله محرت کي فَوَالله لَوَدِدْت أَنّ 


ge د‎ e 
. کي عدي إن كاب الله قد امْكَمَرت مَرِيْرئه"‎ 


7" روَا البخاري )۱۸۳/٩(‏ › برقم:( .)٤۹۸٩‏ 
7" سِيّرُ أعلام النبلاءء (475/4). تهذيب التهذيب لابن حَجَر (۱۸۳/۷)» مطبعة دائرة المعارف النظاميةء الهند 
الطبعة: الطبعة الأولى» 5؟"اه. 


کد ا مم چ 


ما زال أوزون مُسْتَوِرًا في الشيءِ لذي لا يُحْميئهُ ولا يَعرفُُ أصلاء متجاهلا سنة 
لل تعالّى في هَتك الأستار عن الذينَ يتكلمون في غير قَنّهِم. 

يأتي مُجدَّدَا ليقول: إن السّة غير تشريع ولا يَلْزْمُنَا اتباعْةُ وفي ذلك يقول: 
"أغلب الحديث النبوي ليس مصدر تشريع 7 لأن معظم ما وصلنا عن طريقه لم ينفرد 
به النبي (ص) ‏ عن غيره من الناس لكي يتخذ شرعة ومنهاجا من بعده فمثلا لم 
يكن النبي (ص) أول إنسان يأكل باليمين أو يأكل التمر...أو يبكي على وفاة ابنه أو 
ينام على جنبه الأيمن أو يقبل النساء..."اله, ص: .)١5(‏ 

أقول: لا أدري هل هذا الهذيان والضّعفْ مستواةُ حقيقة أم كتب الله تعالّى بدحض 
أقوال أهل الرّيغ وبُطلانها وضعفها في نفسها؟! 

نحن نطالبَهُ ومن يرى رأيه واتبع مذهبة: مَنْ مِنَ العُلماءٍ قال بأنّ حياة اللبي و6 
كلها تشريغ يجب علينا اتَباعْهُ (5) في ما يَفعَلُهُ من أموره اليومية دون اسطّاء؟! 

هذا لم يقل به علماؤنا بل قرّروا خلاقَهُ في كبهم وإنها الذي قالوا بوجوبية اتباعه أو 
سيه هو أوامِرَةُ التي تكون على جهة الوجوب أو الاسنجباب, لا الأوامِرٌ الطبيعية 
التي صَدرّت عله (¥#) كصفة البَشَر7. 


قد تكلّمنا عن حجيَةٍ السَّةٍ وَ أنها مَصدرٌ ثان من مَصادر التُشريع, ومن هُنا نرد على بعض أقوال أوزون؛ وكأتي 
بعد ذلك الأدلّة المقبعَة على حُجَيّةِ السّئّة رها صد شري إن شاءً الله تَعَالَى. 0 

من هنا يقولٌ معظمٌ السنةٍ ليست بتشريع. وفي نهاية الكتاب يُصَرّح بأ الس ليست تشريا با لمل عادة 
المدلسين إلقاءُ الشبه شَيْئًا فشا ! ۰ 

” عجبًا لرجل يدعي حبَّهُ للنبي(85) ومع ذلك لم يُصلّ عليه مرة واحدة في هذا الكتاب. جعلَ الصلاة والسلام 
عليه هدز لجات لذلك اكتفى بالترميز فقط. ولم يجعل تلك الخيائة والقشَّ هدرًا لَهَا. 

() راجع ما قُرّرَ في الكتب الأصولية في مبحث أفعال التَبيّ(#5) وهل كَل ما صّدَرَ عله يعد تشريعًاء الفروق 
للقرافي(١/8 ٠‏ ؟). وَالْبَحرٌ حيط للزركشي(2)71/5 عَلَى سبيل المغال. 


لله NY‏ لل صر 


سسس > ية على البعاري » فِرَاءة تقِيَةٌ لتاب جتية ألبحارِي 

فهو الث يع بعينه. وما ذكره المعترض من الأكل باليّمِيْنِء نعم لم يكن النبي (#5) أول 
من أكل باليمين ولكن نهى عن الأكل بالشّمَال, فهذا النّهِي إما أن يدل على التّحريم 
أو يدل على الكرَاهَةِ فهذا هو قول المسلمين جميعًا لأن في المسألّة قول الحبيب (85) 
ولا يغترُون بسفْسَطَةٍ أوزون وأشياعه. وسا فَائليْنَ باد الرَسُوْلَ (85) اول مَنْ فَعَلَ 
ذلك. 

أما قول عن البكاءٍ على ولَدِه, قول لهُ نعم إن البكاءً لفقدٍ الولّدٍ قد كان موجودًا 
قبل خلق التّبي (5)ولكنّ الذي جاءً في الحديث من كونه (85) بکى على ولد 
يؤخ منه أنّ البكاءَ على فقدٍ حبيب لا يُنافى الصّيرَ الذي أمرا بامتثاله عند المصيبة 
5 اساي ع ب 

الذي َا اتر a‏ إا اا | له وجِعوتَ © #البقرة. 

أمّا فضي قیل اي قا لبعض أزواجه» فوح منها أيضًا أحكام فقهية كعَدَم 

تقض الوضوءٍ أو عَدَم نقض الصّوم وغير ذلك. 

ذا هذه الأحاديث وغيرها التي فيها أفعال يقوم بها النبي (45) و أقوال قالهَا من 
حيث إا كائت موجودة قَبْلَهُ (5) أو يفعلّهُ الاس كافةء ليست مقصودة لذاتها بل 
هي مقصودة لا يزب عليها من أحكام إذا كان الفِعلُ خاليًا من حُكم شرعي ولا 
يُستفادٌ منهُ من هذه النَاحِيةِ وَبْعَدُ قضية دنيويةً بحمَة فلا يقال بأخذٍ التَشْريْع منة أَلبَبَةَ 
ولم يقل به عاقل فضلا عن عالم! 

ما قولةُ بان معظم السنة ليست بعشريع: قنَعَمْ ليس كَل السنة تشريعًا وهذا ليس 
غائبًا عا حتى يده أوزوث, بل قال به علماؤًا قبل مَوْلِدِهِ بأككرَ مِن ألف سنة! 


a‏ ۷۸ صر 


الجتاية عَلَى البُحَارِيّ » قِرَاءَة تقبيّة لكاب جتاية ألبْحَارِيَ چ سسسب ور 

كما قال به الإمامُ العَلمْ محمد بن إدريس الشافعي (:2:) فيما رَوَى عَنْهُ تلميذة البار 
هاده E 1١2‏ 5 ا عر فق اظ کا ن ا ی ا 2 
البوَيْطِي '' رهي: (أصؤل الأحكام ليف وَحَمْسْ مائة حَدِيْث» كلها عند مالك إلا 


للك تج بعض أهل العلّم جَمَعَ أحاديث الأخكام ودرّسومًا طُلابَهُم رأجازوهُم 
فيهاء كالإمّام الشعبي رھب . 

والّذي يبقى من الأحاديث إمّا تكريرٌ هذه الأحاديث التي في الأحكام وإِمًا في 
الآداب والأخلاق وأمور البعْث والنُشور وقضايا اليب والإيْمَان. 


ا e‏ اج قاض وها 02 هو ۴ ر و ۲ 
تلاثينَ حَدِيْناء وكلها عند ابن غَيَيْئَة إلا ستّة أحَادْث . 


هذه الأقوال التي جاء بها أوزون جعلها كمقدمةٍ للوصول إلى باطل محض» كما 
صرح به: "وهنا يقول قائل: ولكن النبي هو أول من صلى الصلاة التي نراها وفصّل 
أوقاتها وعدد ركعاتها وهو أول من حدد نسبة الزكاة 5,”/ للفقراء!! وتأتي 
الإجابة: نعم! ولذلك قال تعالى: (وَأقِيِمُوا الصّلاة وَآثوا الركاة وَأَطِيعُوا 
الرسول...)#النور - 485. 

وهو ما يدل على أن هذين القولين فقط هما ما يؤخذان عنه وقد حصلنا عليهما 
عن طريق السنة الفعلية المتواترة (وليس السنة القولية)."اه. ص: .)١5(‏ 

أقول: هذا ما صرح به من القول بعدم قبول شيءٍ ما جاءً به الرسول (#5) من 
الأحاديث سوى ذكره الصلاة والصّومَ وتكونٌ لديا معهُ وقفة وحوارٌ على هذه 
المسألةٍ الخَطِيْرَةٍ وتُرجِنُهَا إلى البْحَثْ الآني إن شاءً الله تَعالّى. 


"١‏ اقرأ عن مِحَْةٍ هذا الإمَام الجبلٍ تخت جور رؤوس الحتَلَةٍ ومؤته تخت مسَطُوتهم في كب الراجم. 
(' سير اعلام النبلاءٍ »)٤٠١۹/۸(‏ ط: مؤسسة الرسالة. 
(" البَحْرُ حيط للزركشيّ (۲۳۲/۸)» الناشر: دار الكتبي» الطبعة: الأولى» 414 ١ه‏ - 1994م. 


a SS‏ ۷۹ جم صر 


سسس > ية على البُحَارِي ‏ راء تقِيَةٌ لتاب جتاية ألبحارِي 
ولكنّ الذي أريد إِبْرارَهُ هو ية التوائر الفِغلي الذي يُدَئدِنُ حولَهًا مُنكرو الس 
وماس ع سا (N)‏ د عه 5 2 0 0 5 
لیل نهار ” “كاد أن يذكرها كل كاتبيهم ومنظريهم. 
نقول هم: إلّكم أخذثم بأحاديث الصلاة والصّوم وغيرهما بدعوى التوائر الفعلي 
وما أخذتهوهًا عن الكتّب اخَديئيّةِ وما قل ب (حدثنا) وَ (أخبرئا) كما تقولون. بل كلّ 
منکم أخذهًا عن آبائه وأجداده دون الرجوع إلى الب وَالصّحَاح! 
طيّب! فلماذا لا تقبلون الرَّجمَ وقَطْعَ يَدِ السارق أليس الرَّجِمْ من الأشياءِ التي 
يعرفها آباؤنا وأجدادُنا دون الرُجوع إلى الكتب الحديئيّة والأخذ عَنْهَا المي من 
المتواتر الفعلى على حدّ زعیکه؟! فلم هذا الشناقض البَيْنْ؟! 
أوَ ليس تفسيرٌ القطع بالبثر مِنَ المتواتر الفعليى أَخذةٌ وَتَعلّمّهُ أبناءُ الأمَةَ جيلاً بعد 
جيل دون الرُجوع إلى أي كتاب من كتب التفسير أو الَْدِيُثْ؟! 
أرجو أن يكون لديهم جواب مقبعٌ ليخرجَهم من حرجهم هذا لأن تناقضّهُم واضح 
بار برورّ الشمس في رابعة التهار. 
[منَ الْمُعَقَارتِ] 
شكوا إِلَيْهِمُ حراب العراق فَعَابُوا عَلَيَنَا شحوم ابقر 
فكائوا كما قل فيمَامَضّى أريها الها وترييي القمّر 


”' جاءً عَنْ بَعْض قبائل العَرّب: ليلَ نهار, بالإضافة كما حكاهُ سيبوبْه وَنقلَ عنْهُ ابن سيّدَةء والأَشْهْرٌ البناءُ عَلَى 
فتح الجزأين. 
س د ارم اچ 


ااي على البخَارِي » فراع تقل لكتاب جتاية ألبغارئ | جح لب صم 
التفرقة بيْنَ (النّبِي) و (الرّسْوْل) 
م يفرّق بين هذين الاسمين أو الصفتين, قائلاً: "ففي مقام النبوة يقوم محمد النبي 
بالاجتهاد والعمل حسب المعطيات والإمكانيات والأرضية المعرفية السائدة, ويُصحح 
له من خلال ذلك المقام, لذلك نجد أن التصويب يكون دائما من مقام النبوة كما في 
قوله تعالى: ريا يها الي لِم نحَرّمُ ما أَحَلَ الله لّك..)» ريا بها الي اثق الله ولا نطِع 
الكافرينَ وَالْمُنافِقِينَ.)... " ثم يذكرٌ آيات أَخَرَ في لمعنى تفسيه. ص: (107). 
م يقول عن الرّسول: "أما في مقام الرسالة والتي تشمل كافة التشريعات والأوامر التي 
أمره بها الله عرّ وجل عبر جبريل الأمين في القرآن الكريم» فهو معصوم فيها من 
الوقوع في الخطأ. وقد عصمه الله من ذلك» وعليه فإن الطاعة في القرآن الكريم هي 
للرسول..." اهب ص: .)١7‏ 
أقول: قبل أن أتكلم عن القَرْق بين الاسميْن أو الصّفتين أَوَدُ أن أسلّط الضّوءً علَى أله 
يناقض نفس بنفسيه لما قال: إن التّسَيّ لا يؤخد منه إلا أمورٌ الصلاة والزكاة أمّا باقي 
أحادينه فَلَيِسَتْ حجةء والآن نراه يقول: الرسول لَه القرءان فقط وَلَيْسَ له شيءٌ سوا 
بعد تشريعًا! فبمن تُصِدّقْ بأوزون الذي يقول: ليس هنالك تشريعٌ غير القرءان؟ أَمْ 
بالذي يقول: إنّ هناك تشريعا وهو في الصلاة والزكاة ولم يُذكر في القرءان الكريم؟! 
فهذه الآية بطل تفريق أوزون بين النَيّ والرّسول بهذه التَّفرقَةٍ والماهية لاله إذا كان 
اا بالمعنى الذي يذكرة أوزون يجب أن نسب أخية الصلاة والزكاة إلى النبي لأنه 
من قولِهِ وفعله ولم يذكر في القرءان, مع أننا نجده منسوبًا إلى الرسول ولم ينسب إلى 
النبي» وما كان منسوبًا إلى النْبسي فكان من قبيل الاجتِهّادٍ كما صرح به أوزوث آنقاء 
والعبادات من الأمور التوقيفية وليس للاجتِهّادٍ فيهًا دَخْلُء فعلى هذا تعلم أن الفرق 
الذي أتى به أوزون ومن يرى هذا الرأي قول محدث يالف القرءان والعرف واللغة 


سسس > ية على البَُارِي » فِرَاءَة تقد لكتاب جتية ألبحارِي 


الوب 

يمكنْ أن يقول: نحن فسّرنا الآية بالسيّاق لأن الله تعالى أمرَ بالصلاة والرّكاة ثمّ ذكر 
الرّسول وطاعتةء فهذا دليلٌ على أن الرسول يُقبَلُ منه أحكام هاتين العبادتين فقط. 
أقرل: لا شك أنّ الرسول يؤخ منه أحكامٌ هاتين العبادتين» لكن أينَ وجه الحصر في 
هاتين دون غيرهماء أوليس في كتاب الله تعالّى أشباة هذ ال في أشياءً كثيرة؟! 1 
أوليس بعد ذكر الربا الأمرُ ياطاعةٍ الرّسول (5), كما في قوله تعالى: 


را 02 رط 5 
۾ ي ا اموا ع كر َلرْبوا ا aT‏ كل أ 
اسر او © تفا ار ا عدت انکيرت © يعوا اه رسو 


کر توت © 4 آل عمران. 
وبع الخَمْرِ والَيْسِرِ وبّعض المُحرّمات ذِكْرٌ طاغته (45) كما قال تعالى: 1١‏ إِنَمَا 
بريد ألتَبَطنْ أن ب بيك اة وَآلْصَة فى لتر لير 
ey‏ الصاوة فَهَل أشر تُنتعُون © وَأطِيعُوأ 
اه ليع الول ودرا ون ولي َعَم تما عى رولت الماع 
مين 4 المائدة. 
إِذَا لمَّاذا التخصيص بالصّلاة والزكاة فقط؟! فلا جواب إلا أن نقول: إما قائلٌ هذا 
القول لا بصيرة له لا باللغة ولا بالقرءانءوإمًا أن نقول رجل مدلس مُلبْسٌ. 

ا لين الطويل 
إذا تكن إلا لأسن مركا" مَمَاحيْلَةُ ضط إلا ركو 


والآن ق لنا أن بين معتى "النبي " و "الرسول" 


١‏ ع ع وت for‏ 7 ا كس دره ور وو و ای و ك وه ر 
'' ليس أوزوث أول من أتى بهذِه التفرقة بل قاله مُنْكِرُو السنَةٍ في أي طوؤر ظهَرُوا. 
جس ا 


اياي على البخَارِي » فراع تقل لكتاب جتاية ألبارئ | جح لب صم 
نقول: إن التعاريف لهذين المصطلحين قد كثرت وتتابَعَت؛ فالّذي عليه الأكثرون ما 
أومَأت إليه الكلمَات وأوضّحت: 1 

النبي: هو الذي لم يرل إِلَيْهِ كتاب وهوّ على رسالةٍ من رسالات الله المنزّلةٍ على 
غیرو . 

ما الرسُول: فَهُوَ الذي أنزل إليه كتاب مرل مِنَ السّماءِ. 

فى هذا: “الرُسول" أعمُ من "الثي" كل رسول نبي ويس العَكس. 

إذا السؤال الذي يأتي هنا فما مَغتَى رسولة كيين حمّدٍ (5)» هَل ل هذا الكتاب 
الذي أُنرل إليه فقط أَمْ لَه صرف فَوْقَ هةا؟! 

نقول: إن صفة الرسول أعَم من أن يكون كرجل يعمل في البريد لا عمَلَ لَهُ وى 
لتقل بل الرّسول مُبَلْعْ لكلام الله تعَالَى وشارح لَه كما قال تعالى: الت وَالرْبْرٌ 


00 


اتآ لَك الیک يِب لاس ما ر الهم حلمم قورت © #النحل. 
إذا تدبّرت قول الله تعالى (لِتبَينَ لاس ما ل ا زالَ الإشكال؛ لان البيان 

ماج إِلَى تفْصِيْلٍ وزيادة إيضاح وأخكام لم تُذكَرْ في الكتاب. لو لم يكن كذلك وهم 

الناسُ كلام بهم خلال الكتاب رحد لما أرسل الله تعالى الرّسول إلَيْهم واكتفى 


3> 8 71 7 إل نے إبى کی ف م 

ل يحرفورت 

و و ل 8 أو 2 ذه 2 ا ص + بوه 01 صم ص 
لله ورسولەر ولا دینوت دين الحَقٌ س الزيت أونوا التب 


' وَالقَول با ابي لم يُوْمَرْ يانلاغ الدَيْن وَالإئدَار قَوْلٌ ضعيف, لاله مِنَ الْمَعلُوم أَنّ العُلَماءً يَكُونون آثمينَ إذا لَمْ 
يعوا الدَيْنَ فَكَيْفَ بالأنبياء؟! 


a SS‏ آله جم صر 


ل لل له الجتاية على البُخَارِيّ » قرَاءَةٌ كقدِيَةٌ لكتاب جتايّة ألبْحَارِيَ 
لا يخفى على ذي عقل أنّ القرءان الكريم أنزل باللعة العَربيةء فلا بْدَ من مراعاة 
هذه اللغة عند تفسير آياتِهًا لأ كل نصّ عندما يُفسسّر ينبغي أن تُرَاعَى لتفسيرو الله 
إذا طبّقنا قواعد اللعَة ة على هذه الآية الكربمة رأيتا أنَّ الرسول ري لَه صلاحية 
التَحْرِيْم كما يُحَرّمْ الله تَعَالَى لأنَّ المُقرَّرَ في اللغة: رالعَطْف يَقنَضِي الْمُعَايَرََ . 
خلال ذلك العطف نعلَمْ أن الله سبحالة وتعالّى ذكر لنفسه العَلِيّةِ تحريْمًا وكذلك 
عَطْف عَلَيْهِ تخربًا آخْرَ وهو لرسوله ومصطفاهة (85): وهذا الأسلوب يقعضي أن 
يكون الأول غيرَ الثاني» وَيَجبْ أن يكون بينهمًا تفاوت في النّسْبَةٍ كما هنالك تفاوت 
تضرب مثلاً لتَقَريْبٍ الأذعان لفهم هذه القاعدق وهو فوا رجاءَ مُعلمُ 
إذا قُلنا جَاء معلمُ وعطفتا عَلَيْهِ مُهَنْدِساء فهذا العطف يقتضي الاير بين الأول 
والنَانيء يعني يجبْ أن يكون التشّخص الأول الذي يحمل صفة التعليم غيّرَ الثاني الذي 


فعَلَى هذا نقول: إن لله تشريْعًا وهو القرءان الكريمٌُ ولرّسوله َشريعًا وهو 


مله رة حول وجوب اتباع النبي (#5) وسُبته لأولي الألباب. ونحن نكتفي 
ى وجعلها خاتمّة الباب» لثرية طَريقة بقة احق وَالَذَهَبَّ الصّواب» وهي قول 


ع 39 3 


('' فح القدير» كمال الدين محمد بن عبد الوَاحِدٍ السسّيواسي ي المعروفُ بابن الْهُمَام ,»٠ ./٠١(‏ والكوكب الدري 
للإستوي» ص:(917 )2 والبحرٌ الخيط للرركشي Yer)‏ و إرشادُ الفحول ,)"5454/١(‏ وحاشيةٌ العقطار على 
شرح الي على جمع الجوامع (458/1). هذا باسْبَفَاءٍ عَطْف اا ص عَلّى العَامّ كما هُوَّ مستخدمٌ في في العَربيّة. 


mm 


20 


تعالى: [ ون بلع أ سول ويش أله وه ويك هد الود 42 النور. 

هذه اليه من صريْح قول الله تعالى وَأبْلَعْ ما جاءً في الباب. ليت شعري أينَ أحِدُ 
البيَانيّينَ والبلاغيينَ القُدامَى ليَْرّحوهًا هؤلاءِ الأخلاءِ ويُفهِمُوْهُمْ المفْسِيرً! 

قفي هذه الآيَةِ بيا صريْح في وجويّة طاعَة الرسول (5) وما يأتي به مِنَ الديْن» 
أن الله تعالى قد قرت بينَ طاعته وصَاعَة تبِيّه في الوجُوبيةء فالطاعتان مُتغايرئان 

َإِنْ قبلَ: إن طاعة الرسول ِمَا يأتي به من القرءان ولا تدخلٌ انشا في ذز يرد 
عليهم: إِذَا ما ما المرادُ بطاعَة الله تعالى َأَطِيْعُوا الله اكذكورة أوّلاً؟ الجواب بِيّنْ يعني 
القرءان. إِذَا ما اراد بالطاعَة 3 الكَانيّة (وَأَطِيْعُوا الرّسول)؟ هل يُقال: يعني بها القرءان؟ 

لا شّك أنّ هذا التفسير عير بیغ رلا يَرُومُهُ القرءاث کعاداته ؛ في البَيّان والأملر ني 
فَعلّى ذلك نقول: الطَاعتَان مُختلفتان وإلا فلا فائدة في هذا الأسلوب المتكرر ف 
القرءان في آياتٍ كثيرَةٍ وَلصارَ حشنوًا وجمعًا للكَلِمَات التي لا طَائْلَ تحَهاء وهذا يُخلٌ 
ببلاغَةٍ القرءان وَإِعْجَازهِ لاني لو كانوا يَعْلَمون. 

وفي الآية إيماء وتبية لَطيْف لا يَمْعْرُ به غير دارسي اللغة وَممارسيهَاء وهو: أمرة 
تعالى بِطَاعَتِهِ وَطاعَةٍ بيه مَعَا لأنّ الطاعتيْن واجبتانء وعندما يأتي دور العبادة لا ذكرَ 
للرسُول (85) لأ اَسْيَةَ وَالتّقوى لله عَوٌ وجل دون غبروء فلو كانت الطَاعَة لله 
وحده لما ذكْرَ الي (5) مع كفسيه المْقدّسَة واكتفى بطاعَة نفسه وَحْدَهَاء كما هُوَ 
الخال في الخشيّة وَالتتقوى الموجُودَئيْن. 

فعلى ذلك نقول: إِنّ طَاعة ابي (#5) فيمًا يأتي به مِن الأقوال والأفعًال في بيان 
أمور التمّريعَةٍ والزيّادةٍ عليهًا واجبّة: ويا حيّذا عَدَمُ كلم الإنسان في لا يخمینة! 

من الوافر] 
ومَنْيَك ذا قَمِمُرَ مَرِيضٍ u E Ee‏ 


س د دام چ 


فلم لجَايةَ على البُخَارِيّ , قِرَاءَة تقدِية لكتَاب جتَايّة ألبْحَارِيَ 

ثم يدلْسٌ قائلاً: " وقد وعى الصحابة ذلك فلم يكتبوا عنه عندما كان يحتضر على 
فراش الموت ما أراد أن يوصيهم لأنه قد أدى رسالته ممئلة بالذكر الحكيم الحفوظ في 
السطور والصدور" اه. ص: .)١8(‏ 

أقول: أَلاً: هذا الذي يستدل به أوزوث من كتب الثْراث يجب طَيّهُ وَإفناوة كما 
يزعم فكيف يعتَمِد عليّه؟ 

ثانيا: هذا التّفسيرُ لا بخرجٌ إلا من رجل لا يعرف من هو النّبي (85) ومن هُم 
صحابتة الكرام» وما قدره (85) + بينَ صحابته. 
كيف يتجرأً الصحابة أن ب لوا أمامَ النَبِي (5ةِ) هذا الفِعْلَ وكانوا لا يرفعون 
الصّوت ولا يتحرّكون بين يديه إلا ضرورة؟! 

كيف آل الأمرُ إلى أن أراد كتابة شيءٍ وهم لم يَرضّوا بدَلِك؟ إذا أينَ خرمة النّبِيَ 
وتوقيرَةُ وتقديرة؟! 

ليس كما يزعم أوزون بل كان الأمرُ شفقة شفقة بالتبي (كلةِ), لاه كان في مَرَضٍ الوَقَاةٍ 
وكائت الخال اشتدَّت عليه فَالصحابَةٌ به خَافُوا على حاله (5). 

وإذا كان الأمرٌ كما يصوَّرهُ هذا المدَّعِي لِمَاذا كب الصّحابَةٌ عن التي (5ل88) 
وَرَوَوا أحاديئه دون كِيْر من إخوانهم, فلو كان الصحابّة لّم يرضوا بكتابة الي (85) 
فمن الأولى منعٌ الصّحابَةٍ من مجلس الحديث بعد وفاته رظي 7 


قلت( البرزني): في كتاب الله آية واحدة تَهْدِمُ كل ما باه أوزون وَأُسْبَادُهُ وأذيالهُ وَذلِك فونه تعَالَى في سورة 
الأغْرّاف:( الَذِينَ تيعون الرَسُولَ التبي الأمِّيَ) كفي اللّخْظة الي كان فِيْهَا عليه السّلامُ تيا كان رَسُوْلا قلا فصل 
بين المقَاميْن بحقه عليه الصّلاةٌ وَالسَّلامُ فَطَاعَتُهُ وَاتَبَاعْهُ على الوجوب نيا كان أو رسولا ثم في نهاية الآبة تخخويلٌ 
بن الله سبحائة لبان له حَقَ المشريع: ول لم الات بحرم لهم اْخبَائت). 


سد ارم چ 


ية على البخَارِي » فراع تقل لكتاب جتاية ألبارئ | جح بصعم 
هل الحديث النبوي مقدّس"؟ 

هذا نص سؤال أوزون؛ ثم يُجِيبْ عنهُ قائلاً: " بناء على ما سبق فإن الحديث النبوي 
ليس مقدسا. وهنا أذكر أن معظم ما ورد في الصحاح والمتون وغيرها عند أهل السنة 
مغلا لا يعنزف به عند الأخوة الشيعة والعكس صحيح» كما أن ثقاة وعدول أهل 
البنه لبسو ذلك غيل اخل الشيطة وليه الال a A‏ اه. ص: (۱۸). 
أقول: من الأجدر بعل هذا الرّجلٍ تَعلّم اللغة العربية وأوّلياتها. ثم طح سؤال 
والإجابة عنه . 

أمّا الرّهُ على أَجْوبته الْصبِحِكةِ فَهُوَ: إذا كان أوزونُ يقصذ أن قداسة السنة لا تصلٌ 
إلى قداسة كتاب الله تعالى فلا مُشكلة ولا رَد في ذلك, ولكنّه لا يقصذ ذلك بل 
راد أن السنة ليست مقداسة أصلا كما برهن لذلك على غود 
تقول له ليست قداسة شيءٍ متوقفة على إقبال الاس عليه أوعدم الإقال» لكنّها 
متوققَةٌ على ذات الشيءٍ ونفسه هل هو صحيحٌ أم أ 
القاعِدَة الأوزوبيّة للعوصّل إلى معرقَة ادس لآل كل مُقَدّسِ إلى الرّوَالء وَلتَوصّلنا إلى 
أن القرءان الكريْم ليس مُقدّسا في الفكر وَالخيال, لأ هناك فِرَكًا وا أديانًا لا يعترفون 
به ولا يروكة مُقدّسًا بأيّ حَال مِنَ الأحوّال. 
وعندمًا يقول: e‏ ما نة الت ف آنا يكين مم م 
وأيّ الشِيّعة يَقِصد؟ إن كان يقصد الرّيديّة فقول لَهُ ليسَ صحيحًا لأنّهم يؤمنون يا 
في سن أبي داو وَالْوَطَ لتالك بن أنس وَيُحْعرِموتهُمَا » فكيف بالصّحِبْحَيْنِ مكلاً؟! 


له مُحَال2 لأننا إذا طَبّقنا هذه 


('" عبارات الكتابٍ ركيكة جدًا من أَوَلِهِ إلى آخرهء ومليئةٌ بالأحطاي مثلاً: (الأخوة) ليس صحيحًاء بل يجب أن 
يكتب هكدا: (الإخوة), وهذا يلتبس ب(الأخوّة) التي لف كماما مع الْعْنَى الْرادِ وكذا رأهلٌ الشيْعة) غير مأنوس 
بل الأنوس (الشيعَة) بدون أهلء ولو قال (أهل اشيم لكان رجيهء أمَا اَن شجِمَعْ علّى:(نقّات) ولا يقَال: 
(ثقاة) كما عا هذا اعارص لِسميويِ عد مرّاتٍ. هذه جرعة من بحر أخطئه. 


س د /ن چ 


ف لله الجتاية عَلَى الْبْخَارِيّ > قِرَاءَةٌ تقدِيَةٌ لكاب جنَايّة أَلبْحَارِيَ 
وإ كان يَقصِدُ الروافض الغلاة فَإلَّمُم يُصَرّحون بتحريف القرءان ونقصِه وَذهَاب 
بعض آياته» بل زعموا وجو سورَةٍ مبتورةٍ فيه وهي سورة الولاية! 
َكَيِفَ يرضون عن الصّحِيحَيْن؟ إِذا يلرم من قاعدته القَاسِدَةٍ القول بِعَدَم قُدْمِية 
القرْءان الكَرِيْم وآياته ولا حول ولا قوَة إلا بالله العَلِيّ العَظِيْم! 
[من البتسيّط] 
لكل اء دَواء سط به إلا اة" أت من ياويه 


9 الرّوضْ الاسم في الب عن سُنَةِ أبي القاسم لابن الوزير »)١١١/١(‏ اعتنى به: علي بن محمد العمران, الناشر: 
دار عام الفوائد للدشر والتوزيع. 
' شعرٌ للمتنبي» أصلّهُ: (إلا الحَمَاقَة. 

ولسسسمييرل يه بزل صر يمس جلو 


ااي على البخَارِي » فراع تقل لكتاب جتاية ألبغارئ | جح لب صم 

هل الحديث النَبوي يَشْرحٌ القرءان الكربْم؟ 
هنا يَتساءل الرَّجِل: هل الأحاديث الموجودة الآن بين أيدينا تفسّر القرءان الكربم؟ € 
يجيب قائلاً: "لا يفسر الحديث النبوي معظم القرآن الكريم ولا يشرحه كما يؤكد 
السادة العلماء الأفاضل ''' وغيرهم.." ص: .)١8(‏ 
أقول: مَنْ هؤلاءٍ السادة العلماءُ الأفاضلٌ الذينَ يتكلّمُ عنهم أوزون؟ يا حبّذا لو ذكر 
اسم عالم منهُم وسياق كلاه لنعلّمَ اراد ولو دون صفَحَة الكتاب وستَة الطبْع 
ودور اشر كما هو مهج الم عنده! 
َعَوُ! لم يذكر ولنَ يذكر أبدًا لأنّ الغرض الذي يريد تَحقبْقَهُ يباه كل العْلَمَاءٍ دون 
اسَكْنَاءٍ الدب الفقهي والاعتقادي لَهُم. 
هذا الرَجُلٌ أمامَ خَيَارَيْنِ لا ثالث هُما: إا أن يقول: إن أككرَ آيات القرءان واضحَة 
نة لا تحتاج إلى كفسير, وما يحتاجٌ إِلَى تفسير فُسسّرَ ومًا أراد الله تعالّى من الإبهام فيه 
بقي مُبْهَمًا يكم بالغةٍ. 
َإِمّا أن يقول: إن هناك أشياءً لم يُفْسّرْهًا النبي (#5) مع كونها بحاجة إلى تفسير وبيان» 
کما صرح بهذا الأخير عندمًا مكل بمثال ل رها عَيْنْ الضّلال. ا 
بَرْهَنَ هذا الدع لكلامه قائلاً: " وهنا أطلب ذكر سورة واحدة من القرآن الكريم 
يتجاوز عدد آياتها المئة ‏ مثلا ‏ قد تم شرحها من بدايتها إلى نهايتها آية آية من قبل 
الرسول الكريم ذاته!" اه. ص: (۱۸). 
أقول: يا عَجَبا لطَّلبٍ كهذا الطَّلبٍ! 


هو كتاب الطلاسم والرّموز وآفِيْسًا الرَرادَشتيّة حى يحتاج إِلَى فك المغلقات؟! 


''١‏ أصلاهُمْ بنارٍ جهنم من أو كتابه وَحَمَلَ عَلَيْهم آيات ّت في الكفرة وَالظَلَمَةِ وأتباءِهم» والآن بريد أن يُلَبْسَ 
على فرائه بقَول السادة العُلَمَاءٍ الأفاضلء أي سيادة هذه وأي فَضِيْلَةِ تلك إذا كان الْصِيْرُ إلى جَهَئَمَ ! 


a‏ ۸۹ م چ 


لولاا لجَايةَ على البُخَارِيّ , قِرَاءَة تقدِيةٌ لكتَاب جتاية ألبْحَارِيَ 

ألم یر قول الله سبحائة وتعالى: ار يلك عَاينَتُْ ألححتب انين © إا رلته 
اعرا مَك تن © يسف. 
وقول: وقد يرا أَلَكُوءَاتَ لِلِيَثرْ َهَلَ من مُدَكرٍ ©)#القمر. 
لو تدبّرت قولَهُ سبحانه وتعالى مار مقون لعَلمت أن الله سبحانه وتعالى أنزله 
ف اناق ر بق و ر ان ر ا رو بعل 
لعلّكم تعقلون! 
وكذلك لو تدبّرت قول تعالى (ولقد بسا قرات لتبيّنَ لك أن كلام الله تعالى في 
غاية الوضوح والبيّان» فلا يحتاج إلى تفسير آياته آية تلو الأخرى . 
وكذلك من حَكْمَةٍ عَدَمِ وجودٍ تفسير كامل للقرءان الكريُم أو سورةٍ كَامِلَةٍ من قِبَلٍ 
الرّسول (#5) ليبقى القرءان الكريم مُلائِمًا لكل الظروف والأدوارء ولا يَحْمَصّ بزمّن 
دون الآخر وَلِيَصْلُحَ لكلّ الأفطَار والأمصار» فلو كان هناك تفسيرٌ نبويٌ للقرءان 
لكان واجبًا على الكل أن عه ولیس لَهُم من دونه خير وَلا اختيار» ولا يقول بعد 
ذلك أحدٌ في كتاب الله غَيْرَ ما قالَهُ الي المختار (2)5 هذا مُخِلٌّ بعلك المروكة التي 
يُوصّفْ بها كناب الله العَلِيّ صَاحِب القَرَارء وم يستَطِع بعد ذلك أحذ أن يُفَسَّرَ كلام 
بعد أن جاءً كلام رسول الله سِيِّدٍ الصّلّحَاءٍ والأخيار (85). 
ثم يأتي بِدَليْل على دعواهُ قائلاً: "نذكر هنا أن الصحابي الجليل رأبو ”© بكر 
الصديق) لم 5286 ما تعنيه كلمة (أبّا) في قوله تعالى: # وفاهكة وأبّا#حسب ما جاء 
في الأثر!!". ص: (۱۹). 


۳ آيات القرءان من قبيل المحكم الذي يُعقل معْتَاهُ إلا اليسيرَ مئهًا فهر مِنَ المتشابهّات الى علمُهًا عند الْحَدَاق من 
العُلَمَاء. 
(' ينغي أن يكثب: أبَا كر لائ عَطْفْ بيّان ل(الصّحابِي) وَهْرَ امْمْ إنّ منصُوب. 


+ د اوم چ 


اجتاية عَلى البخاري , قِرَاءَة تقريّة لكتاب جتَاية البُخَارِيَ Foe”‏ 
أقول: إذا لم يكن هناك حديث نبوي يفسّر هذه اللّفظّة فإنهًا لا تدلٌ على أن الحديث 
بر القرءان الكريم لأنَهُ إذا كان النَبِي (5) فسّر هذه اللفظة لوجد أوزون 
وأمنالهُ لفَظَة أخرى في آية أخرى وقالوا: لم لَمْ يَشْرَحْ هذه اللفظةَ أيْضًاء وهكذا إلى 
آخر الآيات والكَلِمَات الواردة فيْمَا دون النَظرٍ منهم إلى أنّ مهمّة الرسول أغظم مِن 
أن يجلس ويَشْرَح جَميْعَ أمظ القرءان دون الخَاجةٍ إلى ذلك. 

وَمِن تم لو شرح النّبي (#5) جيع هذه الكلِمّات التي توج في القرءان هل أسلم 
هؤلاء كمه أمْ قالوا لنا: إِنّ هذا العَدَدَ الضّخْمَ /۷٤۳۹(‏ 27 من الأحادِيْث مَنْ 
يجرمٌ بصِحّتها وهل كل ذلك وصلنًا عن النّبِي (25)؟! لرأيتهُم يتذبدبون في سفسّطتهم 
هكذا. 

ما بالنسْبَةٍ للصّحابيّ الجليل أبي بكر الصّديق 2 (::) فأقول: ليس بعيدًا أن عرف 
أبو بكر (#5) معتى الكلِمّةٍ ولكن لم يَقلهًا خوفا من عَظمَةٍ كلام الخالق أن يُقول فيه 
بريه مَعَ عِلَمِهِ الوواسع. 

هؤلاءٍ القومُ من خيرة الخلق كانوا يتورّعون عن الكلام الكثير حتى لو كان عن علم 
ولّرموا "لا أذري" للأمنيلّة التي وج إلَيْهم حصوصًا إذا كان الكلامٌ في كتاب الله 
وتفسيْره, لذا رَقَعَ الله مكّائهُم ماهم بين النّاس. 

هب أله (#) لم يعرف مَغنى الكلِمّةٍ فهل يَعْنِي ذلك غموضهًا وعدم وضْوْحِهًا حتى 
يَحْتَاج إِلَى بيان رسول الله (5)؟ فالجوابث: لاء لاله من كلام العَرّبٍ الواضيح إن كان 
أبو بكر لَمْ يعرفة فَعَرفهُ غيرَةُ مِنَ الصّحَابَةٍ كُمَا لو رَجَّع أوزون إلى الصادر لرأى ابْنَ 
عباس قَسَّرةُ بِقَوْلِهِ:"مَا نيت الأرض مما تَأكُلُ النّاسُ وَالأَلعَاة" ". 


"١‏ بِعَدَدٍ كَلِمَاتِ القرءان الكرِيْم. 
"' وروی عن عُمَرَ أيصًا. 
(" عمدة الحفاظ للسَّوِيّن الحليي (١/45).؛‏ ت: د.محمد التنوجي» دار عالم الکتب» ط:١, 841١4‏ ١ه.‏ 


س د اوم چ 


سسس د لجَايةَ على البُخَارِيّ , قِرَاءَة تقدِيةٌ لكتَاب جتاية ألبْحَارِيَ 
ركذلك 2 اوا ر الب ؛ گرو i ٩‏ 
[منَ الطّويلِ] 
لَهُوَعْوَة مَيْمُوئَةٌ رها الصّبًا بهَايِت الله الحصِيدة رالا 
وَمِنْه: e‏ 
جِدمُا فَيْسٌ وة دارا وا لأب بو والتكرغ 


هل اهم المحدّثون بالسّدٍ دون الش؟ 

يقول الكَاتبْ عن قبول المحدثينَ للأحاديث وألّهم اعتمدوا على الرواية فقط دون 
الاهتمام بمتن الحديث: "تعتمد على النقل لا على إعمال العقل, تعتمد على من قال 
ولیس ما قال!!" ص: .)١9(‏ 

أقول: لو قرأ أوزون فقط مقدّمة ابن خلدون لعلِم مدى تحامله علّى أهل الحديث 
ظُلمًا وبغيّاء ففي المقدّمةٍ مُختصرٌ مفيدٌ لمن يريد أن يقع على اَقَائِق ". 

ولكن لزيادة الاطوئنان زي لن شك في لك بعضن التواعد العملية التي تبناها 
أهلّ الحديث لقبول الرُوَايَة فمنهًا: إجماغهم على ترك رواية المبتدع الداعي إلى بدعته 
لاله بمكن أن يحرف الديْث لأَجْلٍ مَذهبه وهواة :اليس هذا إعمالا للعقل وأخةا 
بالمنطق لوضع القوَاعد الحديثية؟! 


7" البحنُ المحيط لآب حيّاد الأندلسي زه 05 )» ت:صدقي محمد جيل الناشر: دار الفكر - بيروت 

الطبعة: ١47١‏ ه.. والكثنَّافُ للزمخشريّ »)۷٠١/٤(‏ دار الكتاب العربي - بيروت-, الطبعة: الغالغة - ٠٤٠١١‏ 
ه. والدّرُ الْمَصونُ للسّمين الْحَلَبِيّ »)1۹٤/٠١(‏ ت:الدكتور أحمد محمد الخراط الناشر: دار القلم» دمشق. 

'" مُقَدّمَةُ ابن خَلْدُوْنَ ص: )48٠0(‏ اعتنى به : أحمد الزعي» شركة الأرقم بن أبي الأرقم للطباعة والدشر - 
ببروت- ۽ 

(" مقدمة ابن الصّلاح. ص:(4١١)؛‏ ت: نور الدين عيرء الناشر: دار الفكر- سورياء دار الفكر المعاصر - 
بيروت-, سنة الدشر: ۹۸١ - ه١ 84٠55‏ وسؤالات التَرْمِذِيّ للْبْحَارِيّ ليوف بن مُحَمَّدٍ الدخيل اللَّجْدِيّ 
۷۸/1 الناشر: الجامعة الإسلامية, المدينة المنورةء الطبعة: الأولى 474 ١ه‏ وَالاقِرَاحٌ في بيان الاصطلاح 


لل اوم چ 


الججتاية عَلى البَحَارِيَ > قراءة لقلرية لِكِتَابٍ جناية البخاري جم لك بر 


وبالتالي رد رواية شيعي في فضائل أهل البيت أو ذم بني امي وبالقکس لرواية 
تاصبي» أليس هذا إعمالا ' للعقل؟! 

وكذلك قولهُم في العلل ومُختلف الْحدِيْث وغَيْر ذلك وتطيئِف مُصئّفاتٍ عِظَام في 
ذلك لا يدل على استخدام العَقَلٍ والمنطق للصاعَة الحديثية؟! ۰ 

أقول م: ۴ متيقنًا إن أصول الحديث وقواعده من آمل ما توصل إليه المنهج العلمي 
لدراسة الأريخ وقبول الرويات ومن أمتن الأصول وأرصيهًا عقلا ومنطقا وقو 
واستحكامًاء حى جعلَّت غَيْرَ المسلمينَ المنصفينَ أن يشهدوا لَهَا وَيُعَظْمِوهَا حقّ 
تعظييهًا. بقي الآن أن نقلَ نماذج من الحكم برد بعض الأحاديث بالعقلِ واستعمّاله 

١‏ - روى أبو وائل: أن ابنَ مسعودٍ (0:)كان معهم في صِفينَ. رد ذلك أبو 
e‏ 


حتف 


ُعَيم( هي قائلاً: "أتراةٌ بُعثَ بعد الات 


يغني اه کان ميا في هذه الوَاقعَةٍ كيف يُشارَكُهُم؟! 
۲ - الحكمُ على هذا الخَدِيث:" إذا عطّس الرجل عند الحديث د ر صادِق". قال 
ابن القيّم8ة): "'وَهَذَا وَإِنْ صَّحَّحَ بَعَْضْ الاس سَنَدَهُ فَالْحِسُ يَشهد 


و عه 


شاه الْعُْطَاسَ وَالْكَذِبْ يَعْمَلُ عَمَلَهُ وَلَوْ عطس مائة ألف رَجل عند حَدِيثٍْ يُرُوَّى 


ره أ 
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لابْن ديق اليد ص: »)٥۹(‏ دار الكتب العلمية -بيروت-., و فح الباقي شرح ألفية العِرَاقِي للْقَاضِي رَكْريًا 
الأنصَارِيّ الستيكي »)۳۲۷/١(‏ الحقق: عبد اللطيف هميم - ماهر الفحل؛ الناشر: دار الكتب العلمية, الطبعة: 
الطبعة الأولى» 477 ١ه‏ والْمُسْتَصْفَى لِلْمَرَاِلِي. ص:(١٠٠)»‏ ت:محمد عبد السلام عبد الشافيء دار الكتب 
العلميةء الطبعة: الأول 0141. كف الأَمْرَار شرح أُصُؤْل البَرْدَويّ لِعَلاءٍ الدَيّْن الْحَتَفِيّ (۲۷/۳)» دار 
الكتاب الإسلامي. 1 0 1 

بل شرح ملم لْنْووي 20١8/١‏ وربخ الققات للعجلِيّ .)19/١(‏ فح الْمُغِيْثْ للخاوي )۳٠۸/٤(‏ ت: 
علي بن حسين» مكتبة السنة - مصرء الطبعة: الأولى» 4174 .01١‏ 


لله 1 جم صر 


1ف له لجَايةَ علَى البُخَارِيّ , قِرَاءَة تقدِيةٌ لكتَاب جتاية ألبْحَارِيَ 


ابي "صلی الله عَلَيْهِ وَسَلّمَ" لَمْ يُحْكُمْ ب بِصّحَيِهِ بالغطاس ولو عَطَسُوا عِنْدَ شَهَادَ ة رَجُلٍ 
لد 

۳ - عقب ابن اوزي (0 2) على هذا الخَدِيْثِ الذي فيه أن ابي (85) دَحَلَ 
الما قائلاً: حَدثَ الْوَزِير بن قاسم قال " دلت ا غو هاشم الروك 
في الوق لت لَه: تذل الْحَمَامَ قَقَالَ: َخَلْت الْحَمَامَ قرأيت الرُهْري جَالِس 
في الوزن فَقَلْتَ ا لَهُ: تذخل الْحَمَام؟ فقال: دَخَلْتْ الْحَمَّامَ فرت أكس بْنَ مَالِكٍ في 
الوزن فق أ لَه تَدْخُلُ الْحَمَام؟ رات صَاحِب رَسُول الله صلى الله عَلَيْهِ وسلّم فقال: 
دَخَلَْتْ الْحَمَام ات يسول الله صل الله عل رسام جَالِسًا في الوزن وَعَلَيْ مِنْزَر 
فَهَمَمْتَ أن أكلمَهُ فقال يَا ا َس إِنّمَا حرمت دخول الْحَمّام بعيْر مِثرّر ' 

يول في حكمه بالوضع لَهُ: "ها حَدِيٿ مَوْضُوع بلاشّكٌ ... وَل يذخ رَسُولْ الله 
صلَّى الله عَلَْهِ وسم حَماماً قط ولا کان عِنْدهُمْ جام" . 

ومن تعرّف على هذه الأمغلة علم يقيئًا أن ما ييه الحاقدون على السنة والإسلام 
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ليس صحِيْحًا بل القكسْ صحيحٌ» رفي نهاية الَطَاف أودُ أن تقل بغض مَا ما قالَهُ 
العَلامَة ابن قيّم الجوزيّة:) مِن طرق مغرقَةٍ الصّعيْف والموضوع تاركا الأَميلَةَ التي 
جَاءَ بها قال: 

وحن لب على مور كُليَةِيُعرف بها كو الْحَدِيتْ مَوْضْوعَاء فونها: 

-١‏ مُخَالفَة الْحَدِيثْ ؛ صريح م القرءآن. 


۳ تكذِيبُ الْحِسّ لَه 


ل لنارٌ الْمُبيف في الصحيح والضعيف» » لابن قيم الجوزية» ص:(١۵)»‏ حة حققه: عد الفاح ارجات الناشر: مكتبة 
المطبوعات الإسلامية, حلب»الطبعة: الأولى» ٠‏ 79ه/١917١م.‏ والأسرَارٌ الْمَرْفُوْعَةٌ ف الأخبار الْمَوَضُوعَةٍ للمُلاً 
عَلِيّ القاري ص: (475) ,المحقق: محمد الصباغ: الناشر: دار الأمانة / مؤسسة الرسالة - بيروت. 

(" الموضوعات لابن الجوزي 281/75١‏ المكتبة السلفية بالمدينة المنورة, الطبعة: الأولى 

ج ث3 ۲: 1ه 


سد بوم چ 


۴- سَمَاجَة الْحَدِيثْ وَكَوْلةُ مما يُسْخَرٌ مِنْه. 

4- أن يَکون كَلامُهُ لا يُثنبُ كلام الألبياءِ فضلا عَنْ كلام رَسُول الله صلى الله عليه 

وَسلّم الذي هُرَ وي يُوحَى. 

- أن كرت الْحَدي ما وم الايد ايحا على بطلاب 

5- اشْتِمَالَهُ عَلَى امال هَذِهِ الْمُجَارَفَات التي لا قول مِثْلّهًا رَسُولْ الله صلّى الله عليه 

وَسلّم وهي كدير جدًا. © 

و راجَع الْحتَرضُونَ كنب العلل لَعَلِموا يَقيْنَا أن هذا العِلّمَ علمُ العُقلاءٍ وَعلمُ المنطق 

والعقل والقِيّاس البرهاني» رلک“ الرْءَ ذا جَهِلَ شيْئًا عَادَاةُ. 1 
هَلْ كل رواة الَْدِيْثْ من الصّحابَةٍ عدول؟ 

إن الصّحابَةَ هم الذين بلّغوا الدّينَ قرءاتة وسنت شيّدوا أركَائهُ وأصولَهُ إذاساءَ هذا 

الجيلٌ الذي بلغوة مَنْ بَعْدَهُم فلا سياج يبقى حول الشريعَة ولا يقينَ باق لسلامَة 

وصول القرءان كما زل لذلك أعداءُ الإسلام أيقنوا أن هذا التوع 7 الحرب 

لصالجهم فلا سبيلَ لر القرءان مباشرا بل الأجدرٌ كسرٌ صورة حمليِهِ في نفوس 

المسلمينَ وأذهانهم: ثم يتوصّلون إلى القرءان مُباشِرًاء لذلك يتكلّمون كثيرًا عن 

تشويه صورتهم. 

لذلك أتى دور الصّحابَةِ لكك فيهم هذا لدعي فوضع هذا العنوان وتحدّث عن 

الصّحابَةٍ ِكل وقاحَةٍ وصوَّرَهَم أبشّعَ الصُور وَأخسهًا. 

قال: "إن الصحابة كغيرهم من الناس يخطئون ويصيبون يضلون ويهتدون يعلمون 

ويجهلون وأنه نزلت فيهم آيات عديدة من الذكر الحكيم تنقدهم وتصحح مسارهم 


١‏ الْمَنارُ الْمُنيفُ لابن الي ص:١(١‏ شه - 485 ). بِتَصرُف يَسِير. 


ايل وه سيم 


سس > ية على البُحَارِي » راء تقِيَةٌ لتاب جتية ألبحارِي 
وأعمالهم حتى إن سورة التوبة ميت بالفاضحة, لأنها أظهرت حقائق الكثير منهم 
آنذاك" اه. ص: .)١9(‏ 
أقول: إذا لم يجتب المرءٌ الكذب يُنتظر منه كل شيء! 
يتكلّم كأله ليس هناك أحدٌ يقرأ كتابه ويصحّح له ما جنا يبمكن أنه تصور أن كل 
الناس لا يفهمون ولا يَغقلون وَلِيسَت لبهم مَعْرقَةَ بالقرءان والتأريخ حى يلس 
عليهم أمرَ دينهم كما شَاءَ وَشاط! 
يتكلم كان هذه الآيات التي يزعمها نزلت في الخُلَفاءِ الأربع أو في العشرة المبشرين 
باجنّة أو من ثبتت تت صُحَنُُ ومات على الإيمان وَلَمْ يظهر نقافة! 
لاذا لا يكون الكَاتبْ صريًا في أنّ هذه الآبات تَزَلَتْ في المنافقيُن» وأنّ سورة النَوبَةٍ 
فَضْحَتْهُم لِأَنَهُم تركوا الجِهَادَ وأعَانوا الكافرين؛ وَهذا يكون مَصِيْرَ كُلّ الخَاذلِيْنَ! 
أشارَ في اشَامش إلى كتاب التفسير مِنْ صحيح البُخاري كمَصدر لكلامه وأا أتحدّاة 
أذ يأتي بنص من يدلُ على أنّ هذه الآبات أو هذه الأشياءً الي ذكرها بق على 
وهذا ما جاءً في سورة التّوبَةِ انظرْ فيها لتغلمَ مَنِ المفضوح فِيْهَا: 


-ه د 3 کی . ا 


E 4‏ لا َتنك أأذيت يوون باه وألبوم اكيز أن هدوا 


E 5‏ 1 يك ف كح > 
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الجتاية على البُخَارِيّ . قِرَاءَةٌ قدي لكاب جتاية ألبحَارِيَ جم سس جر 

نَعَم! هذه الآيات نزلت فاضحة للمنافقينَ وَاخَاذِلِيْنَ الَّذِينَ أتوا ليكفوا المسلمينَ 
الصادقينَ عن الجهادٍ والقتالء كما اليومٌ أيضًا لهم أشباة وأمثال في الزّواياً وَاحَبَايا 
وَاقفينَ عن الترال» لا كَّرَهُمْ الله! 

کما کان بالأمس لمزوا وَغمّروا في أجدادنا من الصحابّة الكرام, فاليُومَ جاء 
أولاذهم المَُمَسَكْوْ بِهَدِنْهم ِيلِْرُرا في سه وهذيه وَمَوَاقفِه اليظام ما أب اليو 
البَارِحَةٍ يا كرامً! 

نَعَمَ! كان عصرٌ الصّحابَةٍ عصرًا ذهبيا لا يرجع ولا مَِيلَ له رغم أنوف الحاقدين! 

َعَمْ! إنهم كانوا عُدُوْلاً أتقياءَ صالحينَ» كانوا رهبان الليل وفرْسان التّهار! 

كلو خير الاب تكبيم نهذ رنهم ينبنات 4 وتعالى حَيْث قال: وَآلَذينَ ا 
كبوأ وجه ف سَبِيلٍ لل وين ووأ ونصرةا ايك هم امون حا 
وا وَررْفٌ ڪر © #4الأنفال. 

لقم ركهم الله تعالى َكيف لبالي بقل الم تَقِصِينَ الحاقدين: # محمد رَسُولُ ا 

راان معهة اشد كل الطآر ا r‏ شكنا بترن قي قرت الله 


ت 
ها 
و 


ت چ 3 e.‏ چ 14 5 عر ر ر 9 5 آله 
ورضونا سِبِمَاهرٌ فى وههن أثرَ ألسّجُودٍ َلك مَتَلْهُمَ في لورد مَتَلهُممَ في اليل 
1 > واي 2-00 ع شرع 1 الي جد 95 5 N‏ ج 
21 0 شه فاررهر فَاسْتَغَلظ فاستوی ع1 سوق يُحَحِبْ الع ريط دهم 


5 
ج 


dS AN SEE CONE‏ قذي ولهنا 
عظيما ®4 الفتح . 

فَمَنْ أراد أن يعرف قدرّ الصّحابَةٍ فعليه بالقرءان الكريم والتأمل فيه دون أيّ كلام 
لأنّ في القرءان أعظّمٌ نعوتهم وأعلى صفاتهم وتر كيتهم هؤلاء القومُ صدقوا مع ربّهم 
فملكهم مفاتيح الأرض وجعلهم أعرّة ناصرينَ 


چ الف 7 


سس > اة على البُحَارِي ‏ راء تقِيَةٌ لتاب جتاية ألبحارِي 

كان الصيحانة الصّادقِينَ في القول والفعل المتمسكينَ بالإسلام التقي النَاطِقِينَ باحق 
الدَاعينَ إليه. كانوا لا يخافون في الله لَوْمَة لائم. 

ومع هذا كله ليسوا مغصمومينَ من الصّعَائِرٍ وقد يقَعْ بَعْضْهُم في الكبائرٍ ولكن لا 
يستَمّرُ عليهًا ولا يَدُومُ بل يرجِعٌ عنهًا إِلَى الله تعالى ويَعُوب. 

مَّةَ بعض الئاس فَهمّ العَدَالّة بالعصمّة من الآثام قاطبَة فهذا الفَهُمُ ليسَ صَحيْحًا 
بل العصمة لله تعالى وَمَنْ عَصّمَهُ من رُسْلِهِ عليهم أفضّلْ السلام وَآنَمُ السنييم. 

ثم بعد ذلك يتعرّضْ لثلائةٍ مِن كبار الصّحابةٍ المُكثرينَ من الحديث ويُلصق بهم 
من الهم والكذب ما لا يُحصيهًا إلا الله سبحائةُ وتعالّى ليُوهم أله إذا كان حال كبار 
الرُواةٍ هكذا فكيف بمن هو دُوكهم؟ وَيُوْصِلُ القرَاءَ إلى نتيْجَةٍ مخطوطةٍ لَهاء وهي: اهام 
الصّحابّة جميْعًا وعَدَمُ الثقة بهم لا في دينهم ولا في دُنياهُم, ورڈ كل ما جاءكا عن 


فبحول الله تعَالَى وقرَّتِهِ لا لبقي له ما يُذْكَرُ وسئُدجِض کل شبهاته بديران احق 


لل ااام چ 


الصّحابي الجليلٌ أبو هُريرة ريإ وَجِورٌ أوزون! 

ليس هناك اذَّعاءٌ باطلٌ إلا وَسِبَظِهّرُ عَدَمٌ مصداقيته ولو بعد حين, وَمِنْ هذه الادّعاءات 
قول جامع هذا الكتاب - وإِن شئت قل سارق مواضعه - لطالَما قرع آذائَنَا با منهجية 
العلمية والبحث والتمقيح, ولكن عندمًا تقرأ ما كتبه في تنقيص الصحابي الجليل أبي 
هُريرة تجدة تقل كل مواضيْعهِ من الشَقِي محمود أبي ريّة! 

فلو قراً هذا المسكينٌ ما كته الشَيْخ العلمي اليَمانِي أو الدّكتورٌ مصطفى السّباعي أو 
غبرهما في تفنید سباق ما قَلَ منهُ حرفاء ولك اجهل داءٌ غضالء يركب بالناس إلى 
الاك والرّوال. 


و ت 


و 
85 و 8 0 2 © ره رر شير فف 
ة صحبته (.ة:) للنبي (85) وَعَدَدُ رواياته: 


يقول الكاتث: "التقى أبو هريرة بالرسول لفيرة لم تزد على السنة وتسعة أشهر بأية 
حال من الأحوال ومع ذلك فقد كان أكثر الصحابة رواية عن الرسول نما جعل 
الصحابة -وعلى رأسهم السيدة عائشة - يتهمونه وينكرون عليه ذلك. هكذا وكان 
أبو هريرة أول راوية اتهم في الإسلام" اه. ص: )٠١(‏ 

أقول: هذه العبارات فيهًا عدَّةٌ تحريفات وتدليسات منْها: 

١‏ - قولة: «التقى أبو هريرة بالرسول). 

أقول: كب «التقى)كالة لقي ابي في الطّريق أو في السنُّوق غَيْرَ مُريدٍ لِلّقياهُ! فهذا 
يُشعرٌ باه يريد أن يسلّب مه فضيلّة اهجرة إلى الرّسول (25): وإلا وجب أن يقول: 
هاجر إلى رسول الله (5), إِذَا خلال ذلك نغْرفْ حقدَةُ الدَفِيّنَ جاه هذا الصّحابي 
۲ - وقَولَهُ:. (لفيزة لم تزد على السنة وتسعة أشهر بأية حال من الأحوال ومع ذلك 
فقد كان أكثر الصحابة رواية عن الرسول). 


> ج چ 


م 


لف لله الجتاية على البُخَارِيّ ٠‏ قِرَاءَةٌ تقدِيَةٌ لكتاب جتايّة ألبْحَارِيَ 

أقول: يتكلم ببوع من التوكيدٍ كاله جع علوم أل والآخرين أو كان كل التاريع 
منصوب أُمَامَ عيتيّه لا يدري المسكين أنّ ما نقلهُ عن أبي ريّة ”“ دون التمبّة إِلَيْه 
بَاطِلٌ محض! 
أرجِعٌ فأقول: إن أبا هُريرة صَحب الي (25) لمدَةٍ ة لا َقِلّ عن أربع سنينَ بَحال من 
الأحوال» فهو يقول عن نفسه: (صحبت رسول امي ان ار ريم كلآث 
ميدن لَمْ ان في سني أخرص على أن أعِي الخَدِيثْ مي فيهن...) © 
يَفْصِدُ من ثلاث سنينَ مُلارَمةَ تامَةَ ۾ ينفَصِل عن الي أو لم يكن يأَخَدُ عله كهذه 
الثلاث من السّنين بدَليلٍ قؤله: (لَمْ کڻ في مني أخرص عَلَى أن أَعِيّ الخَدِيث مي 
فيهنَ, لأخل السفر أو أي انفصال عن وإلاّ فَالمدَة الأصليّة أربعٌ سِنِينَ كما قال 
اخَافِظ ابن حجر (43) عن هجرته (وة): 

قد يم في عيرس يع وكا في مف وتات ال صلى ل ع وسم 
في رَبيع الأول سَئة 1 


ا 


س إخدى عَشرة کون الْمُدهُ أرْبَع سين وياد ”. 
الآن بقي أن تقارن بين عدد أحادينه (و8:) والمدة التي کان فيها مع النَبي (E)‏ 
وهل هذه الد تكفي لعدد رواياته؟! 
أقول: إنّ عدد أحادينه الصّحيحة في اكب الحديغية دون الكرر مِنْهُ يقرب من 
ألف حَديثٍ. وهذه اده التي عاشها مع الرّسول (85) تفي بروايّة أكثرَ منهاء لان 
هذه المدّة تتكوّن مِنْ )١450(‏ مِنَ الأيام فلو روى في كل يوم قولاً واحدًا لي 
(5) أو فغلا لكائت اده أكثرٌ بكثير مِنْ عَدَدٍ رواياته! 


(" أضواءٌ على السنة الحمدية لأبي ريّة ص: .)١7(‏ 
0 البخاري مع الفتح» (AI)‏ 
7" فتح الباري لابن حجر وكلخضمكىيى دار المعرفة - بيروت؛ ۱۳۷۹ه. 


لل مه ١‏ صر 


الاي عَلَى البُحَاريّ » قِرَاءَة تقريّة لكاب جتاية ألبْحَارِيَ جم سے 

وهذه الأربَعُ من السنين يقعْ فيهًا أكثرُ من )١١١(‏ خطبة من خطّب الجمعَة لأنّ في 
كل سنةٍ (01.117 أسبُوعًا/ حَسّب التّقويم اليلادِي لو أحَدَ من كُلّ خْطَبَةٍ حَدْسَة 
أحادِيْث فقط لكان العَدَدُ »)٠٠٠١(‏ وهو أيضًا زائدٌ عن القذر الذي روَا هذا 
الصحابيٰ اليل - ذو المُكرر مِنَ أَحَادِيقهِ ‏ " 


ل مه 


هَل انهم الصّحابَة با هُريرَةَ ر ؟! 
إن انَهّام الصّحابة لأبي هريرة (::) لا يمت إلى الحقيقة بِصِلَةِ بَلْ كانوا ينقون به غاية 


ەك ور ا ر" ۳ 


اة كما كان عبد الله بن عُمَرَ يقول: "أبو هريرة خيرٌ مني وأعْلم بم يُحَدَ 

لو لم بوق ) بدينه وَعِلْمِهِ ما صارّت الفَنْوَى إليه كما قال الإمَامُ الدَهَبِيْ رل : 

" كان ابن عَبّاسِء وَابْنْ عْمَرَ وأو سَعِيْبٍ وأَبُو هْرَيْرَةَ وَجَابِرٌ مَعْ أَشْبَاِ لهي 
تون ليق َيُحَدتُْنَ عَنْ رَسُول الله -صلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلّم- مِن لذن توفي 
عُنْمَانْ إلى أن ن رفوا .قَالَ: رَهَلاءِ الحَمْسَة لهم صرت القَغوَى لمانا 


هل كان أبو هريرة أكدب النّاس؟! 


نقلَ أوزون عن أبي ريّة وهو عن الرَافعِي - كتاب الرّافِعي في الأڌب! - وهو أخدةُ عن 
کتاب ؛ شرح نهج البلاغة لابن أبي اَْدِيْد. مَاشَاءَ الله من هذه السلسلة الهبية العلمية 
للطّْن في كتاب عظِيم الشَأن مغل صحيّح البخاري ورواته!! 


7" يقول الدكتور حاكم المطيري فيمًا معناة:"لو كان أبو هريرة مع التبي(#5) لكل يوم (/اساعة), لكان عدد 
تلك الساعات هذه السنوات الأربّع( 557/8 ساعة» وهذه الدة ن الع فيها من ازل رار إل اصرق 
على الدكتوراه. جناية أوزون» 5 ۰ 
الاصابة في تمييز الصّحابةٍ لابن حجر العسقلاني (81/1”): تحقيق: عادل أحمد عبد الموجود وعلى محمد 
معوض,» الناشر: دار الكتب الل وروت الطبعة: الأولى - ١841١8‏ ه. 

0 سير أعلام النبلاءٍ للذهبيّ »)٠٠٦/۲(‏ ط: مؤسسة الرسالة. 


eT a‏ جم صر 


کس > الجناية على البْخَارِي ٠‏ راء تقدية لكاب جتاية ألبخاري 


فلنأت الآن إلى ما ذكَرَهُ من دليلٍ في اشَامِش (4) صفحَة (۲۹): " أكذب الاس أبو 


أقول: هذا ما جاء ف في شرح التهج: "وَقَدْ روي عن علي عليه ال لسّلام أله له قال: ألا 
4 


إِنّ كدب الاس - أو قال: كةب الأخْيّاءٍ - على رَسُوْل الله صلى الله عَلَيْهِ وآله أَبُئ 


كما ترون أن القِصّة رُويَتْ بصيعَة الكّمريض (رُوي) رهي للقضعيْف ولا قبل لأنها 
خالية الد ولا َغْلّمُ من الذي رواهاء وکات بين ملف الكتاب والإمام علي رام 


ER 


قرابَةٌ (٠٠”سنق‏ لأنه مات سَنَة (كهكهم! 


يروي ابن أبي الحديدٍ في في الصّفْحَةٍ التي قبلهًا روايات عن ابي جعفر الإسكافي» وإن 
قالوا لَنَا: روَى أيضًا هذه القصّة عَنْهُ 


ه عو 


نقول هم: هب أنه رَواهَا عن أبي جَعْفرِ » فلا تثبت أيضًا لأسباب: 

شيعًا َم يلوا أحاديكةُ خصوصًا في ذم الأمنحاب ‏ 

۲ - سِنَدُهًا مقط لأنّ الإسكافي مَاتَ سنة (40 ۲ه وَلَمْ يلق عليًًا وكان بينهُما 
أكثرٌ من ٠١١١‏ سنة)! 

۳ - من الذي حَكَاهَا لابن أبي اخَدِيدِ لأ بيه وبين الإسكافي قَرَابَةَ ر٠٠٠‏ سّنة)! 
ا ال ار cu‏ 

حصل لابن عُمَرَ وأببهِ وغيره من الصّحابَةٍ حيث ردت عليهم أمُنا عائشة وهذا يذل 
على ذكاءٍ الصّحابَةٍ وعدم قبولهم رايا إذا لم يكونوا يرون صِحَتَهُ من حيث الاستدلال. 


١‏ - كان أبو جعفر الإسكافي 


('" شرح نهج البلاغة لابن أبي الحديد »)1۸/٤(‏ ت: محمد أبو الفضل ابراهيم الناشر : دار احياء الكتب العربية 
عيسى البابى الحلبى وشركاه. 
(') سير أعلام النبلاءٍ للذهبي (١٠/1هه)‏ 


ف لله ١٠١5‏ صر 


الجتاية عَلَى البُحَارِيّ » قِرَاءَة تقبيّة لكاب جتاية ألبُحَارِيَ عل سس عر 

لكن حق لسائل أن يسأل أوزون: إذا كانت عائشة تتهم أبا هريرة فلماذا تُقربه من 
مجلسهًا ولا تأمْرُ ياخراجه, أو طالب بمنعه عن التحديث؟ أو لمَّاذا لم يُبعِدِ الصحابّة 
أبا هريرة عن الصلاة على أمنا عائشة عِنْدَما ماتتء مُبِزَّرِينَ انها كانت لا شق به؟! 


أمّا بالنّسبَةٍ لافازائه بأنه كان أُوَّلَ راوية انهم في الإسلام! 

َأَقْوْلُ: هذا ما سرقَهُ أيضًا من أبي ريّةَ دون نسبَةٍ إليه “ وهو أيضًا حرف فيه لأنّه 
نسبّهُ إلى كتاب مُخْتَلِف الث لابن قتيبة الدينوّري» مَعَ العم أنّ هذا القول ليس 
للإمام ان قيية ب نل الما عن إبراهيم ني سار الور بلطم المعتزلي 7 م 
رَد عليه 0 

[من الوافر] 
إذا كان الراب وليل قوم په علبي نف الكلاب 

هَل خان أبو هُرَيْرَة البخريْن؟ 
يقولٌ أوزوث: " حين توفي النبي ولاه الخليفة عمر (عام٠‏ 7ه) على البحرين بعد وفاة 
العلاء الحضرمي وسرعان ما عزله وولى مكانه عثمان بن أبي العاص الثقفي, أما 
التب فى ذلك فكان عندما أجاب الخليفة عمر بأنه - أبو هريرة ‏ بملك عشرين ألفا 
من بيت مال البحرين حصل عليها من التجارة (بقوله كنت أتجر)وكان رد الخليفة 
عمر: (عدواً لله والإسلام عدوا لله ولكتابه. سرقت مال الله حين استعملتك على 
البحرين وأنت بلا نعلين ما رجعت بك أميمة (أمه) إلا لرعاية الحمير) وضربه بالدرة 


(' أضواءٌ عَلَى السنة المحمدية لأبى رية. ص: !!١۷۷(‏ 

ف تأويلٌ مختلف الحديث لابن قتيبة) ص: »)۱٨۸-۱۹٦۷(‏ ت: نور الله شوكت بيكر, مؤسسة الرسالة بيروت- 
٤۲۹ ۱: >‏ اه 

ص: (۲۰۷-۲۰۲) 


سسس ج e‏ ج اچ 


سسس > ية على البَُارِي ‏ راء تقِيَةٌ لتاب جتاية ألبحارِي 


حتى أدماه. وقد منعه تماما عن رواية الحديث النبوي بقوله: (لتتركن الحديث أو 
لألحقنك بأرض القرود أو بأرض دوس). 
ويؤكد أبو هريرة ذلك فيقول: (ما كنت أستطيع قال رسول الله (ص) حتى قبض 
عمر) أو: (لو كنت أحدث في زمان عمر مثل ما أحدثكم لضربني بمخفقته). ص: 
ET‏ 
أقول: قلْب هذا الرجل القصّة ودبّجَهًا كما أَرَادَ وَلفق مئهًا صورة كما شاءً إبليس! 
اللعد ماس فى لكي امعتبرة: "إنّ عُمَرَ اسْتَعْمَلَ أَبَا هُريْرَةَ عَلَى البَحْريْن 

قد بِعَشْرَةٍ آلأف فقال لَه عُمَرُ: امنتأئات بهذه الأَمْوَال يا عدو الله وعدو كتابه. 
فقال ابو هُرَيْرَة: ففْلت: لمت بَعَدُوٌ الله وَعَدُرَ کتابه ولکڻي عدو مَنْ عَادَاهُمًا. قَالَ: 
فين أبن هي لَك؟ قُلت: خَيْلْ يجت وَعَلَهُ رقِنْقٍ لي وأغطية تتابعت. قَنَظرُوا: 
فَوَجَدُوَةُ كما قَالَ. فَلَمّا كان بَعْدَ ذلك دعا عُمَرُ يولي فأبى"2", 
طيّب! الآن من حقنا أن نسأل أوزوث لاذا قدّمت جواب عُمَرٌ ره وأغّرت جواب 
أبي هريرة (:9:) من القِصّةٍ وأسميت سؤال عُمَرَ ردا مَعَ كونه يمأل من أبي هُريرَة 
ابتدا ويسمّع حَجِتَهُ ويرضى بهاء ولكنّك فَعَلْتَ ما فَعلت لبس اراد من فغلك 
وكخريفك أن ين أنّ عمرّ لم يَرْضَ جواب أبي هُرَيرَة؟ وكذلك لِمّاذا حدفت من 
القصة الجزاً الأخيرٌ منْهًا وَهُو طلبْ عمرٌ منه ليتوّلى الإمَارَةَ مره أخرّى؟ 

عا لا بد من حذؤِه لاه يُفسد عليه ما خطط وديّر ودس من تخليطٍ وتلبيس» لأنه 
يُفصحٌ عن صدق أبي هريرة (::), خصوصا ما جاءً في القِصّة: (قنَظَرُوا: فَوَجَدُوْةُ 
كما قال. فَلَمًا کان بَعْدَ دلك2 دَعَاهُ عُمَرُ لِيُولَيَكُ فأبَى)! 


('" تأريخ الإسلام للڌهبي (؟/850). ت: الدكتور بشار عوّاد معروف ,الناشر: دار الغرب الإسلامي ,الطبعة: 
الأولى» ۲٠٠٠۴۳‏ م وسيرٌ اعلام النْبَلاءٍ (5177/9).: ط: مؤسسة الرسالة. 


لله ك١‏ صر 


تاي على البخارِي' » قراءة تقدية لكتاب جتاية اللخرئ | اج لب بصم 
وكذلك ما عَلاقَةَ منع عمرٌ لَهُ من الرّواية بقضيّةِ البَحريْنِء فهذا يدل على تلبيسه 
الواضح لأجل تشويه معَة أبي هُريرَة ولكي يُظَنَ أن عمر نها عن الرّوايَةٍ بعد أن غشَ 
المسلمينَ مع كونه لم يغشَ وظهر صِدقَهُ من جانب. 
ومن جانب وران القضيتين مختلفتان من حيث الزمّنْ والوقوغٌ ولكنّ أوزون جعهما 
وجعلهما كأنهما قِصّةٌ واجدة, لوهم أنّ عمر (:9:) منعة من الرّواية لاله غير أميْن! 
وكذلك ما قالهُ في ضرب عْمَرَ أبا هُريرةَ بالدَرَة فلا أصْل لَهُ وبُروى عَنْ طريق أبي 
جعفر الإسكافِي ''' وقذ مر بيان حَالهء إِذَا لا تصلح للاحتِجّاج من وجي والْآخَرٌ هو 
ذكر ضربه به لأبي هريرة (:9:) لا علاقة لَه بقَضِيّة البَحرَيْنِ ذِكرهًا بعد هذه القِصّة يُعَدُ 
غشًا وتدليسًا وخيانة للأماكة ة العلمية التي لا يعرفها إلا المستشرقون وأذيالهُم! 
ما ما أَى به من القِصّةٍ من قول عُمَرَ (222:): (عدواً لله والإسلام, عدوا لله ولکتابه 
سرقت مال الله. حين استعملتك على البحرين وأنت بلا نعلين ما رجعت بك أميمة إلا 
لرعاية الحمير). فهر أخدهُ عن "العقد الفريد" ”°“ دون إسنادٍ فلا يحمج به ولم يرو 
مُسْتَدَا في كناب من الكُتُبٍ الموثوقةِ, وكذلك في هذا الككتاب أيضًا ذْكِرَ أن عمر 
(# أراد أن يَستَعْمِلَهُ ويُوليّهُ أمرَ المسْلِمِينَ ولكنّهُ أبَى ذلك , ولكن لم يشت أوزون 
ذلك فتركة. 


(' الدَرَةٌ: سوط يُضْرَبُ به. 
('' شرح نهج البلاغة لابن أبي اليد (5/8-51/4). 
'' يُنظر: العِقَدُ الفَريْدُ لابن عبد ربّهِ. »)٤ 4/1١‏ ط: دار الكتب العلمية › الطبعة: الأول ٠٤١٤‏ ه. 


© الْمَصْدَرُ السَابق 85/١9‏ 4). 


لله 8۷ م س چ 


سسس > اة على البْخَاري ٠‏ راء دة كاب جتاية ألبحَارِي 
هَل ضربَةُ ١‏ خليفة و ت تم مَنَعَهُ عن الروَ اية تمامًا؟! 


اَم ضربةُ لَهُ كما قلا فقذ حُكي عن طريق أبي جعفر الإسكافي وهو مردوذ الرُوَايَة 
فيه انقطا ع كما ذكرتا ذلك أمّا ما نقلهُ أوزون فهو من روايّة ابن عبد رَه من كتابه 
(العقد الفرد)» ول يذكر السسّدَ مع أن بيته وبين الة لقصّة قرابة ١‏ ۳۰ سنة) و فكيف 


م ار 


يُقبَلَ منهُ دون إسناد؟! 

وبِالنّسبَةٍ لِمَا نله أوزون عن عُمَرَ (:9:):وقد منعه تماما عن رواية الحديث النبوي 
بقوله: (لتتركن الحديث أو لألحقنك بأرض القرود أو بأرض دوس). 

أقول: هذا فيه كذب صريحٌ وتدليس بين لاله لم بمنع أبا هُريرة (20ه) تماما بل أذِن ن لَهُ 
بالرواية كما نشيرٌ إليه إن شاء الله تعَالَى. 


Er‏ م و 


وَأمّا التدليس الذي فيه: فَهُوَ , بَثْرُ اسم كعْبٍ الأخبارٍ وَمَا جاءً في تهديدٍ كع أيضًا 
نسبّهُ إلى أبي هُرَيْرَة ليَشْمَدَ عليه الأمرْ أكثر فأكترء والنّص الذي نقلَهُ عَزاهُ إلى ابن 
كثير في البدايّة والتهاية ونصّهُ هكذاء دون أن يذكر السب الرَئيسَ ”2 لقول عُمَرَ 
وإذنه لَهُ بِالرّوايَة ولكن انظر وقارث بين اص الأصلِيّ وَالَّذي بره أوزون: 


, ام 0 د الي ار عر كر اق عل ارق 6ه 2 تَا عن اه ع د اها ل الو اع 80 
(وَقَالَ أَبُو ررْعَةَ الدمشقي: حَدَنِي مُحَمَّدُ بن زُرْعَةَ الرَعيْنِي» تنا مرواں بن محمد 


o2 o و‎ 


تتا سَعِيدُ بْنْ عَبْدٍ الْعَرِيز عن إِسْمَاعِيلَ بن عْبَيْدٍ الى عن السّائبٍ بن يريد قال: 
مو ا و حو عيض وخر سمي ا" 


أُلْحفَتّكَ 


عليه ول أو لألْجقئّك بأَرْضٍ دَوْس. وقال لكَعْب الأخبار: ركن الْحَدِيثَ "عن 


56 


الأول" “ أو لألحقئك اض اله م 0 


(" قسيأتي مَعَنَا المنبَبْ إن شاءً الله تَعَالَى. 
(" هذه الزيّادةٌ غير موجودة في طبعة "هجر" .)”1/0/١1(‏ 
أرض القردة: منطقة بالنَجْدِ. الجبال والأمكنة والمياه للزخشري» ص: :)١44(‏ ومعجم البلدان لياقوت 
الحموي .)۳۲۲/٤(‏ 
سے اير > اجر 


أمّا بالنسبّة لما نقلهُ أوزون : "ويؤكد أبو هريرة ذلك فيقول: (ما كنت أستطيع قال 
رسول الله (ص) حتى قبض عمر) أو: (لو كنت أحدث في زمان عمر مثل ما أحدثكم 
لضري بح 

َأقُولٌ: هذا ليس صحيْحًا لاله كان يُحدّثْ بحضرةٍ عمّرَ وغيره من الصّحابَةِ وكان 
مجلس تحديثه في السلجد النَبويّ ويحضرٌ حلقته جمع غزيرٌ من التَابعِينَ وأبناءِ الصّحابَةٍ ما 
يزيد عدذهم على ١٠م‏ شَيْخ) من الأفطار كافة! 

َأمّا هذين القولين اللذين نسْبَهُما إلى أبي هُريرة فَأَقُولَ: الس والعقلٌ يُكدَبانهمًا لان 
فيهما تنقيْصًا وشكًا واحتقارًا صرحا لَه فكيف يروي شيا عن نفْسِهِ يُحِط قدرَة؟! 
وهل بعد ذلك القول من يَقبَلُ طلَبَة الحديث الَّذِينَ حولَهُ أحاديث رسول الله (5)؟ 
والعجيب في ذلك أنّ اوزون عزًا هذين القولين إلى أبي ريّة فهل أبو ريّة كتابة يُعْتَمَدُ 
عليه حنّى بولق به؟ بل كتابة بحاجَةٍ إلى توثيق! 

والأعْجَبْ من ذلك لم يدكر أبو ريّةَ مصدرًا هما "» لذلِك اضطرٌ أوزوث أن سيه 
إليه وإلا لو ذكر أبو ريّة مصدرًا لرأيْا أوزون ينسبّهما إلى هذا المصدر الأساسيّ دون 
ذكر أبي ريّة كما فعَلَ مَرّاتٍ وكرّات! 

ولكن ما أَدهَشَبِي قولا أوزون وأبي ريّة حيث قال الأَرَّلْ: إنّ عمّرَ منعه من الأحديث 
لأئه خان البحرينَ وأخد مالاً من بيت ماله ما لا يَسِتَحِقَهُ مع كون الْمَنْع لا علاقة لَه 
بقضِيّةٍ البَحْرَيْن لا مِنْ قَربْبٍ ولا من بَعِيْد. 

أمّا الثاني: قَيَرَى أن روايات أبي هُرَيرَةَ قد كَكْرَتَْ وزادت لذلك شك عُمرُ في صدقه 


ا ارا 
بعل 279 


03 


”'' البدايةٌ والنهاية لابن كثير »١١٠١/۸(‏ ط: دار إحياء النزاث؛ وطبعة دار الفكر .)٠١5/8(‏ 
أضواءٌ على السّنةِ المحمّدِيةِء ص:(17/4). دار المعارف» ط: السادسة. 
7" المصدرٌ السَابق: ص:(7/4١).‏ 


سسس > ية على البُحَارِي » فِرَاءَة تقِيَةٌ لتاب جتاية ألبحارِي 


أقول: ما صدقشما كما لَمْ شقا باحق في سائر ما م والذي بل أمركما تا ويَهزٌ 
أركائكُمَا مَا جاءً عَنْ أمير المؤمنين عُمَّرَ (80:), حيث مع أبا هُريرة (:9) عَن 
الحديث لأنّه خاف أن يصيرٌ النَّاسْ محدئِينَ عن رسول الله (5) وراويينَ عنهُ ما لم 
يسمعُوا من ولكن بِعْدَ أن ذ کر لَه أبو هريرة حُجُتَهُ وله لا يَرْوِي غَيْرَ مَا سَمِعَ بل هو 
أمر الدّيْن» ِن لَهُ بالروايَةٍ كما جاءَ في كتب السّيرٍ والتَاريْخ 3 (وَقَدْ جَاءَ أن عُمَرَ 
أذن ل 


والآن جاءً دور الكلام عن المقولتين من حيث الإسْتادُ نقول: إِنّهما لا تبان سنَدَاء 


َم الأولى: (ما كنت أستطيع قال رسول الله (ص) حتى قبض عمر). فُضعيفَة لأنَهًا 


ع هه 42 


قن روائة صالح إن ابي الأعضر عن الرهري فَصَالِحٌ هذا ضعبف الْحادِيْث. 
ما الكّانِية فهي: (لو كنت أحدث في زمان عمر مثل ما أحدثكم لضربني بمخفقته). 
فلأنُهًا من رواية ابن عجلان عن أبي هُريرَة وَهُو لم يدرك أبا هُرَيْرَةَ إذا سندُهًا منقطِغ 


ثم يُشِيرُ إلى أن أبا هريرة لقي كعْبًا واختلطّت بي بينهما الرّوّايات» نما شوش الاس بين 


عر بل وي عر 


أقول: الذي استدل به أوزون ما روي عن بُسر بن سَعيدٍ: "قال لا وك ن يد 


القوا الله وتحفظوا من الْحَدِيشْ کک نُجَالِسُ ابا هُْرَيْرَة فيحدّث عن 
رَسُول الله صلی الله عَلَيْهِ وَسِلّم و نا عَنْ كَعْب الأخبّار ثم قوم فَأَمْمَعْ بَعْضَ 


2 


مَنْ کان مَعََا يَجْعَلُ حَديٿ رَسُول اف مل اڈ عا زرا عن كشب وَحديٽ 


('' البدايةٌ والنهاية لابن كثير »)۳۷١/١١(‏ ط: هجرء الإصابة لابن حجر (59/1) . 
0 الأنوَارُ الكاشفة للمعلميٌ؛ ص: (هه١).‏ 
" حِنَايةٌ البْحَارِي ص: (71). 


لله ١١‏ صر 


الجتاية عَلَى البخَارِيّ » قِرَاءَةٌ قدي لكاب جتاية ألبحَارِيَ a a‏ 
كَعْبٍ عن رَسُول الله صلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلّم' (". 
لا أدري ناذا يهم أبو هُريرة لأجل شيءٍ ليس من ذليه. هذا كحال خطيب يُلقي 
خطبة بمنتهى الرّو عَةٍ والجَمّال ويّذكرٌ شيئًا من الآيات والأحاديث ثم يأتي بذكر بعض 
أشعار العَرب. 
ولكن هناك بعض الاس خَلَطُوا بِينَ الآيات والأحاديث والأشعار» فهل الدَنبْ على 
ال أو السايع؟! واللبيب تَكْفِيْهِ الإشارة. 
وَفِي التّهايّة أُرِيدُ أن أقول: إن البِدَاءَةَ وَالوقَاحَة عند أوزون قد بلَعّت النَهاية عنما 
فسّرَ رمَا رجَعَت بك أميمّة) بقوله: "ما تعوّطت بك أمّكَ" "!! 

أنا أَتَحَدَاهُ تَحَدَاةُ أن يد مِن كلام العَرّبِ شاهدًا لقوله وتفسِيْره ولا أقول فُحشًا وَلا 
هُجْرَا وَلا کلام لي إلا التمكْل بِهَدَا البيّت ؛ الشغري: 


فَحَسْبْكمُ متا التقَاوت بيا وكُلٌ إناء بانذي فه بشخ 


تم بعد كل هذه الحريفات والتدليْسات والخیانات يُتوجة إن الإمًا م البخاري 
ويقول: "أتساءل: 1 تصل تلك المعلومات إلى الإمام البخاري قبلنا؟! وكيف أخرج 
الكثير من أحاديثه في صحيحيه؟! " اه. ص: .)١(‏ 

أقول: عَمً! لا شك أله وصلّت إِلَى الإمَام البُخاري رل لكنّه لم يَكُنْ بسيْطًا 
كبعض الاس يأخذون عن كل من هب ودب حاطب اليل أو كالعريْق الذي على 
وشك امَلاكِ يعممّك حى بالرّبدِ ليَخْرُجَ من الَاءِ مع كونه لا يُجْدِي شيا 


الِدايةٌ وَالنهَاَةٌ (11/11"), ط: هجرء سير أغلام اللاي (505/9), ط: مؤسسة الرسالة. 
(" اطَامِشُ(١1١)‏ , صفحة(99). 


و ص ب عي ےک ی 


يسمت مهي ينيد الجتاية على البُخَارِيّ , قِرَاءَة تقدِية لكتَاب جتاية ألبْحَارِيَ 
والآن نحن نريدُ أن نتساءل: هل أوزوث يقصد الإسلامٌ والمسلمينَ بهذه الأكذوبات 
والتحريفات؟ وهَلْ يريد وجة الله تعالى وبيان الحقيقة؟ أثنال مَرْضات الله تعالى 
بالكذب وتشويش الحقائق؟ أَيُقَصّدْ احق وظهُورة ياحقائه وتخرئفه. 
إن كان الجواب َعم ! إِذَا والله قياس أوزونيٌ فاسِك. 
تنهي کلامتا بقل مهم عن الدكتور محمّدٍ عبده يَمَانِي حيث َع جَميْع أحاديْث 
أبي هُرَيْرَة (#») في الكثب السْعةٍ ثم انقلَ إلى الكثب المَسْعَةٍ وَحَصّل عَلَى لَينِجةٍ 
قَاطِعَةٍ للسان كَل مُتَطَاول عَلَى هذا الصّحابي الملل قال: " ثم شاءً الله أن نطوّر 
العمل فى أحاديث أبي فا فانتقلنا من الكتب الستة إلى الكتب التسعة وقد لاحظنا 
أن الأحاديث في الكتب التسعة المنسوبة إلى أبي هريرة هي 845٠0(‏ حديثا) منها 
)8861١(‏ بسندٍ متصل و (480 حديثا) بسند منقطع وبعد التدقيق انتهينا إلى أن 
الأحاديث التي رَوَاهَا أبو هريرة في کا هذه الكُتب التسعة بعد حذف المكرّر هي 


Sr”‏ ر ر 


٠٤۷٥(‏ حديثا) وقد اشترّك في روايتها مَعَهُ عَدَدُ من الصحابة. 
وعندما حذفت الأحاديث التي رُوِيَتْ عن طريق صحابةٍ آخرينَ وصلنا إلى حقيقةٍ مهمةٍ 
وهي أن ما أنى به أبو هريرة مَّعَ المكرَّرَات في كتب الحديث النّسعة هي (باه” 
حديث) ثم إِنّ الأحاديث التي الْقَرَدَ بها أبو هريرة بدون تكْرَار وم يروهًا أحدّ غيره في 
الكتب التسعة هي (47 حديئًا) وما زلنا نُوَاصِلٌ البحث ولكن هذه الأمورٌ وهذه 
الحقائق أَرَالَتَْ كل تلك الشبَه ولثمم العَقِيْمَةِ والمغرضة التي كانت لصق بأبى هريرة 
ويتهمونه فيها بالإكثار ويقولون عنه رضي الله عنه إنه رَوَى 8٠٠١(‏ حديث) 
عفرَدِه.. وبعضهُم يقول إنه رَوى ٥۰۰۰(‏ حديشع بِمُفرَدِهِ.. هَكذا دون رَويةٍ أو 


المقالُ موجودٌ في موقعه الشتّخصِيَ: (01372112121.60172): تحت اسم:(اتقوا الله في أبي هُريرة). 
سسس ب ح ويم 


ااي على البخَارِي » فراع تقل لكتاب جتاية ألبغارئ | جح لب صم 
افتراءَات أوزون عَلَى أَمَّ ا مؤمنينَ عائشة (وه) 

لا ينهي هذا الرَجِلُ تا أسندَة إلى الصّحابي اليل أبي هريرة ()» بل يسيء 
الأب أكثرَ منْهُ مَعَّ أمّ المؤمبيْن رالكرام البَرَرّة أَعْنِي الصّديقة بت الصّديّْق عائشة 
الطّاهِرَةَ المطَهََة زوج الرسول (45) سيد الأثقياء ء اللْهَرَة! 
َعَم ! ری و ى قول الله عر وجل:9 لی ول ازيرت من 
افيه و وروج عر #الأحزاب. 

أقول: لوكان أوزوث صادِقًا في دَعواةُ الإيمان بالقرءان واحْترامَةُ فليلصق بأمّه نصف 
ما ألصقَةُ بالأمَ الي جَعَلَهًا الله تعالَى أُمّا له ببص كتابه! 

وَمِنَ المؤسف أله يصِفْ الصّحابَة بالكرام وأْمّنَا بالمنّيدَةٍ وغير ذلك من الثعوت 
الخَسَنَقِ ولكن أي وصفي واحازام مع إلصّاق تلك الهم وتصويرهم صورة مُشوهة 
كما وصف عُلماءَكا مِنْ قبل وإلَى نهاية الكتاب بالسادة العلماءٍ الأفاضل ولكن حكم 
عليهم بالثَّار ودخول جهنم ؟! 

فهذا دس وتدليس منة ليُحَفِيّ مُرادة الحَسِيْس النَّعِْسَ النَحِسء وإلا فاي احتزام 
يستحق مَنْ هر صاب تلك المخازي بنظرتي؟! ۰ 

ما بالنّسبَةِ لما قَالَهُ في حقّ أمَّ المؤمنين (:79)» فيمكنتا أن نُقَسَّمَهُ على نقاط: 

١‏ - أساءً الأدب معَهًا قائلاً في حقها: "وكانت سيرة حياتها مليئة بالخلاف مع 
الآخرين" ص: (١؟7).‏ 

ويضرب لذلك مغلا بأئها تَغارٌ وَلَهًا غيرة مَّعٌ باقي زوجات الي (85)! 

أقول: هذا القول أوهن من بيت يت ار وهو انها لا يَرَضاهُ ذو عفلٍ سايم لاله 

: من الطبيعي أن تغارَ المرأق والغيرة موجودة في أصل خلقتهنَ ولا تفارقهُن: ولا لوم 


لها ع ع نه ع 


عليهنَ في ذلك بَيْدَ أن أوزون ذو حقدٍ وضغيئَةٍ لا يَرَى الحق بام عيْئيُو! 


ااام 7 


سس > ية على البُحَارِي » فِرَاءَة تقد لكتاب جتية ألبحارِي 
ومن م هذا الرّجلٌ يُطالبُ بأن لا نقول بِعِصْمَةٍ الصحابَةٍ ‏ مع أننا لم تفل بها أل - 
ولكنّهُ الآن يعازض علينا: لِمّاذا ل تكن عائشة معصومّة وهي ذات غيرَة!! 


۲ - صرَاغ عائشة مّعَ عُثْمَانَ وَتَكْفِيْرُهَا لها 

نم يأتي الق بقصّة مُلفْقَةٍ لعشويه سمعَةٍ هذين الصّحابِييْن الكرعينء والقِصّة جَاءَتْ 
كتاب "الأغاني" لأبي الفرج الأصفهاني» هَكذا: (أخبرنا أَحْمَدُء قَالَ: حَدَئنا 
مر قَالَ: حَدَئنا الْمَدَائِي عن الْوَقَاصِيّء عن الرُهْرِي» قَالَ: " خَرَجَ رَهْط مِن 
أذ کر إلى ع عُنْمَانَ في أَمْرِ الويف ققالَ: 3 عضب رَجُلْ مِنْكُمْ عَلَى أَمِيره 
رمَا بالبَاطِلِ ين أصبخت لكم لأتكلّنَ بكم فَاسْتَجَارُوا بعائشة (:©ه) راصح 


4 برس مير 


عُنْمَانُ ۀ لوا من حُجْرَتهًا صّؤْنًا وكلامًا فيه بَعْضُ الغلظة. فقال: اما جذ مُرَاقَ 


أَهْل الْعِرّاق وَفْسَافَهُمْ مَلْجَأ إلا بيت عائشة (85ه) » فسعت فَرَفْعَت تغل رَسُول الله 
وَقَالت: كركت و سنة رَسُول الله صاحب هذه و النَعْلِء َتَسَامَعَ التاس» فَجَاءُوا حَتَى 
مَلَوُوا الجن فَمِنْ قائل: خش ومن قائل: ما لِلنّسَاءٍ وَلِهَدَا حتى تَحَاصبُوا 
وَتَضَاربُوا بالنعال). 

هه القِصّة مُلَفقَةَ لا اماس لها مِنَ الصّحَة وإستاذها مُعَلَلَ بعلل فَادِحَةٍ فاوح وهي: 

١‏ - تكلّمنا من قبلُ على حال أبي الفَرَج وكتابه هذاء فالشتّخصية والكتاب غير 
علمِيَيْن ولا يوق بهمّاء فهذِه القِصّة من روايّاتِه التي لا ُقبَلُ. 

۲ - هذا الذي اسم أحمد. ويقول عنْهُ: (أخبرنا أَحْمَدُ), واعتَبّرَةُ شيّحًا لتفسه 
ولطَالّما يروي عنْكُ فهر رَجُلْ مجهول لا يُعْرَفْ ولا ذكر لَهُ في كتاب واج من كب 
التراجم ۾ الشنهورة. 

۴ - قال رن الْوْصِيَ)» فهذا الرّجلٌ هو: عنما إن عبدالرهن فَهْوَ ليس 
بشيءٍ من حيث الروايَةَ لأَنَهُ كان كَذَابَا وأجعوا على الإعراض عله وعدم الرُوايَة 


وف لل مه ١١‏ صر 


الجتاية على البخاري » قراعة تقد كاب جتاية بغري 0 حلب صم 
عن كما نص 50 ذلك: ابن ال 2 وَالْبُخَارِيُ 0 وابن حبانَ 0 وأبو حاتم 
الرازي ' ا "2 وأبو دود “» وغيرُهُم من أهل النَّقَدِ. 


۳ 


و 


ب امات الرواية ة إلى الزّهْرِي: إذا الرّوايَة مرسلة لأنَ الزُهريّ أ أرْسَلَهًا دون ذكر 
الرّاوي الذي سَّمِعَهَا مِنهُ من "ولا يُقبّلُ الرْسَلُ عند أهل الشأن. 


وَقفات على آفات هذه القصة: 


١‏ - هذه القصة أوحي بأنّ عائشّة وعثمّات كانا مُحمَلَِيْنِ وكات بِينَهُمَا صِرَاغٌ 
شدي ولكن التأرد بخ والواقع يُكدبان ذلك لأف عائشة ره من ) ول مر طَلَبّ 
گار لَهُ وعقوبّة مَن قََلهُ ١‏ ظلمًا! 

۲ - كيْفَ يَصفْ عثمان أناسًا بهذه الصّفات رمَا 
وَْسَافهُمْ مَْجأ إلا بت عائشة 2 م مَعَ انهم جاؤوا شاكِينَ حَالهم وَمْعَانَاتهم» وهذا 
اقا له ووصفة بعدم الاهتمام بأمور المسلمين؟! 


"© تهل يب الكمّال للمرّيّ )475/1١9(‏ 

95 7 الكَبيرُ للبُخَارِيّ »)۲۳۸/١(‏ دائرة المعارف العثمانية, حيدر آباد - الدكن» طبع تحت مراقبة: محمد عبد 
المعيد خان. 

(" المجروحينّ لابن حبَّانَ )"9/4/١(‏ برقم: »)٠١۲۷(‏ ت: حمدي السلفيء دار الصميعي للدشر والتوزيع الرياض 
الطبعة: الأولى» ٠٤١١‏ ه. 

7 اجرح وَالتَعدِيلٌ لأبي حاتم اراي (851/1١)؛‏ طبعة مجلس دائرة المعارف العثمانية - بحيدر آبادء الدكن ‏ 
الهند-. دار إحياء الزاث لري 50 - الطبعة: الأولى» ٠۲۷١‏ ه. 

© تهذيب الكَمّال للمِزّيّ ,)47/1١9(‏ ت:د. بشار عواد معروف» الناشر: مؤسسة الرسالة - بيروت-., الطبعة: 
ا A۰ 3١5.2‏ 

تهذ يب الكمّال للمِزّي (19//ا؟ 4). 

ا ا 0 الكَدَابِينَ لَقَفُوا الرّواية وأمنتذوها إلَيْهِ ولم يَروهَا 
أحد القات عَنْهُ. ۰ ۰ 


سس ج 16 ج اچ 


کس > الجناية على البْخَارِي ٠‏ راء تقدية كاب جتاية ألبحَارِي 

۳ - فيه انّهامٌ لمان لأنَهُ لَمْ يَحكم بشع الله على أقاربه وأوقف حدوة الله 
۳ : ر 

٤‏ - بَكَرَ أوزون القصّة ليسيءَ القاريءُ لظ بم المؤمنينَ ويقول: مَاذا يفَعَلُ الفسّاقٌ 
في بيت عائشة لاله حف ما فيه ذكرُسبّب تَجَمُعِهم. حول بيت أَمٌ المؤمنين. 

ه - ليس غند عَائِشَة شيءَ أفْضّلْ من تغل الرّسول (5) حى تَرفعهَا في وجه 
عْثْمَانَ؟! 

هذا هو حال الْمَنهج العلمي عند أوزون» وهو لا يبالي بكون القصّة ا أم 
لا؟ فقط نصّب العَدَاءَ لجميع الصّحابّة وهةا العَرّض يَجْمَعْ كل ما تَوَصّلَت إِلَيْهِ يذ 


6 
2 


دون العَربَلَةٍ وَالبَحْثِ العلمي! 


2 2 2 ° 1 2 000 و ل ر0 6 
هَل حَرضّت عائشة على عَتْمَانَ وكفرها وتبذثه بالألقاب؟! 


ثم يقول: " وكانت عائشة أول من لقبت الخليفة عثمان نعفلاً (بهودي يشبه عثمان 
في المدينة) وقالت بصريح العبارة: ( ( اقتلوا نعفلاً فقد كفر))" ص: (77). 
أقول: لا غرو في أن يكذِب الَرءُ أكذوبات ليبَرَرَ لكدبَته الأولى الي ارتكبهَاء 
لذلك سار ملف الككاب هذا الْمَسارَ كما رأيتاة وراه في سائر تصنييفات! 
كَل ما قالهُ في ذلك مَصدَرُهُ رواية ضَعيفة عند الطَبرِيّ بس مَرِيْضٍ بل مَيْتٍ لا 
يدل بها إلا من لا يعرف الصّحيح مِنَ العف والرواية جَاءتَْ عن هذه الطريقة: 
كنب إلَيّ عَلِي بن أَحْمّدَ بن الْحَسّن الْعِجلِي أنّ الْحُسَيْنَ بْنَ ضر العَطَارَ قَالَ: 
حَدَكًا أبي صر بْنْ مُرَاحِمٍ اْعَطَارُ قَال: دتا سيف بن عم عن مُحَمَدِ بن وير 
أذرك مِن أَهْلٍ الْعِلَمِ إِنّ عائشة ره لَمّا المت إلى سرف رَاجِعَة في طريقها إلى 
مك لَقيَهَا عبد بن أمّ كلاب- وهو عبد ن أبي ملم نسب إلى مه فقت لَه: 


م 


حاط 


ج لے 


میم ۳ قال: لوا عْفْمَانَ رضي الله عن فَمَكَتُوا تَمَانِيّك قَالَت: ثم صَنَعُوا مَاذَا؟ 


قال: أَخَدَهَا أَهلْ الْمَدِيَةٍ بالاجيمّاع, فَجَارَتْ بهم الأمُوز ر إلى حير مُجَازِ اجْتَمَعُوا 
عَلَى عَلِيّ بن أبي طالب فقالت: وال لَيْتَ أن هَذِهِ الطبقت على هَذٍ 


و 
5 


لِصَاحِبك! رُدُوني رُدُونِي فَالْصَرَقَت إلى مَكَةَ وهي تقول: فل والله عْْمَانَ مَظلُوماء 
وَالله لأَطَلبَنَ 0 قال لها ابن أمّ كلاب: وم؟ فو الله إن أَوَلْ مَنْ أَمَالَ حَرْقَهُ لأنت! 
وذ كنت تقولين: اْعلُوا تعقلا قَقَدْ كفن . 

أقول: في القصّة أسباب تمتعها عن الاحتجاج بهاء وَهي: 


o 4A0 


١‏ > 'نصْرٌ بن مراحم" کان شیعیا رَافِضِيًا كدَابَا لا يُحْتَجَ بو كما ص 
عَلَى ذلك أئمّةٌ القن م من أهل النَّقَدِ مِنهم: أبوحاتم الرّازي ”وابن معن والجوزجاني 
وَاخَطِيْبْ البغدادي وَالعَْيْلِيُوَالدَارَقْطبِيُ وَالدَهَبِيُ وَغيرُهُم مِنْ أهل العِلّم ©. 

۲ وفيّه: "سیف بن عُمَرَ" وهو العنبي؛ > رَافْضِي» صَعَفهُ أهلٌ العم لاله كان 
يكذب وَبّروي ا موضوعات عن الثقات الأثباتء أجغوا عَلَى رَد ررایاته» وین تكلم 
فِيِهِ: ابو حاتم الرّاي ”* واب حِبّانَ 7" وَابْنْ عدي وَغَيْرُهُم مِنَ العْلَمَاءٍ "" 


كَلِمَة يَمَانَة لخدم للامْفْهَام أي: ما حَالّك؟ وَمَا بك؟ ولحو ذلك مِنَ الكلام. 

(" تأريخ الطبريّ (59/4 4). الناشر: دار النزاث - بيروت -., الطبعة: الثانية - ١8107‏ ه. والكامل لابن الأثير 
(؟/8170). تحقيق: عمر عبد السلام تدمريء الناشر: دار الكتاب العربي» بيروت - لبنان» الطبعة: الأولى؛ 
۷ھ / 199١م‏ 

0 اجرح والتعديلٌ لابن أبي حاتم الرازي (45/8/8). 

97 العكميلٌ لابن كثير »۳۵٤/۱(‏ ت: د. شادي بن محمد بن سالم آل نعمان» الناشر: مركز النعمان» اليمن 
»الطبعة: الأولى» e‏ ه.. و الجرحٌ والتعديل لابن أبي حاتم الرّازِيّ (/458).وميزان الاغتدال للذهبي 
(4/”), ت: علي محمد البجاوي » الناشر: دار المعرفة للطباعة والدشرء بيروت - لبنان -» الطبعة: الأولى» 
.٠ 5‏ لِسَانْ الْمِيرَان لابن حَجَّر (81/5١)؛‏ دائرة المعرف النظامية - اند الناشر: مؤسسة الأعلمي 
للمطبوعات بوت الطبعة: الثانية,» "9٠‏ اه. 

اجرح والتعديلٌ لابن أبي حاتم .)۲۷۸/٤(‏ 


سے ۷ کے 


سسس > ية على البُحَارِي » فِرَاءة تقد لكتاب جتية ألبحارِي 


۳ - فيه: "محمد بن كويْرة" وهو مَجْهُول. 


٤‏ - فيه: "عُمَر بن سَعْدٍ الأمدِي". وهو شيعي مَردودُ ارو 

ه - في سد لطاع ونام لان أدبن عبداطه ييه ار إلى مَئَةٍ دون ور 
ايهم: رعڻ أَسَد بن عد الل عَمَنْ أَذرَكَ مِن أهل العلم), مَنْ هؤلاء الْذَيْنَ رووا عن 
عائشة مِن أهل العلّم؟! 

عجبًا لمن ير يذ أن يَطْعَنَ في الصّحَابَةٍ ويسلُب من البّخَارِي الأمَائةَ والقة. مُعمَمِدا 


على هذه الترَهَاتِ ۳! 


olo‏ عقا ا القت 


لمَاذا لم يشهد الاس جَنَازَّة عَنْمَان (واى؟! 


ت و 


ثم ير بُرِيدُ أن قول كانت كَرَاهَةٌ عائشة (@) لَعْفْمَانَ (::) تسَبَبَت في عدم صلاة 
الاس عليه ويقول: "وبعد أن قتل عثمان وكسر ضلع من أضلاعه ولم يشهد جنازته - 
وهو المبشر بالجنة ‏ إلا مروان بن الحكم وثلاثة من مواليه وابنه فقط!! " ص: (57). 
أقول: يعلم أوزون جيّدَا حال قتل عفمان (9:0:) وهذه الظروف الصعبة التي م 
المسلمون بهاء كان المنافقون وعصابات الغدر تراكموا في المدينة وتتابَعوا للفسَادٍ 


0 امجروحينَ لابن حِبَّانَ »)۳٤٥/۱(‏ برقم: (457). 

0 الكاملٌ في ضعفاءٍ الرّجَال لابن عَدِيَ (801//4). عادل أحمد عبد الموجود-علي محمد معوضشارك في تحقيقه: 
عبد الفاح اوم الناشر: الكتب العلمية - بيروت-لبنان, الطبعة: الأولى» 0١41١7‏ 

تهذيب الكَمَال لِلِْرَيّ 5 7/1-/0717”), ط: مؤسسة الرسالة. 

2 7 والتعديلٌ لابن أبي حاتم »)١١7/5(‏ برقم: .)٥۹٩(‏ 

أَخْرَج الحافظ هبَةُ الله بو لقاسم الطْبَرِي في كِتَابهِ "أُصُولُ اعتقادٍ أهل السّةٍ وَالْجَمَاعَةٍ'.ص: »۱٤۳۸(‏ 
برقم( 701 بستده الْمْنُصِلٍ عن سروق عن عائشة قَالَس: حي فيل عْمَان : ترككمُوة كالب اللي ِن 
ال ر اخ كنا بم الک ع د كان هذا قن كذ » قال لها رر هنا عبلق, كلت 
كنت إلى الاس امتهم أن غخرجوا إل قلت عَادِشة: لا واي آم به امؤيئون ومر به اكرون - 


سسس ابر 


والقثْل والدَمّارٍ أشعَلوا في الَدِيَْةِ نار الخَرْبٍ والفثتة تهبوا وَقَمَلوا وَفَعَلُوا ما فَعَلُوا! 
ولكنَ أميرَ المؤمبيْنَ عفمان (:9:) لم بحب أن يَشعد الأمرُ أكثر مِن هذا فلذلك أمَرَهُم 
بعَدَم البرَرَةٍ والقتال لِحُرْمَةِ المدِيّتة وَمَا فيه لأنّ مُسْعلِي ار الفِثئَةِ لا يَعْرِفُونَ للحَرّم 
حرم ولا لدمَاء الْمُسلِمين صوثا. 
لس هَذا الرجل ضميرٌ يَحرّك وأمائة علمية تنطِق وَمُرْوَْةٌ ُخجِلة؟! 
كيف يصلي الئاس ويجتمع إذا كانت الظروفْ اشتدّت وصعْبَتَ بهذا الد وكان 
سد اخَلِيِفةِ تخت يَدٍ بَلْكَ العصابَة الْجْرِمَة؟! 
ثمّ يأتي أوزون يسرد بين مِنَ الشتغر لابن أمّ كلاب في ذم أمَّ ومين 0ك)» 
وَهُمًا: 
[منَ الْمْتَقَاربِ] 
فيك الِْدَء ويك لز ونك الريَاحُ ونك الْمَطَْرْ 
رالت أمسزت يقل الإنام ‏ رلت ااذ كر 
كمَا قلنَا: إِنّ الین لا يتان سَنَدَاء أمّا الجَوَابْ عَنْهُمَا ققد د کون يتين عَلَى تفس 
النخر وَهُوَ "البَحْرُ المتقارب" نَظَمَتُهُمَا وَاصِفًا حَالَ أوزون حَيْث أسّاءَ الأب بلسانه 


ل بر مه 


البذيء ووصف 3 الموْمِِيْنَ بمًا لا يَرْضاهُ الله سبّحاكة وتَعَالَى, وهما: 


= ما كتَبْت اهم سَوْدَاءَ ولا بَنْضَاءَ حٌى جَلَممْت مَجْلِسِي هتا " . قال الأعْمَض: کاوا يَرَوْنَ ئه كب عَلَى 
لسانها . لد البرزنجي): إساد الحافظ هبة الله ْنَا حَسَنٌّ وهذا يَعْبِي أَنّ أئمة التَابِعِينَ كَانُوا قد عَلمُوا أنّ المنافقينَ 
مِن أعداءٍ الصّحْبٍ والآل مِمّنْ حَرَجُوا على عْْمَانَ قذ فقوا رَسَائِلَ رورا وَبْتَانَا عَلّى لِسّان السَيدَة عَائْشَةَ وهي 
منها بَراء. 

0 هذان البيتان لا يَكْبَتَانَ لأنّ سَنَدَهُمَا نفس سند (اقتلوا عفان جَاءَا عقب القِصّةٍ لكنّهُ نسَبّهما إلى كتاب 
"الإمَّامّة والسَيّامّة" الْمَنْسُوابِ إلى ابن قتيبة. وهذا موجي باه م يراجع تأريخ الطّبريّ إلا نسبهما إلى الطبرِي لا 
إلى كتاب ملق ولاه نسب القِصّة إليه دون البَيْن ! 


سسس ج 1 ل سار 


0 لجَايةَ علَى البُخَارِيّ , قِرَاءَة تقدِيةٌ لكتَاب جتاية ألبْحَارِيَ 
[مِنَ الْمُتَقَارب] 
E OE EE‏ وبتك الع انت الف 
رت اة قولعيي وفلست بات الاين ر 
وبع كل الخيانات السّابقة يستمر على منواله السّابق من الخيانات والأخلٍ 
بالأباطيل وما لا أصل لَهُ لتشويه سمعة أمّنَا (#)» ولكنّ الله تعالى يأبى أن ينمَصِر 
البَاطِلُ وَوَعَدَ أن لا يُفلِحَ السَّاحِرٌ حيث أتى! 
يَقَولُ أوزون: " بعد ذلك قاتلت عائشة الخليفة علي “ في موقعة الجمل الشهيرة 
ولعل أفضل وصف لذلك ما جاء في (العقد الفريد) حين دخلت أم أوفى العبدية على 
عائشة بعد وقعة الجمل» فقالت ها: يا أم المؤمنين» ما تقولين في امرأة قتلت ابنًا ها 
صغيراً؟ قالت: وجبت ها النار! قالت: فما تقولين في امرأة قتلت من أولادها الأكابر 
عشرين ألفاً في صعيد واحده قالت: خذوا بيد عدوة الله!!!" ص: (۲۳). 
أقول: هذه ما هي إلا أقوال جائرَة جدًا في حق امنا عائشة (:ه) لأئها لم تكن غَيْرَ 
مُصْلِحَةٍ أرادت إِخْمّادَ نار الفِثئَة, والثَارَ لقاتلي عْفْمَانَ ا حرجت تطلب كأرَهُ وَمَعَ 
هذا تمُا أوزون بأنهًا كانت تكْرهُ غنمان وكان بيْنَهُما صراغٌ وَنِرَاغٌ ليت شعري 
مَاذا يكون الأَمْرُ لو لَمْ تخرّج؟! أليس أوزوث وأمنالة يأتون بنوع آخَرَ من التَضْليْلٍ 
والتَطبيْلِ حول الَسنالة وقالوا: لِم لَمْ َخْرّج مع كونهًا ذات صِبْتٍ وكان النَّاسُ يُقبلون 
عَلَيَْا ليست أ المؤمنينَ والأمُ الى باصلاح ذات بين أبْنائِهًا من غَيْرِهَا؟! 
وتمّة أوزوث بحاول جاهِدًا أن يُلْصِقَ بها تلك التْهَمّ مِن ثل المسلمينَ وإشعال نار 
الفِثئَة وعَيْر ذلك عِنْدمًا تَخْرْج مُصْلِحَة. 


"١‏ يجب أن يكتبرعليًا) لاله عطف بيان أو بَدَلٌ لراخَليفةم وهو مفعول به هذا حال الرّجل الذي يكب جناية 
سِيبُوَيْه!! 


ية على البخَارِي » فراع تقل لكتاب جتية اناري | اح لب صم 

ما بالنّسْبةٍ هذ القِصّة هي باطِلّة لا أل لها ذكرها صاحِب العِقَدٍ المَرِدٍ دون 

أمّا بالنّمْبَةِ لِعَدَدٍ قَتْلَى وَقْعَةِ احمل فأقول: هذا العَدَدُ الضّحْمُ فلا أل لَهُ وَهذا مِنَ 
الات التي لا تُعقَلُ لأنّ حب الَمَلِ بدت بعد الظَهْرِ إلى اهرب في وقتٍ قليل؛ 
هَل يُعْقَلَ كَل هذا اعدد الصّحم في سُوَيعَاتٍ في وَقْت لَمْ تكن الآلت إلا اليف 
َالرّمَاح؟! قَاليومَ نحن ترَى مع وجودِ كل هذه الطَائِرات وَالصُواريخ وَلِمُدةٍ سذ مِنَ 
الْحرب والقتال لا يَصِلْ العَدَدُ إلى عُشر ما يُذكر عن الجمّل! هَذا وَمَعَ كونهم ما 
جَاووا لقتال بَلْ أصل مَجيِْهِم للصّلح وَالْمَُاوَصَة! 

وَلِهَذهِ الْبالعات أسبابٌ قد ذَكَرَهَا المُحققون من الْمُعَاصِرِينَ كَالدكتور محمد 
الصّلابي وَغبرِهء فلا تََعَرضْ لها خشية الطويل. 

وكذلك الْمؤرّخ خَليقَة بن حياط يَذَكْرْ عَدَدَ القَلى بأسمانهم ولا يَصِلْ إلى 
المائة. 

لو كانت عائشّةٌ سب الفغة اقتال ما أرجَعوها مُعَرَرَة مُكََمَةَ إلى يتا ولم يقل 
لها الخَلِيِفَةَ علي ر عِنْدَمَا عيرم اح مِنَ الاس: روكةب واللّ إك لبر ام 
َعْلّم) 


ل 


م لفق الرَّجِلٌ صورة أخرّى وهى: " أخيرًا فإن السيده عائشة قالت نادمة: 
"وددت أنى إذا مت كنت نسيًا منسيًا" وقيل إنها عندما احتضرت جزعت فقيل 
ها: أتجزعين يا أم المؤمنين وابنة أبي بكر فقالت: إن يوم الجمل لمعنرض فى حلقي 


' وَإِن لَمْ يَقَلْ بأد هذا العَدَدَ حَصرٌء ولك القرينة الحاليّة قاضيّة بذلك فأينَ أسماءٌ البَاقِي الفعولينَ ومن هُمْ؟ 
وَبالنَالِي فلا يُعْقَلُ أن يُقتَلَ في هذا الوقت القليل هذا العدذ الضّخم. 
(" تأريخ الطبري (71//4ه). 


> ےے ےک 1۲۱ عل سسحت ابو 


اسمس هيو د ييه لجَايةَ على البُخَارِيّ , قِرَاءَة تقدِيةٌ لكتَاب جتاية ألبْحَارِيَ 

لیتني مت قبله" لذلك طلبت أن لا تدفن مع النبي قائلة: "إني قد أحدثت بعد 
رسول الله (ص) فادفنوني مع أزواج النبي (ص)" 

بهذه العبارة أختم الحديث عن السيدة عائشة وقلبي يعتصر ألما وعيني تدمع لأنها 
تمل الوجدان الحي فيهاء تمثل الندم والتوبة والاستغفار التي يقبلها الله - عز وجل من 
الناس جميعًا دون أن ينعتوا بصفة العدول أو الثقاة!!". اه ص: (77). 

أقول: من الأجدر أن يقول قَلْبِي يَعْمَصِرٌ عَيْظاء وَعَيبي دمع مِنَ الحقد فيضا لأ 
قضية توبّةٍ اما (4) ليست كما يُصَوَرُةُ أوزون, وَمَا يُصَوّرْهُ نون قَوْقَ جُُون 1 
تكن اله ب بة عن قشل لأحَدٍ أو فِثْنَةٍ أو غَيْرِ ذلك مِنَ الآثام بَلْ كانت مِن جنس اة 
التي يَعُوْبهًا عِبادُ الله الكرام وهي من خصائص العبد جاه مَوْلِاُ جل جَلالَهُ 0 
يقيرف دلا ظَاهِرَاء بَلْ هُو اغراف منْهُم بالَقصيْر في كُلّ الأحوال ولو كانوا صالحينَ 
أنقياء لَجْعلَ وَجْهَهُم بالرّحة باهرا. 

فهذه الَعَانِي لا يَعْرِفهَا مَنْ تضلّعَ مِنَ التْمّح العَربي الامتِششرَاقِيّ وَبَعْدَ عن الهج 
الصّواب والطريق الوَاضبح! 
ومع هذا كان النَّحَسُْرُ بالموت لانار سر ا ل ويْقلقَهُ هَمُهم 
رَحُزهّم كَمَا قال ابن الأثير رك في تدوين مَأساةٍ الأمّةِ عَلَى يَدِ وُحُوش التتار سَنَة 
سَبْعَ عَشرَة وَسِثّمالة بقول: 
ET‏ َة اسْيغْظامًا لها كارهًا لذکرهاء فاا 
أَقَدّمُ َه رجلا راو احرف فمن الذي يَسْهُلُ عَلَيْهِ أن يكب غي الإسلام 
َالْمْئلِين؟ ومن الذي يَهُون عليه ور دلك؟ قا يت امي لَمْ لدني» وبا لبتي من هت 


ل 000 سه رقم 2 امه 00 
2 


قبل حدوٹھا وکنت سیا منسیا 


5 


(' الكامِلٌ في التأريخ لابن الأثير(. ۳۳۳/١‏ ط: دار الكتاب العربي. 
سس ب لس يم 


لجتاية على البخارِي ٠‏ قراءة تقدية لكتَاب جتابة اللخاري | اج بوعل 
ركذا أبُو البَقَاءٍ الرلدي يفول في الثونيّة الشتهيرَة في راء الأندلس: 


ليغل هذا يَذوب القلبُ من كَمَدٍ 
إن كان في القلب إسلامٌ وَإلْمَا 


ع 
2 


5 

وَكذلك رُوي عن عَلِيّ مغل ما روي عن عائِشَة بَعْدَ ارب تفسها: "والله لَوَدَدْتَ اَي 

مت قَبْلَ هَدَا لوم پعشرین r,‏ 

همون عَلَيا (اه) له هو السب في ذلك أيضًا؟ ! 

لا َبْسَ كذلك بل كائوا يتحمّرونَ عَلى تلك الف وهذه الدَمَاءٍ الطَاهِرَةِ وليس مغْتاة 

هم كانوا سَببّا لدلك. 

أمّا بِالنّسْبَةِ لقولها (ره: "ني ق أخدثت بَعْدَ رسول ال صلی الله عليه وآله 

وَسَلّم فَاافُوني مَعَ أَرْوَاج النِيّ صلی الله عليه وآله وَسَلّم0". 

قأقول: هذا يذل عَلَى شعور أمَّ المؤمنينَ وة الخطا إِلَى تَفسيهًا وَاغْتِرَافِهًا بعَدَم 

الكَمّال وما ألْصّقَتٍ اخطا بِعَيْرِهَا كَعَادَةٍ رؤْسَاءٍ اليم الذينَ يَنسبون الفضائل إلى 

أنفسيهم والخطاً والرلات إلى غيرهم, حقًا ويطك ولک امنا ر كانت مُعَواضِعَة 

خَدَ ومعازفة بالغبودية لله تعالى وَعَدَمِ التَكبر أمَامَ الى سبِحَائةُ وتعالى. . 

وكذلك قال أميرٌ المؤمنيْنَ علي (0اة) مغل ذلك: 

"عن أبي حَية الهمداني قال: سَوغ عبد حر يقول: سَغت علي بن أبي طالب 
لوز لظ اقفتح KE a‏ ال يق SEE E‏ اندي 

عل الله فيهًا ما يَشَاءُ "27 َّ 


7" تأر يخ الطبري (71//54ه). 
('' طبقات ابن سعد »)٥۹/۸(‏ ت: محمد عبد القادر عطاء الناشر: دار الكتب العلمية - بيروت -, الطبعة: 
الأولى» ۱٤۱۰١‏ هھ = ۱۹٩۹۰‏ م. 


لل مه YY‏ جم بصم 


لا أدري بِعْدَ كلّ هذه الخيانات والترويرات مَن الذي يأخدُ عنهُم ويقول بقولهم 
ويقتدِي برأيهم؟! أبَعدَ كلّ هذا العَارِ أَبَعْدَ كلّ هذا الشنار؟ إن كان هنالك أتباغ 


وأشياغ فَتَعودُ بالله من أهل الثَّار! 


جتَايَة أوزون في حَقَّ حَبْرِ الأمّةِ عبد الله بن عباس (ولقكه) 

ثمَ يلت أوزوث بالصّحابي اليل عبد الله بن عباس (89:) وَيقولُ في حقه ما لم يُقَلْ 
في أي إلسان» قَنَحْنْ دك عروش أَبَاطِيْلِهِ بالبرهان» وهر أركان تَحَرْصَاتهِ بالبيان 
ورلزل شبهاته بفصِيح اللساقة يإذن الوَاحِد الَنَانَ وَإلَيِك كلماته يا أخا العرقان: 
قَالَ: "ولد عبدالله بن عباس قبل الهجرة أو سنتين و عندما توفي الرسول كان صبيا لم 
يتجاوز عمره أحد عشر ربيعا ومع ذلك فقد روى حوالي )١11١(‏ حديثا -أثبتها 
البخاري ومسلم في صحيحهما. وبالرغم مما يقال بأنه لازم رسول الله (ص) خلال 
تلك الفنرة, فإن ذلك لا يوجد ما يثبته سوى أنه أعد ماء لوضوء النبي (ص) مرة 
ودخل بين صفوف المصلين خلفه وهو طفل." ص: (5-7 ؟3). 

أقول: ما قالَهُ أوزوث ليس صحيحًا بل يُكَدَبَهُ التأريخ وقول المررخين» لاه رل ولد 
قبل اليجرة بكلاثِ سنوّات وعِند وفاةٍ الرّسول (85) كان لَهُ مِنَ الغمر ١(‏ سق . 


قصال الصّحَابَةِ لحد بن حَنبل (08/1"), ت: د. وصي الله محمد عباس» الناشر: مؤسسة الرسالة - بيروت 
-: الطبعة: الأولى» ٠٠۳‏ ١ه.‏ وفي المسند )۲٤۷/۲(‏ برقم (475): "يفضي الله تَعالَى فبا مَا شاء". صَحَحَهُ 
اليح أحمدُ شاكر رهه الله تعَالى. 
"(١‏ ِي اغلام النبَلاءٍ ۳۳۲/۳ ونح البارِي لابن حَجَررة/84) .)40/١1(‏ وَالطَبَقَاتُ لابن سَعْدٍ 
للع لق مكتبة الصديق» الطبعة: الأولى» ١41١5‏ ه. للحافظ ابن حَجَرٍ كلام بدي في المح حول هذه المساألةٍ 
وَتوْجِيههًا يَحسْنْ الرُجوغ إِلَيْه. 

لله :1 لس صم 


وَهْنَاكَ من يُقول باه عند وفاة الرّسول (25) كان لَه مِنَ العُمْرٍ (ه ١سَنَة)‏ لأدلَةٍ كما 
ذهب إليه الإمَامُ أحمن 7". 

أمّا بالنّسْبَةٍ لقؤله: " لم يتجاوز عمره أحد عشر ربيعا ومع ذلك فقد روى حوالي 
)١11‏ حديغا -أثبتها البخاري ومسلم في صحيحهما ". 

َأقُولَ: الكَلامُ عَلَى ما قالَهُ مِنْ وجه وَهِي: 

١‏ - لَمْ يكن عِمْرهُ ٠١(‏ ستواتي» بل هو (1#) أو )١8(‏ سَنَةَ وعلى كلا 
التقديْريْن» شيءٌ طبيعيّ لروايّة لَك الأَحادِيْث, لأا عِنْدَمَا تقر ارجم ند كنيرًا مِنَ 
العلَمَاءِ حَفظوا القرءان الكَرِيْمَ وَلَمْ يتجاوزوا العَشْرةَ وَكذا اليومَ نج أَطْفَالاً لم 
يصلوا إِلَى الخَامِسَ عَشرة وهم يَحْمَظونَ القرءان الكْرِيِم وَالصَّحِبْحَيْن! 

وهذا ليس نادرًا بل هو واقِعْ كَثرَةَ ولا كه إلا بليڈ أو اخَامِلُ الدّهِن الذي يزعم 
الذّكاءً عَنْقَاءَ وَالسّراب مَاءً! 

۲ - ولا يُستغرب ذلك من ابن عباس مهما كرت روايّائةُ لله كما ذكرنا يَحْفْظٌ 
قَصِيْدة ِعْمَرَ بن رَبيعة بالسسّماع الاج 5 (۷ بیتا). 

۳ هذا العَدَدُ الذي يَذْكُرُةُ أوزوث ليس صَحِيّحًا عَنْهُ بَلْ يَدْحْلُ فيه الضَعيّف 
وَالْوضُوْغ أمّا ما صح عن قلا يلغ ر٠٠٠‏ حَدِيْثْ)! 

> - هذا العَدَدُ الذي ذكرة لَمْ يروه الشيحان ولم بُحَرّجا عُثْْرَ ما قالَهُ أوزوث» بل 
الذي رَوَياه كما قال الإمامُ اخزرجي (:22): "اتفقا على حَمْسَةٍ وسبعين وانرد (غ) 


(Dn of wre م‎ OR RA 
بثمانية وعشرين و (م) بتسعة واربعين‎ 


('' تهذيب الكمال للمزي ,)١51/١8(‏ مؤسسة الرسالة - بيروت ‏ الطبعة: الأولى» ۰ وكذا الحافظ ابن 
حجر ذَكَرَ ذلك مُفَصّلاً في الففح. 

("© خلاصة تذهيب تهذيب الكمّال في أسماءٍ الرّجال للخزرجي» ص: (7. 0-١‏ 7), حققه: عبد الفتاح أبو غدة» 
الناشر: مكتب المطبوعات الإسلامية/دار البشائر - حلب / بيروت, الطبعة: الخامسة, ١41١5‏ ه. 


A OS‏ 1° جم صر 


0 لَايةَ على البُخَارِيّ , قِرَاءَة تقدِيةٌ لكتَاب جتاية ألبْحَارِيَ 

لا أذري بعد هذا أَيَستطيعٌ أوزون أن يكلم أم يأبَى السُكوت كباقي السَاعينَ في 
هَيَجَان البَاطِل؟! 

ه ‏ 3 يرو هذا الصّحابي اليل 6 عن عن الي (E)‏ مُبَاشْرَة فقط بل هناك 
أحاديث كثيرة هو لَمْ يَسْمَعها أو لّمْ يكن موجودًا عِنْدَ وُرُوْدِهَا قَيَروِيهًا عن الصّحابَة 
الكارء أمثال:"'عْمَرَ وَعَلِيَء وَمُعَاِ ورالد وَعَبْدٍ الرّحْمَّن بن عَوْفِيء وأبي سيان 
صخر بن خرب وبي ڌر واي بن كبو وڙند ُن ابت ولق" 

وَهذا يُفِسد عَلَى أوزوت مُرادَهُ في النَمْكِيِك! 

03 هذه الخیاات أو الجهالات تي مرت خيلا وَضَعْهًا كام لم يدث شيءَ 
حتى الآن لِعِظّم ما يأتي به الرَجْلُ لِعَسُويهِ سمْعَةٍ هذا الصّحَابي اليل (:2:) فِيْمَا يأتي! 

يَقُولُ: "ولعل المأخذ الأول والأهم على ابن عباس هو صراعه الكلامي والفكري 
مع ابن عمه الخليفة الراشدي علي بن أبي طالب» وهنا ننرك الكلام ونقله للطبري 
(تاريخ الطبري. ج4) الذي يتحدث عن أسباب ذلك الصراع والخلاف» حيث تبدأ 
القضية برسالة من أبي الأسود الدؤلي صاحب بيت الال في البصرة تصل إلى الخليفة 
علي وفيها: "عاملك وابن عمك قد أكل ما تحت يده بغير حق"!! وعلى الفور يرسل 
الخليفة رسالة يستوضح فيها من ابن عباس صحة ما جاءه ويطالبه برفع حسابه. فيأتي 
الجواب: "أما بعد, فإ الذي بلغك باطلء وأنا لما تحت يدي أضبط وأحفظء فلا 
تصدق الأظناءء رحمك الله والسلام" ثم يعاود الخليفة ويطالبه بكتابة موارده ومصاريفه 
من أموال الجزية» فيأتى الجواب هنا كما يلي: "والله لأن ألقى الله با فى بطن الأرض 
من عقيانها وججينها وبطلاع ما على ظهرهاء أحب إليّ من أن ألقاه وقد سفكت دماء 
الأمة لأنال بذلك الملك والإمارة» فابعث إلى عملك من أحببت" ثم يأتي الخبر بأن ابن 


عباس قد جمع أموال بيت المال ومقدارها نحو ستة ملايين درهم, واستعان بأخواله من 


('" سير أعلام النبلاءٍ للذهبيّ (۳۳۲/۳)» ط: مؤسسة الرسالة. 


OO‏ مه ۲١‏ لل 


ااي على البخَارِي » فراع تقل لكتاب جتاية ألبارئ | جح ب صم 
بني هلال في البصرة الذين أجاروه بعد مناوشة مع أهل البصرة وأبلغوه مأمنه في مكة- 
مسقط رأسه- حيث أوسع على نفسه واشازى ثلاث جوار مولدات حور بثلاثة آلاف 
دينار! 

الأمر الذى دفع الخليفة للكتابة برسالة-اكتفينا منهابمايلي: 
"... فلما أمكنتك الفرة أسرعت العدوة, وغلطت الوثبة:؛ وانتهزت الفرصة؛» 
واختطفت ما قدرت عليه من أموالههم اختطاف الذئب الأزل دامية المعزى الهزيلة 
وظالعها الكبير» فحملت أمواهم إلى الحجاز رحيب الصدر تحملها غير متأثم من 
أخذهاء كأنك لا أبَا لغيرك. إنما حزت لأهلك ترائك عن أبيك وأمك» سبحان الله! 
أفما تؤمن بالمعاد ولا تخاف سوء الحساب؟ أما تعلم أنك تأكل حرامًا؟ أو ما يعظم 
عليك وعندك أنك تستثمن الإماء وتنكح النساء بأموال اليتامى والأرامل والمجاهدين 
الذين أفاء الله عليهم البلاد؟ فاتق الله وأدٌ أموال القوم فإنك والله إلا تفعل ذلك ثم 
أمكنني الله منك لأعذرن إلى الله فيك حتى آخذ الحق وأرده؛ وأقمع المظالم؛ وأنصف 
المظلوم, والسلام". 

ويأتي الرد الحاسم من ابن عباس للخليفة: "لئن لم تدعني من أساطيرك لأحملن هذا 
المال إلى معاوية يقاتلك به " اه. ص: (84”- 6؟) 

أقول: إِنّ الذي جاءَ في اريخ الطَبَرِيّ وَالكَامِلٍ لان 00 لا . لذکر هذه 


الأشياءٍ الي جاءَ بها أوزون إلا اليَسِيْرَ مِنْهًا بِسَنَدٍ مَرِيْضٍ كما سيه بيه لاحقاء أا الذي 


ودام مو 


م م 
کی عدر ان شت قال: حَدَكنِي جَمَاعَة عن ابي مِختفي عن سُلَيْمَانَ بن 


دس مهبر 


0 عَنْ عبد الرّحْمَن بن عْبَيْدِ أبى الْكَنُودٍء قَال: مَرَ عَبْدُ الله بْنْ عباس على 
بي الأَمنْوَدٍ الدُوَلِيٌ» قَقَالَ: " لو كنت من الْبَهَائِم كنت جَمَلاء ولو كنت رَاعِيًا ما 


بشت مِنَ الْمَرْعَى ولا خسنت مهت في المي قَالَ: فكب أَبُو الأمنود إلى عَلِيَ: 


> ص ےے ر 1۷ عل لست او 


حو سس > لماي على المْحَارِي . قِرَاءةًتقية لكاب جتابة البخاري 


# 


ما بَعْدُ “ فن الله جَلَ وَعَلاء جَعَلَكَ را مُؤكمَناء وَرَاعِيًا مُسْتَوليّاء وقد بَلوئاك 
فَوَجَذَْاكَ عَظِيمَ الأَمَاة اصح لِلرَعِيّةَ تُوَفرُ لَهُمْ يهم وتظلف تفسّك عن داهم 
“ فلا اكل أَمْوَالَهُمْ رلا تركشي في أَحْكَابِهِمٌ وإ ابْنَ عمك قَدْ أكلَ مَا تخت يَدَ 
بعر عِليك قَلّمْ يَسَعَنِي كِثْمَائك ذلك» فانط رَحِمَكَ الله فِيمًا هتاك وَاكْتَب إلى 
برأبك فين جنغ ف ليك وَالسّلامُ. 

َكب َيه عَلِي: ام ا بعد “ فلك صح الإمَا الام وَأَدّى الأَمَائَةَ وَدَلَ عَلَى 
الْحَقَ وَقذ كتبْت إلى صاحِبك فيمَا كتَبْت إلَيَّ فيه مِنْ أَمْرهِ وَلَمْ أُعْلَمهُ الك كَتَبْتَ 
E‏ بِحَضْرَتِك مِمًا النَظَرْ فيه لِلأمَةِ صلاخ فإك بڌلك جَدِيرْ 


المج 


¢ 


وَهْوَ حق وَاحِبْ عَلَيْكَ وَالمّلامُ. 
ركب إلى ابن عباس في ذلك فكتب إليه ابن عبًا 


6 


بَاطِلٌء وَإِنّي لما تخت يدي ضابطء قَائِمٌ له وله 


۾ علي: ما بعد “ أعْلِسْبِي ما أَحَدَتَ مِنَ الجزية ومن أَيْنَ أخڌت 
ت؟ قال: فكتب إِلَيْه ابْنْ عبّاس: ما بَعْدُ “ فقذ فهمْت تَعْظيمَك مَرْزَْةَ مَا 
بعك أَنِي رَرَأنْهُ من مال اهل هَذَا الْبَلَدِ قابعث إلى عَمَلِكَ من أَحبَبْت قاي ظاعِنْ 
عَنْهُ وَالسّلام " تم دعا ابن عباس أخواله بني هلال بن عامر» فجاءه الضحاك بن 
عَبّْدٍ الله وعبد الله بن رزين بن أبي عَمْرو واهلاليان» ثُمّ اجتمعت مَعَهُ قبس كلها 
فحمل مالاء قال أَبُو رَيْد: قال أبُو عبيدة: كانت أرزاقا قد اجتمعت» فحمل مَعَهُ 
مقدار ما اجتمع لَه فبعنت الأحماس كلها فلحقوه بالطف فتواقفوا يريدون أخذ المال» 
قلت قيس: وَالله لا يوصل إِلَى ذلك وفينا عين تطرف» وَقَالَ صبرة بن شيمان 
الحداني: يا معشر الأزدء وال إن قيسا لإخواننا في الإسّلام» وجيراننا في الدارء 


وأعواننا عَلَى العدوٌ وإن الذي يصيبكم من هَدَا لمال لو رد عَلَيَكُم لقليلء وهم غدا 


سسس ا حاتت جر 


www.alukah.net 


الجتاية على البخاري » قِرَاءَة تقديّة لكاب جتاية البخاريٌ 


خير لكم من المال» قَالُوا: فما تری؟ قال: انصرفوا عنهم ودعوهم, فأطاعوه 
فانصرفواء فقالّت بكر وعبد القيس: نعم الرأي رأي صبرة لقومه» فاعتزلوا أَيْضَّاء 
فقالّت بنو تقيم: وال لا نفارقهم نقاتلهم عليه فقال الأحنف: قَدْ ترك قتاهم من هُوَ 
أبعد مِنْكُمْ رحماء فَقَالُوا: والله لنقاتلنهمء فَقَالَ: إذا لا أساعدكم عَلَيْهِمى فاعتزرهي 
قَالَ: فرأسوا عَلَيْهُم ابن الجاعة من بني تميم» فقاتلوهم وحمل الضحاك على ابن 
لجاعة فطعسه. واعتقه عبد اله بن رزين فسقطا إلى الأرض يعركان» وكثرت 
الجراح فيهم ولم يكن بينهم قتيل» فقالت الأخاس: ما صنعنا شيا اعتزلناهم 
وتركناهم يتحاربون» فضربوا وجوه بعضهم عن بعض» وقالوا لبني تميم: فنحن 
أسخى مِنْكُمْ أنفسا حين تركنا هَذَا امال لبني عمكم واش م تقاتلونهم عَلَيْه إن القوم 
قَدْ حملوا وحموا فخلوهم» وإن أحببتم فانصرفواء ومضى ابن عباس وَمَعَهُ نحو من 
عشرين رجلا حَتّی قدم مكة.) © 
ا و تة وَلكِن قَبْلَ ذلك أودُ أن أئقلَ 
نص ابْن الأثيرٍ في الْكَامِلِء وَهُو: (ذكر فِرَاق ان عباس الْبَصْرَة: وكان سَبَبْ خرُوجه 
نه مر يبي الْأَمسْوَدٍ فقال: ُز کشت من الَهَائِمِ لَكُنْتَ جَمَلاء ولو كنت رَاعِيا لما 
بلغت المَرْعى. فكتب أَبُو الأمودِ إِلَى عَلِيَ: أمّا بَعْدُ فان الله - عر وَجَلَّ - جَعَلَك 
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رالا مُوْتَمَئد وَرَاعِيًا مُسَْولِيّك وقد بَلَوؤكاك فَوَجَذْاكَ عَظِيمَ الْأَمَائَقََ َاصِحًا لِلرَعِيّة 
فر َم هم وتَكُفُ نفْسَك عن تام ولا تأكل هلهم ولا رشي في 
- رَحِمَكَ الله - فَالظرْ فيما هتاك واكثب إِلَيّ برأبك فِيما أَحَبَيِتَ» وَالسّلام. 

فكب له عَلِي: اما بعد فيفك صّح الإمَامَ الام وَوَالَى عَلَى الْحَق وَقَد 
كنت إِلَى صَاحِبِك فيمًا كنت الي وَلَمْ ألم بابك فلا تدع إعلَامِي بمَا يَكُونْ 


('' تأريخ الطبري »)١١١-٠٤١/١(‏ دار النزاث - بيروت -, الطبعة: الثانية - ۱۳۸۷ ه. 


سس ۹ ل چے 


شبكة الألوكة - قسم الكتب 


سس > ية على البَُارِي » فِرَاءة تقِيَةٌ لتاب جتية ألبحارِي 


بحَضرتك مما النَظَرُ فيه فلات 0 فإائك بلك جَدِينٌ وَهُوَ حق وَاجب عَلَيْك 
وَالسّلام. 
وكتب إلى ابن عَبّاس في ذلك فكتب إِليْهِ ابْنْ عبّاس: أَما بَعْدُ فون الذي بَلَعَكَ 


بَاطِلٌ وي لما تخت يَدَيَ لَضَابطٌ ولَهُ حَافظ فا نُصّدّق الوذ a,‏ فکتب 
إلَيْهِ عَلِي: : أمّا بعد َأَعْلِمْنِي مَا أت مِنَ الجزية ومن أَيْنَ أحڌت وفيما وضعت. 


وو إن 


فكب اله ان عبّاس: : أَمّا بعد فق فَهِمْت تَعْظِيمَك مَرْرََة ما بلك (إنْي رَوَأنَهُ من 
اهل هذه البلادي, فَانِعَتْ إلى عَمَلِكَ مَنْ أَحَبَبْت قَإِنّي طَاعِنٌْ عن وَالسّلاُ. 
َاسمذعى وال ِن يي هلال بن عام فَاجتَمَعت مَعَهُ (قَيِسْ كُلّْهم فَحَمَلَ مَأ 
رقال: هَذِهِ أَرْرَاقَنَا (اجْتَمَعَتَ: HT‏ نرق فَلَحِقَوَهُ بالطّف يُرِيدُونَ أَخْدَ الْمَال 
قات قَيْسن: وَالله لا يُوصّلْ إِلَيِْ وفيا ين تطرف! فَقَالَ صَبْرَةُ بْنْ سَيْمَانَ الْحُدَانِي: يا 
مَعْشَرَ الأزيٍ إنّ قَيْسا إخوائنا وَجِرَانْنَا اعرالا عَلَى الْعَدُقٌ وَإنّ الذي يُصِيبكُمْ مِنْ 
هذا الْمَال قلي وَهُمْ لَكُمْ خَيْرْ من الْمَال. فَأَطَاعُوهُ فَالْصَرَفُوا (وَالْصَرَقَت مَعَهُمْ بَكْرْ 
وَعَبْدُ الْقَيْس) وَقَئلَهُمْ بثو كييمء «قَنَهَاهُمُ الأحتف فلم يَسْمَعُوا من فَاعْترلَهُم) 
وَحَجَرَ الاس بيهم وَمَضَى ابن عباس إلى مَك . 
فهذه الروايةُ عند الطَّرِيّ ضعيفةٌ لا بُسعدل بها أل > لعل ينها فِيمَا بأتي أما ١‏ 
عند ابْن الأَئِيْرِ فلا إسَْادَ لها يُمْكِنْ أله نَهُ اعتَمّدَ على إستاد الطبري a‏ 


الإسناد فهي: 


< 


Ri 
چ‎ 


الکامِلٌ لابن الأثیر (۷۳۹-۷۳۰/۲). 
قلت "البرزنجي": لا يُقَالُ عن رواية الطّبريّ الآنفة من طريق أبي مخف صَعيْفة بَلْ مكذوبة مَوْضوعة لا صل 
ها مِنَ الصّحَةٍ وأبُو مخف وَضّاعٌ للحديث هالك تالف. 


وف لله ١ح‏ چے 


تاي على البخارِي' » قراءة تقدية لكتاب جتاية اللخارئ | اج ب بصم 
١‏ - مدا الرواية على أبي مخختفي. وهر لوط بن حى الرافضي الكثاب الذي 
يروي متا كير فَلِذلِك أطْبق آهل الم عَلَى عدم قبول شيءٍ من روايّاته,» كما نص 
على ذلك: ان مَعين وَابنْ أبي حاتم الرّازِي والدارقطني وَالدَهَبِيُ وَغَيْرُهُم . 
وكذلك يروي عن الْجهولِيْنَ كيرا كَمَا قال الذَهَبي: " رَوَى عَنْ: جابر اغف 
* - روى أبو مخف هذه القِصّة عَنْ " سُلَيْمَانَ بن أبي رَاشِدٍ " وَهُو مَجْهِولَ لا 


و 


يعرف فروايّة الجهول لا يعد بها عند أهل الدِيْث من غير خلاف بيهم 


۽ - روى هذا الَجْهُولٌ عَنْ مَجُهول آخَرَ وهو " عَبْدُ الحم ن بيد أبي 


الْكَنُودٍ "وهدان الرَاويّان حَتَّى عُلَمَاءُ الشَيْعَةِ على القول بجهالتهمًا وعدم الأخذ 
e‏ 

سبُحان الل! كيف ثُقَبَلُ رواية كَدَابِ عَنْ مَجْهول عَنْ مَجْهُول في اهام هذا 
الصحابي اليل را وم أسْمّع بهذا القبُول من أحاد من قبل بَيْدَ هذا المعيار 
الأوزوني المغْوّج! 

وَبَعْدَ أن بيتا وضع هذه الروايّة من الجدير بالذكر أن طالب القراءً الكِرَامَ أن 
قاروا بين ما جاءَ به أوزون وما في الْصْدَرَينِ - تأريخ الطبريّ وَ الْكَامِلٍ لان الأثير - 
ليغلموا خيّائة أوزون مِنَ الأمائة العلميّة وعزو ما ليس فِيْهِمَا إلبْهمَاء لعشويه سُمعَةٍ هذا 
الصّحابي لْجليْلٍ (! 


(' سير أعلام النبلاءٍ »)٠٠١/۷(‏ ط: الرسالة 
(" مُعْجَمُ أنصار الحُسَيْنِ محمد صادق الكرباسي »)"۲٤/١(‏ المركز الحسيني للدراسات - لندن - ط: الأولى › 
۰ هء قال: إن سليمان بن أبي راشد مجهول. ويجعل جَهَالتَهُ علّةَ ِضَغف روَايق وكذا لا ذكر لاني في 


a SS‏ ۲۱ جم صر 


سس > ية على البُحَارِي » راء تقدِيَةٌ لكتاب جتية ألبحارِي 

وأنا لاأبعد أَنَهُ أخد القِصّة من الواقع الرافِضِيّةِ لأا موجودة فِيْهَا كما قله 
أوزون» وفي هذه المواقع کبّت: (تأريخ الطبري الجزء الرابع) دون ذكر الصّفحة 
وَالطَبَعَةِ» أمّا أوزون فَغيِّرَ رَكَمَ الصّفحَة مِنَ الكِتابَةِ إلى الرَقم فقطاء فَعَلَى هذا يمكن أن 
أوزوث قله دون الرّجوع إلى الكتابيّن» أو رَجَعَ وَأرادَ اخيائة والتَدلِيِسَ» فأيّهما تختاز 
ليه فوق بَليّقَ كما قيْلَ: 

[منَّ الگامل] 

اخ 7 دت م و ت : َف جم 0 خلابة و و ودا 

وكذلك في الطَبَريّ ما بطل هذه القِصّة كَمَا كر عقب القِصّة هذا القول: 

: "إن ابْنَ عباس لم يبرح مِنَ البَصرَةٍ حَتى فيل علي "ع" فشخص إلى الحَسَّن, 
سهد الح به وين مَُاوِيَةَ ثم رَجَعَ إلى الْبَصرةٍ قله بها فَحَمَلَُ ومَالا مِن 
يت الْمَال قليلاء وَقَالَ: هي أَرْرَاقِي" 0" 

كما ترون النْص فيه أشياءً تحكم عَلَى الِصّةٍ الأولَى بالوضع وهي: 

١‏ - قوَلَهُ ببقاءِ ابن عباس ف في البَصْرَةٍ حنَّى مَمَلِ عَليَ! دون ؛ ذكر الفرار إلى مَكة! 

١‏ کے يعاس إلى امسو تن علیہ قو أ ابن عباس عر علي تادا بای 
تفه إلى ابْنِهِ اسن ولا يُوقِفَهُ الان عَلَى كونه خَائنًا أبَاهُ؟! بل حى الاين لا يلوم 
لَوْمَةٍ يرق فَهَلْ كان اَسَنُ شريكا لابن عباس أو خاف من لذلك سَككّت؟! أو لم 
يكن ِذلِك أصلّ وهو من أَبَاطِيْلٍ الكَدَابيْنَ التي لا يمن بها إلا مُنْحَرِفْ مُدَلْسٌ؟! 

اماك ال ع ل ر إلى 
البَصرة وثقله بها فَحَمَلَهُ وَمَالا مِنْ بيت لمال قليلا وَقَالَ: هي أَرْرَافِي". فأينَ هذا 
الال الكثيرٌ الذي َحَدثت ت عله الرّوَايَة الأولى؟! 


(' تأريخ الطبري زه/4١).‏ 


سد ا يم 


الججتاية على البَحَارِيَ > قراءة لقارية لِكِتَابٍ جناية البخاري جم لك بر 


4 - أَيْنَ في هذا الثص ذكرٌ الخلاف بين ابن عباس وأهل البَصرَةٍ والاستتار منهُم, 
بل يَخرْجُ منهًا عَلَنَا شفافا وَبِمَرأى النّاس. 


آفات هذه القصّة: 

مها تهمةٌ صريحة للخليفة علي بأل لم يُتاب أحوال ولاته الذينَ يوَلّيهم أمور 
المسلمينَ: ولم يكن يعرف ذلك إلا بعْدَ أن أله رسالة أبي الأسود. 

تَحَيِّلْ لو كان في البَصرَة التي هي أقرَبْ مكان من علي تحدث هذه الأشياءً فَمَا 
بك بالأمكتة البعِيْدَةِ عَنْ أمير المؤمبين؟! ٠‏ 

فهل يُمكنُ أن لا يعرف علي بعد هذا العُمْرٍ الطُويل ابن عَمَه؟ أمْ آله لا يُهِمهُ ذلك 
وَيُولّي أقربَاءَهُ سَواءٌ كانوا حَافِظينَ أموال النّاس أمْ لا؟! وهذا انام آخَرُ علي بوضع 
من ليس أهلا في مَناصِب خطيرةٍ. 

وَبَعْدَ كلّ هذه الخيانات يستمرٌ هذا الرّجلُ على الكلام ويقول: "بهذا الكلام أنهي 
تلك الفقرة متسائلا كيف نقول عن ابن عباس: إنه حبر الأمة ورباني أمة محمد وبحر 
علمها الزاخر وترجان القرآن؟!! وقد قال فيه من عاصره“ الخليفة علي أمير المؤمنين: 
"يأكل حرامًا ویشرب حرامًا لم يؤد أمانة ربه". ص: (77). 

أقول: تَعَم! إِنَّهُ العَلّمُ ابر البخرٌ الزخارء تُذكرُ نعوثة ما رافق اللِيْلَ هار كان 
قوامًا بالليل مُسْتَغفِرًا بالأمْحارء وهو بعيڈ كل البعد عَمّا يُصوَّرْهُ الأشْرار. 

له ابْنْ عم الرسول الكريْم» لا يَتَطَاوَلْ عَلَيْهِ إلا العَاشِمْ اللْم وهذه الأبَاطِيْلُ لا 
يَلْوِي عَلَيَْا إلا مَنْ هو في الفكر والتّحقيق صقم دعا لَه الرّسول (5) بالفقه في 
الدينء للك أنْصف بالقؤل الِْيْنء والرأي السَّدِيْدٍ الرّصيّنء قال (85): 


لله ۳ جم ل باصم 


سس > اة على البْخَارِي ٠‏ رة تقدية لكتاب اة ألبحارِي 
ج ات وَقَقَيّهُ ذ 459 ر م اه اا قد وف 
يل» ففهه في الدّين» ' د '. وكان يدعو (85): «اللهم علمه 
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و امو 


والان نحن من حقنا أن نعساءل: إذا كان شخصٌ حالَهُ حال حاطب الليل» لا يُفرّقَ 
بين الرأس والدّيل؛ شوش الأشياءً كما يشو السسيل! 

و اط الخَابِلَ بالابل» يروي عَن الأَبْلّهِ الغافلء مَصْدَرُ كلامه الْعاندُ الخاذل؛ لا 
مير احق مِنَ الباطل.. 

أهذا يُعْتَمَدُ عَلَيْهِ في التّقل أم الواجب رَد كلاه بالقؤل الفصل؟ 

هذا مَا أردت هتا قولَُ سيين سيل المجرمين, وإلا قلا يَلومَنَ أَحَدٌ إلا نفس كما 
قيل: [مِنَ الطويل] 

أمَرتُهُمُْو أمري بمنعرج اللْوَى 
َم سيوا الرُضَْد إلا حى القد 


('' المعجم الكبيرٌ للطبراني »)۲۳۸/٠٠١(‏ برقم: »)٠١١۸۷(‏ ت: الشيخ حمدي السلفيء دار النشر: مكتبة ابن 
تيمية - القاهرة -» الطبعة: الثانية. 
'" المعجم الكَبينٌ (۲۳۸/۱۰)» برقم: .)٠١58/(‏ 

فلل مه اا صر 


ااي على البخَارِي » فراع تقل لكتاب جتاية ألبغارئ | اح بصعم 
الأحَاديث التبوية والعِلمُ الحديث (العلومٌ التجريبية ا 

بعد كلّ هذه الخيائات والتدليسات التي قامَ بها هذا الرّجُلٌ ا التوصل إليه 

من تشويه الحقائق وتزييفهاء والآن جاء متلبّسًا بلباس جَدِيدٍ أراد التَدْلِيسَ وراءة 

ولكن هيهّات هيهات أن يَصِل إلى تلك الْقَاصِدٍ العُدوانية. 

قال أوزوث: "هل يوافق كل ما وصلنا من الأحاديث النبوية المعطيات العلمية والنظم 

والأعراف السائدة اليوم؟ 

والجواب هنا: لا تتوافق معظم الأحاديث النبوية التي تتطرق للأمور الكونية مع 

الثوابت والمعطيات وهو ما سنراه لاحقا فی أبحاث الكتاب" ص: .)۲١(‏ 

أقول: هذه الأشياء التي يقولهًا أوزوث ستنسفها كيئقا إن شاءً الله َعَالَى لنُوقفةُ عن 

أباطيله وخرَعبلاته! 

ولكن قبل مُنَاقَسَةٍ أوزون أودُ أن ألفت تظركُم إِلَى أن الإنسان مهما توصل إلى 

اكتشاف المجهولات والعلّم بالأشياءٍ التي لم يعرفهًا من قبل و مَهَمَا بَحَثتَ في السّمَاءِ 

والأرض والبيئة التي يعيش فيهاء كانت الأشياءُ التي لم يكتشفها ولم يظفر بها أككر. 

كما فلا سابقا: إن العقلَ البشريّ في غاية من التقصير الذي لا نهاية لَهُ وهو مُحَدَدُ 

بحَدودٍ لا يتَجاوَرُهَا "» فالعلمُ الجريبي بأنواعه أكثرٌ حدوديّة مِنَ العَقلٍ وتقريراته 

مغلاً: أنت تجذ اليومّ نظريّةَ علميّةَ كاد تكوث يقِيئًا لا يَحتَمِلُ الرّد بال من الأحوال, 

مَنْ رَدَهَا فهو جاهِلٌ يَستحق اللوم والتعييرً! ۰ 


''' قف عَلَى هذا الفَصْلٍ بنوع من التفصيْل لأله جديرٌ بالبخث والتقيح لكثرَةٍ الْذينَ يري دون أن يُحَرَفُوا الكَلِمّ 
عن مواضعه في هذه 5-5 عاق جل الغلوم التجريبية مقياسًا لبوك الآبات والأحادْث» سواءً من جهة 
الحداثيين العَلْمَانِيينَ أو مِنْ ري السنة عمومًا. 

م الهم الرُجوعٌ إلى ما تَقدمَ من الكلام عن العَقلِ لان بينَ الموضوعَين علاقة وَتِيْقَةً. 


د٢ا‏ چ 


فلم لجَايةَ على البُخَارِيّ » قِرَاءَة تقدِيةٌ لكتَاب جتاية ألبْحَارِيَ 
Eg f (7 Tg‏ م ع و ام ات هس 2 £ 4 7 شيو هي هافو سام ت 
ثم ما ليث أن جاءَ أناسْ يَردُوئهًا زعمًا منهم أن هذه النظريّة تختلف مَعَ النظرية 
الفلانيّة وثناقضها! 


النَظريّات العلْمِيّة في غير تاه: 

لا شك أن التُظريات العلمية في التَيرٍ بين فيةٍ وأخرى. لو تع ال هذه القيقة 
تيت له الطريق» كُمَا رأينا من قل أنّ تظّرية التَطور لداروين 2 صارت حقيقة لا 
مك رَذُهَا ومن رها صف بالتخلف والعوت غير اللائقة بالإنسانيّة. 

لئس هؤلاءِ الْبَجّحون لها لفسهُم صاروا أعداءً هذه النَطريّة وشوَّهُوا سُمعتَهًا وسمعة 
مّبعيهاء وقالُوا بالا ليست إلا أوهامًا وَإنْهَامَ؟! 

حى شوّشوا الأمرَ واختلط على العَامّةِ بحيث لَمْ يَعرفوا بأي أدعيّةِ يمون وباي جهةٍ 


يتَحِهُون هل يُسبّحوا بِحَمْدِ'كاردنال هنري" القائل بأنّ نظريّة دَروينَ وَفَلْسَفَتَه 
رَحشيةا أم بحَمْد' وماس جئري هَاكسلي" القالم البايلوجي البِِطَِيّ الدافع عن 
النَظريّةٍ بكُلّ ما بملك من قَوَّةٍ الحُجَّةٍ حى اشمُهرَ ب "كلب ذَاروينَ" 7" لشدَةٍ متاصرته 


لا شك أنّ العلم الذي يتحدثون عنة ويُلقنون الاس أَنّهَا حقائق ناجرّة لا يُمكن ردُمًا 
وَينبَغي أن تجعَلهُ معيّارًا وميزانا لقبول النصوّصء يتغيّرٌ دومًا بتغير الوسائل والآلات 
والأشخاصء فيأتى الوم شخصْ بنظريّة ناقض ما جاءَ بها صَاحِبُهُ بالأمس, كما يأنى 


ر 3 


غدًا أحدٌ ما يُنَاِضْ نظريّة اليَوم! 


Charles Robert Darwin “”‏ 
Darwin's Bulldog‏ . وَهُو: کلب ضخمٌ قري قصِيرُ الشغر. 
د ب چ 


فأقوالهُم وتقاريرهُم في أكثر الأحايين ليست سوى أغلوطات» وَلكنَّهًا دست على مَرٌ 
الأزمان حنّى كاد بِعْضْهًا يكو مُكَفْرَا لَمُكِريْه, وَفى الَقِيْقَةِ ما هى إلا أقوالٌ قَالُوهَا 


فى الطَيْش وَالعَفلَّة ('2, مُثلا: 

مَاركس ”© ( ۱۸۹۸ - 18487): 

كان لا يعرف بشيءٍ ما وَراءً المادة فلا شيءَ يُسمّى عندَةُ روحًا ولا هناك ما تُسمّى 
ِالعَوَاطِفيء فالتَعَامُلُ مَعَ الإنسان كالتعامُل م الْجمَادَات» تستطيع أن تشغلهُ كيف 
شئت وَبمًا شِنت! 


o 4‏ ةك 
E‏ 


ر 


لا يمن بالحياة للضعفاءِ وَيؤْمنْ بنظريّةِ "الرّجلٍ السوبرماني" وَاشْتَهَرَ عَنْهُ القول بالبقا 


2 


لفو وصار فلس وَيدورُ عَلَى ذلك کل تقريراته وأقواله, مع وله نفسيًا رلا 


ضعيفا بخلاف فلسفته تَمَامًا وكان جَبَانَا للعَايّةِ كما ذكرَ ديورانت فى قصّة الفلسفة 
# لان ھ ےا 4 rO ro‏ 23 
ما يدل على ذلك عِنْدَ تَرْجَمَتِهِ له. 


:)١15.6١0-١855( 


م١‏ كم 


وكات يَرَى عدم مساعدة الفقراءٍ وَالعَجَائْرٍ وَحَتى أثر عنه القول بعدم أخل يد أعمى 
ع هوم Alu‏ ومد 


الذي نراه أمَامَ حُفرَةٍ بَلْ إن كان يإمكانا أن ُوقِعَهُ فِيْهًا. 


أَرْجُو أن لا يُعرَضَّ علينًا: بأد في أقرالهم صيذقًا وَجَمَالاً فآنا كذلك لا انكر ذلك لاله ليس هُاكَ مَنْ يتكلم 
إلا وَمِنْ كَلمًاته عبارات جميلة. 1 

Karl Heinrich Marx 

Friedrich Nietzsche 7 


سس ج ۲۷ ج اچ 


سس > ية على البَُارِي » راء تق لكاب جتية ألبحارِي 
هیربیت مسر ° (۰ ۰۳-۱۸۲ 14): 
أمّا "سبدسر" فَإِنَهُ أَعطَى البية القدرة الطلقة عَلى تربية الأنتاءِ والأجيال وتربيتهي 
وكات رى أن لا نوجه أحدًا ولا ريه وأن وكل الأقَرَادَ لِلْبِيئَة ة تَتَحَكُمْ بهم ۾ كيف 


6ه 


شائت»› ونحن ننتَظرٌ البيكة دون إِعْطاءٍ أحدٍ تجارب أو غلومًا! 


"” 4۹۳۹-۱۸٥ ٦( فرويد‎ 


أمّا | المجرمُ عَلّى الإنسانيّة "فرويد" فقد كان لا يَرَى شيئًا إلا الشّهوة وَالعَرائِرََ لذلك 
بُرجِعْ كل شيء إلى معيار العا وتأئرَ هه التُظرية لد يَرَى أن الطَفَلَ الصّغيرَ لا 
يأخڈ تدي أَمّه إلا بضرْب من ضروب الشَهْوَةِ! 


آم شا اليوم قب يمون كرا بشخصيَّةِ وجعلوا فَلْسَفَتَهُ في السُلطة واكم 
الأصل وَالْعَوَلَ عَلَْهَا وَهُوَ: 
مَاكيافيلى 559 45۲۷-۱ 7 

الرّجلٌ الذي يؤمن بِكُلٌّ غشَ وخديعة لَبَقَاءٍ السُلْطّة اَاكِمّة كان يى قَاعِدَكَهُ 
المشهورة ق "اكذب! اكذِب! حتّی بصدقك الاس" . فعَلَى ذلك: قم بکل شىء إلسانى 
وغير إنسال ایق لك الحكم وَالسُلطةً! 

إلا كاذ يرم بان الرئيس يجب أن تَجْتَمِعَ فيه خَصْلَئَان: الخَصِلَّةٌ الحَسَنَةٌ وهي للعمّل 
الصّالح الإنساني» أمّا الأخرى: فهي الَوْرُ والطغيان ليفبت هَيمَتتَهُ عَلَى النّاس ويقضي 


Herbert Spencer "( 
Sigmund Freud 
Niccolo di Bernardo dei Machiavelli 7 


درام چ 


تاي على البْخارِي' » قراءة تقدية لكتاب جتاية ألبغاري ‏ اح ب بصم 
عَلَى كل من اراد الخرُوج عن طَاعَته 

کان موا بارتكاب كل أسباب العش والخداع والكذب ما دام لصالح سُلطَتَه 
وهو اقرز الأصلي لِقَاعِدَة " الاي رر الوسيلة "! 

کان يَرَى أنّ الحاكم يَحِبْ عَلَيّهِ أن 0 صفات الَيْوَانَاتَ ارسق كأن يكون 
خَذَاعَا مُراوغا كَالتْلَبِ وَأنْ يكون ذا هَيَْةٍ و وة كالأَسَدٍ لينبت سُلطَتَه. 

أرجِعٌ فأقول: ما دام الكلامُ عن العم عُمومًا فمن حقتا أن نتساءل عن الْصْدَر 
الأصْلِي لأخذ العم وَالَعْرفَةِ وهو ما يسمّى ب: 


هَل الْصْدَرُ الأصلي أو الوَحِيد: العَقلُ أو العَاطِفَة طفة أو التجربة 
راح مِنْهًا أو بَعْضْهًا دون الآخر © 


فلا يخقى لدارسى هذه النَّظريّةِ أن الخلاف يطول فَتَعتَبِرُ التَأَصِيْلَ هنالك من 
الفضول» بلا فَائدَةٍ ولا مّحصولء لذلك تكتفى بِقَدْر مأمول. 


كائت مدارسٌ الإغريق القَديِمَةُ تَعْتَمِدُ على نظَرِيّاتٍ لرؤيّة كسب المعارف وَالعغلوم, 
ومن أشهرمَا 


"2 حول هذه المسألة حلاف شاميعٌ مَنْ أراد أن يَطَلِعَ عَلَيهِ فعلَْهِ بهذا الَبْحَث في الكُتَبٍ الفَلْسَفِيّة أو الكُتُب المعدّة 
لذلك خصوصًاء ولا ُوصي بكتاب بين الكُثْبٍ لأنّ ما وقفت عَلَيْهِ من الكُتبٍ لا يَخْلُو عن الأخطاءِ نجي 
فأحسَنْ موجودٍ سلسلة الدكتور مُحمَّدٍ الجزُولِي؛ وهي موجودة في اليوتيوب. 


لل له ۹ جم صر 


سس > الجناية على البْخَارِي ٠‏ راء تقدية كاب جتاية ألبحَارِي 

السا ا 

كانت هذه الدْرَسَة تجعَلٌ الإنسان مقياسًا لكل شىء فَعَلّى ذلك ما يراه القَردُ 
الواجذ بِعَيْدِهِ حَسًا فَهْوَ حسَنْ بانسب إِلَيِْ وَبالنسبَةٍ لمن بيع ولد في يرم من 
ذلك عَدَمْ الرّدٍ واللوم عَلَى مُتَبِعى هذا الرّأي لأن القَدَاسَةَ للإلسان لفسه. 

اوا أ همَلَتَْ دورَ الس ماما وَأقْبَلَتَْ عَلَى لعفل وَجَعَلوهُ حَاكمًا عَلَى كل 
شَيْءٍ للقبول أو ارد حى قال أفلاطون: إن العقل هر مَصدرٌ المعرفَةٍ وَحَدَهُ أمَّا الس 
قلا ُحتاج إِلَيْهِ بل شوش عَلَى العقل أُمْرَهُ. 

وترجع هذه المْرّسّة في الأصّل إلى الفيلسوف المشهور فِيُسَاغورس. 
المدرَسَةٌ الأرمطة: 

أَسّسَ هذه الَدْرَسَةَ أرسطوطاليس القَنِلّسوفء. وهي تختلف كماما مَعَ الكاليينَ في 
أصْل الدرَسَةٍ لأنَهُم أغطًوا الس الدّورَ البَارِرَ وَوَضعوا العقل بعد مرئبّةِ الجس. 
السُوفِسْطائيُونَ: 

عَلَى ما يُحْكَّى عَنْهُم لا يؤمئون لا بالعَقّلٍ ولا بالس» لذلك أنكروا كُلَّ الموجودات 
5 فيهًا أزة وو ! 

كانوا في اليوكان في جَدَل عقَيْمٍ وَسَفْسَطةٍ مُفضيَةٍ إلى إلكار الحقائق وتشويْشرةا إلى 
أن جَاءَ "قراط" فَأَرْجَعَ لكل مِنَ العقل وَالِسٌ حَقَهُمَاء ثم جَاءَ بَعْدَهُ "أفلاطوث" و 
"أرسطو". 

هذه الحرعبلات مَظَانُ أكثرها التّك, وَتسْتَطِيْعْ أن تقول بِأنّهًا مَدْرَسَةٌ مُستَقِلَة 


لله ١5٠‏ جم لل 


هذه الَدْرَسّة جَعَلّتِ الشك مقيّاسًا ومعيّارَا للجكم والمعقارف. والشك عندَهُم 


الشك المطلق: 


ل ل 


وَهُوَ الشك في كَل شيء حٌى الوجودات وهم لم يُصّدَقُوا العَقَلَ كما لَمْ يُصّدّقوا 
الحس أشِهَرٌ من عرف عَنْهُ هذا الرأي في التأريخ اليوناني هو"بيرون" الذي عاش 
وَمَاتَ قرب (٥۲۷ق.م.‏ 

يُحْكَى عنه أَنّهُ كان لا يخافْ شيئًا وَلا يهاب ولا بعد عن المخاوف کالئار رليات 
وغيّر ذلك لاله لم يُصَدَّق العَقَلَ والس ولا يؤمنْ بهمّاء فَعَلى ذلك ليس هنالك شيءٌ 
يقال لَهُ اخَوف وَاخَدَرُ ويقال: بل هو عَكْسُ ذلك تمامًا وکان يخافْ من کل شيء. 

وَقَدْ كرك تآثيرًا باررًا على كل مِن: (أريكسلاوس) و (أبيقور) وغيرهمًا من 
اليونانين. 

أمّا فى العَصٌر اخَدِيْثْ فقد تأر به: 


دافد هيوم )11/17/5-1١1/11١(‏ : 


هُو القبلسوف الذي يُعَظْمُهُ الب إلى الآن وَهْوَ جَليلُ الشأن عِنْدَهُم لاله كرك 
ج ا ت دد ا نة ا ت 2 عي 5١‏ 
آثارًا على مَدرستيً: (الشكيّة) و (التّجريييّة . 
کان هيوم تحت تأثير الفيلسوف البَرِيطَانَيٌ الشهير "جون رك بعد التأثر ب"بیرون" 


وَكَانَ يَرَى أنّ العقلَ يجب أن يكون عَبْدَا للعَوَاطِفء وَلايَظُنَ أحَذ أن للعقل عمّلاً آخرٌ 


David Hume ®”‏ 
'" العُلومٌ الطبيعيّة من قبيل التُجِريييّة. 


ولتسمل O‏ عسل .يس ار 


سسس > ية على البُحَارِي » فِرَاءَة تق لتاب جتاية ألبحارِي 
سوى خدمَة العَوّطف وتلبيّة مَطالبها - حَسَّبْ رأي هيوم - وكان يَرَى أن العَقلَ لا 


و ھر 


السك ال لُنْضبط: 


ره الشك عَلَى قَواعِد وأصول وَصَعُوهَاء واختلفوا إلى فَرِيقيْنِ اين فريق ينهم 
العقل ولا يقل تحقيقاته وما يَصِلْ لبها من نتائج وَمْعْطَيَاتٍ. 

وَفريق يهم اجس و تفْريراته وما توصل إليه الس لَمْ يأخذوا به وَجَعَلُوة مُنهَما. 
ا الاش إلى ما يَقَبَلُ الشّك وما لا يقبَلَه. 

فَالِسّمَةُ الظاهِرَةٌ في قَلْسَفَة اليوتان القَديْمَة ابدَاءً كان مِنْ قبيل الشّك الْمطْلّق أما 
المّك المُنضبط كان ماغنا عله E‏ 1 1 

هذه الكَلمَات السّريعَة عبارة عن الأشياء التي ُنْعَتْ بالعلوم والحقائق العلمية تي 
يجب قبولها والإذعان لَه ومن رَدَهَا فهر جاهل متحِلّف يميش في القصرِ ا حجري 
هذه هي تلك اخَقائِق الي لا تقْبّلُ الردّ ولا تُسايرٌ مَعَ النَظَرِ فيْهَاء وَيجبْ أن ككون 
مقياسًا لقبول الأحاديّث والآيات القرءائية هذه هي عقلانيتهم» قد صَدَق مَن قال في 


حق هذه النوعية من الناس: 


زح الان بخق لالز انرون 


سد ع اچ 


الججتاية على البحَارِيَ > قراءة لقلرية لِكِتَابٍ جناية البخاري جم لك بر 


النَظريّةَ شيءٌ واحقيقة شَيءْآخْرً! 

أو 5 أن أشيرَ إِلَى مسألة مهمة لَطَالَّمَا يَحْدْتُ فيْها الاختلاط وهي: التفرقة بين الظرية 
العلميّة والحقيقة العلميّةَ! 

الأَولُ: هو عَلَى قَيْدٍ البخث وَالشقيح ولَمْ يَكْنْ ابا ولا يميد العِلَمَ اليقيي بالاتفاق. 

ما الاني: فَهُوَ حرج من دائرَةٍ البَخث وَالتَقَيْحِ وَصارَ مُجِمَعًا عَلَيْهِ كجَمْع الوَاحِدٍ مَعَ 
الواحد الذي يَصِيرُ التيّن ! فهذا مَحَل الق ل بالاثفاق دون تكير. 

وَلَطَالَمَا نوَاحِهُ مُشكلة اخلط بين الأمرين وعدم التمايز بينَهُمَا. > حتَّى آل الأمرُ إلى أن 
يعتَرض أناس على النُصوص الصّريْحَةٍ مِنَ الكتاب والسّةٍ زاعِمًا عَدَمّ توافقها مَعَ العلم 
احدِْث والحقائق العلمية, وَفِي اَقِيقَةِ مَا هي إلا تظَريّاتَ لم تكن ثابقَة! 
ا ليس هناك نص صَّحِيّحْ صريح بُخالف الحقائق العلميّة كما لا بخالف 
صَحِيْحَ اا فقول, أا مُشْكِلَةٌ هؤلاءِ القوم فَهُرَ عَدَمُ اماز بين الحَقائق ق وَالظيّاتٍ! 


a‏ 4۳ م چ 


سس > ية على البخاري » راه تقِيَةٌ لتاب جاية ألبحارِي 
اللوم الطبيعيّة وَحَرب الأغراض الْمُخَْلفَة! 

يُمكنْ أن يكون هنالك من يستغرب غنواني هذا ويسألَ سؤال حَيْران» هل أريد 
بِالعُلُوم اخَرْب على القيْر يا إخوان؟ وهل ثقذف عَلَى الغير كَمَا فذقت الصّواريخ 
رالتيران؟ ولواب كَعَم! e‏ البرهان» فأصغ إليّ كفك اغا العرقان! 
قبْلَ الجواب الْبَرْهَن اوذ أن تبك عَلَى أمر مهم وهو تحريف آبائهم لكب الله تعالى 
رة وقول عليه دون وجود رادع تَْدَعهُم عن فغلهم واتَعَ اله الأبات فهل بعد 
ذلك يقال: إِنَهُم بقدسون العلمَ ولا بحر فوكة ولا يُبدَلوئهُ ولا يجعلوئهُ عبيد طْمَعِهِم 
وشهواتهم كما فعلوا مَعَ كلام الله تعالى المْقدّس؟! إذا كان اواب لا فتلك مصيبة 
وإن كان َعَم فإذا َه لأََهُمْ لا يُقدّسِونَ شيْئًا بل يُحرفون لصالجهم مى أراذوا! 
على سبيل الخال لا الحصر ابل مِنّي قضيّة الصعود إلى الما 
فانط كيف كبوا على العم لصالح إِطْهَارٍ همتهم في ذلك فها هي أمريكًا صر 
حتّی الآن علّى الها أَوَلُ من ذهب إلى القَمَرِ لكن مُقَابلَهَا توجَدُ وَل أخرى تَرْقَضْ 
ذلك ولا تؤمِن بھا كما هو الحال عِنْدَ رُوسيًا حيْث تكب أمريكا على دَعْوَاهًا هذا 
الأَمْرًا 
ألَيْسَ لَدَى هؤلاءٍ الكَدَبَةِ زمَامُ الاكتشافات وَالسَيْطَرَة التَامَةَ عَلَى النّاسا وباقي 
الوكالات الإنبائيّة للعُلوم لتَجريبية؟! َكيف ضع مُقَدَّسَاتِنَا تخت حكيهم الجائر 
وَجْعَلْ قَوْلَّهُم ميزانًا ومعيارًا للقبُول والرّدٍ ونكون عبد َحَرْصَاتِهِم '''؟! 
َعَمْ! إن سلطَتَهًا بيد اهود والنّصَارَى الْذينَ بَدَلوا قُصارَى جُهدهم لإفناء نور الإسلام 
وتَفيدٍ المي الْذِينَ جَاهَدوا لل هار لإمّادٍ وَحيه وَتنْكِيْت صَوْتهِ بِحَمّلات 


وك ىوقو فد الع ب ا جر ا ا ا 1 a 4 A‏ حي او وول دن £ ت هن د الي اه 
'' مّعَ هذا أودُ أن أشير إلى تخلف اللادييينَ الذينَ يقولون بأد الدَيْنَ سبّب الحلف للأمَم وَمَعَ هذا نحن رى أن 
السُلْطَةَ العلميّة بد الملتّرمين بالدّيائات ‏ لا مِيّمًا الدّيائات السّماويّة ‏ وَبهدَا كحض شْبْهَتُهُم. 


لله 1١5‏ صر 


ااي على البخَارِي » فراع تقد لكتاب جتاية ألبارئ | اح لب صم 

رة وَجهودٍ علميّةٍ واسيخدام وَسَائِلٍ الإغلام وَمُؤسّسات تبْشِيْرِيةٍ وَمُساعَدَات 
ساي كافتتاح المدّارس و البقفقات ا ادمات الأخْرَى! 1 
َل يُعْقَُ القول يعدم امشخدام هذه الَسيلةِ السهْلة ليع عند لكين للحُزب على 
الإسلام وَأَهْلِه؟! 1 1 
إذا كانوا لا يَرصَوْنَ في جَامِعَاتِهِم بأَطرُوحَةٍ علميّةِ عَلَى أن للمرأةٍ حَهَا في الإسلام 
فل يُعْقَلُ القول بأنَهُم لا يَسْتَخْدِمونَ هذه الوَمِيْلَةٍ للِتيِلِ مِنَ الإسلام ومقدساته 9')؟! 
عنما لا يَرْضون بتقد المستششرق الألْمَانيّ الكَبيْرٍ "جوزيف شاخت"7" كما ذكْرَ ذلك 


"وقد حدكنا الدكتور محمد أمين | 4 لمصري - وهو خِريجٌ كلية أصول الدين في الأزهر 
وكلية الآداب ومعهد النزبية في جامعة القاهرة - عمًا لَقِيَهُ من عناءٍ في سبيل مَوْضُوْع 


ر ي 


رسَاليه التي أراد أن يَتَقَدَمَ بها لأَخْذٍ شَهَادَةٍ الدُكتوراه في الفلسفة من جامعات إنجليرا. 
لَقَدْ ذهب إليها رفي عام ۹١۸‏ م) لدراسة الفلسفة وأخة شهادة الدكتوراه بهاء وما 
كاد يَطْلِع على برامج الل ر اة ت وخاضة دراسة اللوم الإسلامية فيها ‏ حتى هَالَهُ ما 
رآهُ من تحامل ودس في كتب المستكشرقِين وخَاصةَ «شاخت» فَقَرَرَ أن يكون موضوع 
ِسَالَتِهِ هُو قد كِتَابِ شاخت 


''' كما ذكرَ ذلك الدُكتورٌ مُصْطَفَى السّباعي في مُناقَشَةٍ ارت بِيْنَهُ وبين البروفسور ألدرسوث ‏ الرئيس في قِسْمٍ 
قوانين الأحوال التّخصيّة ‏ في مَعْهَدٍ الدّرّاساتٍ الشرقيّة بلندن. يُنْظَرُ:الامسِْشْرَاق وَالْسْتَشْرِقُون ما لَهُم ومًا 
عَلَْهِمِ ص: (1۷)» دار الوراق للدشر والتوزيع - المكتب الإسلامي. كذلك طعت هذه الرسالَةُ اَم مَعَ كابه 
العَظيم: 

لالسة ومَكَائتُها في التْرِيْع الإملامي». 

(" جُوزيف شاخت(۲ ۰ ۹۹-۱۹ ۹): ممنتشرق ألَانِيٌّ مَتْهُوَ كان مُدَلْسا وَمُحَرّفًا للحقائق وشوه سُمْعَةَ 
الالام عير حَاِقَه كان حاقدا لا يلوي إلى الخ ولا يَخدارة كما يُلْمَحْ ذلك كله في كتَابهٍ 'بداية الفقه 
امْحمّدي". ر على كبر من آرائه حل السة الذكتورٌ حَاكم الطيري في رسائيه الشكتوراه؛ وكذلك الشيخ عابة 
الدريس» في كتابه اد "العيوب الْنْهَحِيّة في كتابات الُستشرق شاش" 


يلل :يم 


سسس > ية على البُحَارِي » فِرَاءَة تقِيَةٌ لتاب جتاية ألبحارِي 
تقدّم إلى البروفسور «ألْدِرْسُون» ليكون مشرفا على تحضير هذه الرّسالةٍ وموافقاً على 
موضوعهاء فأبَى عليه هذا المستشرق أن يكون موضوع رسالته تقد كتاب «شاخت». 
وعبناً حَاوَلَ أن يُواققَ على ذلك فَلَمًا يس مِن جَامِعةٍ نن ذهب إلى جامعةٍ 
'كمبرذج" وانعسب إليها وتقدّم إلى المشرفينَ على الدَرَاسَّاتِ الإسلامية فيها برَغبَته 
في أن يكون موضوع رسالته للدكتوراه هُوَ ما ذكركاة. فلم يدوا رضَاهُم عَنْ ذلك 
وظنٌ أن مر المذكن مُواقَقََهُمْ أخيراً ولكئهم قَالوا لَهُ بصَريْح العبّارةِ: إذا أردت أن 
َنْجَحَ في الدكتوراه قَنَجَنّبْ اليِقَادَ "شاخت". فان الجامعة أَنْ تسمّحَ لَك بدلك 
وَعِنْدئَذٍ حول موطوع رِسَاليهِ إلى " معَايبر َقَدٍ الحديث عند المحدثين " افقو 
وجح في وال «الدکنوراه»" 00 
لا ادري كَيْفَ يكون المؤمنْ منْهُم في مَأمَن وقذ قال الله تعَالَى في كتابه: 


وقال: < يدوت تلفأ ور آله ههر وه مير ورو ولو كر 
كرود #الصف. 

تما إن عدواتهم وقنحهُم مير لا يفط وَمَا جَاءَ في "بروثوكولات حکماءِ 
الصّهيون" خَيْرُ شاه فلِذلِك تسْتَعْرضْ بعض ما جَاءَ فِيْهَا. 

جَاءَ فِْهًا قولَهُم: "لا تَعَصّوَرُوا أنّ تَصريْحَاتئَا كَلِمَاتْ جَوْفَاء وَلاحِظُوا هُنَا أنّ نَجَاحَ 


ع الاو هد E‏ ع ود ده of‏ 4 ه (Dnt‏ 
دارو وَمَارکس ونیدشه» قد رَلْبِنَاهُ من قبل 


السة وَمكانتهًا للدكتور السَباعي » ص: )١18(‏ » المكتب الإسلامي: دمشق - سورياء بيروت - لبنان - الطبعة: 

الثالق 405 1ه ٠‏ 

البُْروتُوكُول (۲) ص: ( ١١١ ١7‏ الطبعّة الرابعة » دار الكتاب العربي, بيروت ‏ لبنان -. 
سے ب مم چے 


الججتاية على البَحَارِيَ > قراءة لقارية لِكِتَابٍ جناية البخاري جم © بر 


ل هبر 


لَوْ شاهدتهُم يُساندون 2" دازون وما رکس ونيتشه " مع كونهم مَلاحدة لا يؤمنون 
بالأديان ولا ينكسبون أنفسّهم إِلَيْهَا بمَا فيها اليهودي لِمّاذا هذا التعاون وَالْْسَائَدَة؟! 


2 


لأنهم أدركوا أن الأديان لا ثحَارّب ولا بباعُها اهلها ِكَمَنِ بخس دنيوي» لا سيمًا 
المسلموث ما يُعرَفون بشدَةٍ تَمَسّكِهم بدينهم» وكذا اليهوديّة دين مُْلَقْ لا يَقبَلونَ من 
هود فَعَلَى هذا أيضًا لا مَطْمَعٌ لَهُم في جَعْلٍ الاس يهودًا. 

فلذلك سائدوا هؤلاءٍ اللاحدة لينكشر رأيهم بين ¿ الاس وكظهّرَ دعوئهم» 00 
النّاُ عَلَى فَسَادِ د رأيهم ويكوثوا عَبِيدَ الشهوات وَالَادةِ فعِنْدَ ذلك يكون لَمنْهُم كزرًا 
غائضًاء وتكوث تِجَاركهُم كَاسِدَة وَصَفْقتُهُم خَاسِرَة ومن السّهل القَبْضْ عَلَيْهِمِ خدمَة 
شعب الله (اخواں) بدلا مِنَّ المختار! 

وكذلك جَاءَ في البروثوكول التّاسِع "وقد حَدَعْنَا اليل التاشى مِنَّ الأمييْن "> 
وَجَعَلْمَاة قَاسِدًا متعفنا بما عَلَّمَِاهُ من مَبادئ وتظرياتِ مَعروفٌ لَدَيْنا رفا الا 
ولكننا نحن أنفستا لفون للها" ". 

وَجَاءَ فيْهَا : "ستُمْضي القوانينَ التي سَنَحْتَاجُ إليها. وستَضَعُها أَمَامَ الجمهور عَلَى 
نها حقائق كاجرّة. ولَنْ يَحِرَوَ أَحَدٌ عَلَى طَلَبِ استئناف النَظَر فِيّمَا تقرَّرَ امضاؤٌة 
َضلاً عَنْ اوقتاف الط ٠"‏ ۰ 

َعَم لَقَدْ حَدَعتُم من يدعي اليقطة وَالوَعِيَ مِن الدكاترة الّذِينَ يأتوتتا بالشَهادات 
مِن جَامعَاتكم وَيَظنون أ مَا تاتون به حَقَائِقَ ثابتة. لكا بحمد الله أكثر بَصبرة حَنّى 
صدقكم بهذِهٍ الأوهام التي تَروْئهًا عِلْمًاء أو هذه االات الي تَحْسَبُوئهًا حلمًاء أو 


“' يَعْبِي الجَهَلَةَ ويتقصدون بها غير الټهودي. 
ص: .)۱٤۷(‏ 
" البروتوکول (۱۳) »> ص: (55١1-/ا151).‏ 


و ےےے کی 


سسس د لجَايةَ على البُخَارِيّ , قِرَاءَة تقدِيةٌ لكتَاب جتاية ألبْحَارِيَ 
هذه الحروب الي سمُوتها سلما قََرَدهَا عَلَى وُجُوهكم لأئها لَيْسَت إلا عدوا 
وَجُرمًا. 

وَجَاءَ فبا عُدْواهُم لِكَاقَةٍ الأديان عَيْرٍ اليَهودية:'سَيفْضَحْ فَلاسِفَننَا كل مَسَاوئ 
الديّائات الأمية عير اليهُوْديق" 20. 


ه فى o2,‏ 


الوَاقعٌ خَيْرُ شاهد: 

بعد أن ذكرا يلك الأشياءً وَقَدَمَا مُقَدَمَةٍ وأَطْتبا فبا للتّوصّلٍ إلى نتيْجَةٍ وهي 
عُدوانُ هؤلاءٍ القوم الّذِينَ بِيَدِهِم زمَامُ المؤسَّسَاتِ العلميّق وَمَنْ لَمْ يمن بها - أي: 
لْمُقَدّمَةِ ‏ تقول لَهُ إذا كنت ريد القتاعَة فاسأل الواقع الخَاضِرَ وكذا التَأرِيْحَ من قَبْلٌ. 

٠‏ آمِنَ الافر] 

سائ عن حُصَّيْنٍ كل ركب 222 وعند جهية َر السيّقِينْ 

َعَم الواقع عندَةُ الخَبَّرُ اليقينْ كيف لا وَهْوَ الشاهذ الصّادق الذي لا يذب وكذا 
اريخ مُعَلْم الأجيال وكَاشِفْ دسائس الأنڌال! 

قَذْ كائت فيمًا مَضى أدلَّةَ مُقَبِعَةَ لمن أرادَ احق ولكن من الهم ضرب المثال من 
التأريخ والواقع ليكوت القال رَطبًا حَيّاء وا مغال يكون من وَجْهَيْنِ اثتين: 

الأوّل: عنْدَمَا قرأنا التأريخ وجدنا الحمْلَة الفرنسية الأوْلّى على مِصْر عَلَّى يَدِ 
ابْليون تستهدف قبل 03 مكان الأَزْهَنَ م جَعَلُوةُ مَأوَى خِيُولهِم إهائة لَهُ وتحقيرًا 
سلب قَذرهِ ومكانيه عند الُسلمين: وشفاءً لغيض صدورهم العَفَِةَ! 


'' البروتوکول )۱٤(‏ , ص: (۱۷۰). 


لل بل ١لا‏ صر 


ااي على البخَارِي » فراع تقل لكتاب جتاية ألبارئ | اح بصعم 

وَبَعْدَ ذلك أَفْرَعْوهُ مِنَ العلوم النّجريييّةِ والطبيعيّة كالفيزياء والكيْمياءٍ والأحياء 
َغَيْرِ ذلك من العلوم ليكوث المسلموث حالي الهن عن تلك الوم ولا يكوا لديهم 

ثمّ بعد ذلك أجْبّروا الْتَحَصّصِينَ في هذه العلوم عَلَى الذهاب إلى أوربا ليعملوا 
هالِك, أو يُحْرَمونَ من كل وَسائل الحياة الأسّاسيّة وَيَعِيشُونَ حياة تكدة ويُعانون 
أنواعًا من الْرارَات وَالوَيْلات وَاَسّرَات. 

oS‏ من المسلمينَ في هذه العلوم 
أن يحلا من ) بلدانهم؟! لماذا تم تهجيرهم من أوطانهم ويُفرّض ) عَلَيْهِمْ الْتَرْحَال؟! 
وم القرَض من تخلية العام الإسلامي مِنْ هذه العُلُومِ؟! 

الثَانِي: قَدْلٌ توابغ عَلَمَاءِ الإسلام الذي بَرَعُوا في هذه العو والأمكال في ذلك 
ثيرة مُستفيضة» وَلكن تذكْرُ بعضّهُم علّى سبيل المثال: 

١‏ - الدكتورٌ مُصْطفى مُشرفة (أنشتاين العرب) ۳: لا أقول في وصفه وديائته 
شيئًا يْرَ أله كان عَالِمًا ذا في عَصِره بالدَرَِ وهُوَ ا 
اشايدروجِيْن» وقد طَلَبَتَ منْهُ رُوسيًا مَرَاتٍ وكرَّات أن يذهب إِلَيْهَا هذا العَرّضء لكنَّهُ 
أبَى ذلك وَلَمْ يسمّح لَه مُعْتَقَدُهُ التي | أن يذهب لطع شيءٍ يكون خَرَابْ العباد 
وَالبلادٍ به فَرَقْض طَلبَهُم ولم يَسْرَهُم بِمَجيئئه. 

ولا اكلم عن شيءٍ مِن مواهيه واختراعاته وَهذا مَجَالٌ بومِْكُمْ البْحث عن 
ولكن أشيرٌ إلى أنه مات مَسْمومًا من قل الموساد الإمرَائليّ كما أََرّ بذلك بعد 
سنوات من مقتله "ألبرت داتشيني" له قَامَ كسمه كما اغْمَيْلَت طَلِبَتُهُ الذكيّة 


كانت بِيئهُ وبين ألبرت أنشتاين مُراسّلات ومُساجلات علميّة وقد صّحَّحَ لأنشتايْنَ بعض الأخطاء, قَبَعْدَ ذلك 
اعرف أنشتاين به. 


> 0 ۹ ج سس جاو 


کس > اة على البْخَارِي ٠‏ راء تقدية كاب جتاية ألبخاري 


ر ەو 


الدكتورة ميرة عَالِمَة الذرة وخبيرتهاء ستة (۲٥۱۹م)‏ من كاليفورنيا تحت سَطْوَة 
الكفر وَالعُدوان. 

۲ - الدكتور يحبى المشد: كان عالِمًا بارعًا في الدرة واليورانيوم وغيرهمًاء بَعْدَ أن 
ايل من قَرَنْسا سئّة ۹۸٠(‏ ولم يُصّدّق الشرطة احبر إلا بَعْدَ مرور ايام عَلَى 
اغتياله» وصرَّرُوا صورة مُرَيْفَةَ للقَدلٍ وَقَالُوا 3 سبّب تله العلاقة غير الشرعيّة ثم 
ظَهَرَ في آخر الأمر أن. الب كان شیا 1خ خر غَيْرَ ما أوحَاةُ أولياء التَيِطان إلى 
الئّاس. 

والأمغلة كنيرة عَلَى ذلك في أوروبا وأمريكاء وَالعُلمَاء دين كم قم أو اهم 
کان عدذهم كنيرًا جدًاء رلا يزال هذه الظاهرة ار روجو كما رأيا ارم الامريكي 
أَمَامَ طالب الدكتوراه السُعودِيّ "ثركي حُمَيْدَانَ" الذي قَرَّروا بسيجده الأبَدِيّ تم 
خففوا عَلَيْهِ إلى الجن (۲۸ستة» ثم ألْصة : 
والسَبَبْ في ذلك الترَامُهُ الذي فرق العلميٰ في هذه العلوم البو ع فيْها. 

هذا قليلٌ مِن كثير لأ الأول يدل عَلى الان فم من عَالم قتلوة سرًا م أظهر 
الله تعالَى أَمْرَهُ وكشف السسّثرَ عَنْ عواريهم عبرَة لمن يَعتَبرُا 

وكُمْ قرعوا آذائنًا بقراءة أخبار قل هؤلاء العُلمَاءٍ على التلفاز والمذياع - الرّاديو س 
وَكَان قَْلُ كُلَّ واحِدٍ منهُم يأتي عَلَى يَدِ رَجُلٍ غَيْرٍ مَعرُوفٍ وَغَيْرٍ مَعْرُوف وبق 
وَلِسَبَبٍ غَيْرٍ معروف ”و كنا تغرف يَقيْنَا أن السسَّب في تفس إبايْس مَكَقُوةٌ!! 


ال و ل E‏ 72 
الجغرافي الف جَمَالا حَمْدَانَ عَلَى كتابَةٍ ملف ضحم عَلى اليهود. هذا ومئات أمثلّةِ عَلّى ذلك تُقصِح بالؤامَرّة 
اة الْخَطط لَها. وللثرَودِ عَلَيِكَ بِالرُجُوْع إلى كتاب رالموساد واغتيال عُلَمَاءِ العَرّب تألِيْفُ: د.يوسف حسن 
يوسف» الدار العالمية للكتب والنشرء الطبعة الأولى E‏ 


n 


ااي على البخَارِي » فراع تقليَة لكتاب جتاية ألبغارئ | اح ب صم 

فهذه الخطوات كلها لكي يُسَيْطِرِوا عَلَى العُلُومِ ولا تكوث في يَدٍ أَحَدٍ غيرهم, 
ولكّي يُقَرّروا ما أرادوا تقريْرَة ويُظْهروةُ كاله احق الذي لا غموض فَيْها 

خلال تلك التُّقاط لا أظنْ أن يكون هناك من يَتَردّدُ في وجود مؤامرةٍ عدوانية خبيكة 
على الإسلام والمسلميْن وراءً العم اخَدِيْثْ. 

فين هنا أودٌ أن أنبّهَ إخواني الكرامَ الّذِينَ يعملون في مجالات الإغجّاز العلميّ من 
القرءان والسنة عَلَى أن يُعاملوا هذه التقريرات بالدّقة لأنّهُ أمرٌ فظيعٌ خطيرٌ جداء فلا 
مام مِنَ اللاك عند العقلَة من هذه المؤامرات الشيطاية. 

خذوا مِنْ طَالِيِكُم ومحبّكم الصّغير هذا القؤل: أرجوكم ثم أرجوكم! 

لا تتسرّعوا في التّقربرات والقول يإغجاز الآيات القرءائيّة وُفْقَ ما توصل إليه 
العَرْبُ مِنَ الاكتيشافات قبلَ الوصول إلى اليقين لان قرءائنًا كلامُ الله تَعَالّى خالق 
الكون الذي تتم فيه عَمَليَةَ الاكيشاف والبخث و موجدٍ الإنسان الذي يقومُ 
ِالعَمَلي لذلك ينبغي أن يُجْعَلَ هذا الكلامُ حَاكِمًا وَقاضيًا عَلَى العلم التّجريبي وَلا 
العَكس! 

م بعد كل ما سبق أقول: العلم الجريي لا يُفِيدُ اليَقِيْنَا 

من أن تقول كيف؟ قأقول: العلومٌ التُجِريبيّة لا تفي البقيْنَ في مُعْظَمِ أحوالهًا 
وََقاريْرِهَا لأنّ هناك تؤعَيْن من البَحْثْ والتّحقيق في تلك العلوم وَهُمَا: 
الاستِقرَاءُ الام وَالاستَقَرَاءُ النّاقص! 

١‏ - الامْتقرَاءُ التَامُ: هذا التوع يعْعَمِدُ الباحِثُ في البحث والتّدقيق عَلَى كاقة 
الأجزَاءٍ للمسألة التي طَرَحَهًا للبَحْثٍ والتوصل إِلَى نتيجة أو نى آخَرَ يوي 


البَخث عَلَى كل أفراد المؤضوع, فهذا النّوعٌ منّ البخث وما تَوَصّلَ إليه البَاحِتٌ من 
تتبْجة لا يَقَبِلٌ الثّك وَالكَرَدُدَ فيْه. 


لله 6١‏ جم بيصم 


سس > ية على البُحَارِي » فِرَاءة تقِيَةٌ لتاب جاية ألبحارِي 


أضرب لَك مثالا عَلَى ذلك: لَوْ أردت أن تغرف مستوى الرُقِئّ والانجطًاط لمدية 


ر 


Ca ^ 


من حيث الَعرفةء وقمت بإجراءٍ المقابَلّة مَعَ كافة أفرادِهًا والكَحَذّث معَهُم وَقلت بأ 
مستوى هذه المديتة كذَا. فهّذا يكون علميًا رصيئًا بحيث لا يكون أمامَ أحدٍ مَجال الرَّدِ 
وَعَدَم النَسْلِيْم عند الَتاطقة والفلاسفة وكافة أهل العم والمغرقَة. 


o 
و‎ 


۲ - الاستقرًاءُ التاقص: أما هذا النَوعٌُ فيكون باختبار بعض أفرادٍ الجنس ولا 
يَسْتَملُ البخث على كل الأفْرَادِ بحيث يستغرق جَميْع. هذا التوغ لا فيد القن باي 
حال مِنَ الأحوال» لأئك تقوم مُقابلَةِ بعض أفراد الدينة وتحكمْ بحكم كليّ لباقي 
الأفراد لذن ما قبَلتَهُم ولا تغرف عَنْهُم شيا بل حَمَلْتَ عَلَيْهِم 2 غيرهم من 
الْذينَ رأيتهُم وكَكَلَّدْت مَعَهُم. 

فلذلك لا تلح هذه النِّجَةُ للقن وَلا ثوصف به ألبَةً! 

وَلا يَحْقَى عَليكم أن مُعْظَمّ الدّراسات في العلوم التّجِرييّة من قبيل الاني الذي لا 
يميد اليقِيّنَ فكيف طالب بِجَعْلِهِ حَاكِمًا على الكتاب والسنة؟! 

والآن بَقِيّ الكَلامُ على مَا جاءَ به أوزون من الَراعِم نها تحقيًْا وَعِلمًا في كون 
بَعْضٍ الأحادِيْث تخالف اللوم التُجريبيّة فيب عَلَيْنَا رها » فحن ين ذلك لَه 
وكقفْ عَلَى كلماته كَلِمَةَ لو الأخرى شْبْهَة عقب الأخرى, لَعَلّهُ يلك الطريق احق 


[منَ الگامل] 
مَازلت فى اسنغطاف قلبك بالمهةى “ 


('' جَاءَ بأَحَادِيْتَ وقال باها تخالف العِلْمّ اديت العم التنُجريبي)؛ ص: .)٠١-۲٠(‏ 
*" في الأَصْل (استغْطّاف قليك باهَوَى)» بدّلت اللفظ إلى معنى ثريدة. 


لل مه ١6‏ صر 


الجتاية على البخاري ؛ قرَاءَة كقدِيّة لكاب جنَاية البخاري حجمس س وم 


اعَتَرَّاض أوزون على هذه الأحَادِيْثْ: 


سجود 1 لشمس تحت العرش 
قالَ: " لشمس تذهب كل يوم تحت عرش ربها وقد ثبت أن الأرض بدورانها حول 
الشمس يتعاقب الليل والنهار" اه. 
أقول: إن أوزون يُخفي حَقيقة أَمْرِهِ وككِذيبَهُ للقرءان ولم يَصِلْ إلى مرتبة إظهار ذلك 
علا وإلا لم يعترض على حركة الشّمْسِ رفش ak‏ بل 
ا َه الى دَكمَ ا عمد 
وها ا 5 e‏ يجري لال اله 
قدا اكب لاحظر يذ e‏ 

وقال: « وو الى حل الل ولتار ولمس لمر ل في كك 
يبحو © #الأنبياء. 

في هذه الآية أصرَح وأبيَن: « وَالشَّمَش رى لِمُسَتَعَدَ لها ذلك تَقْرِيرُ 
العَزيز العلير © #يس. 

فلتَعْلَمُ حَبيبي القارئ الكَرِيْمُ أنّ مُشْكِلَة الرّجل إمّا جَهْلٌ مركب بالأصليْن - 
الكتاب والسنة - ولو لَمْ يكن ذلك ما حَفِي عَلَيْهِ ذكرٌ هذه الآيات. أو مُسْكلتَهُ هي 
عَم الإعان بهم وَلكنهُ لا يُصرّحْ بالكفرٍ بالكتاب له لَمْ يأت رفت ذلك وإلا لَصَرّحَ 
وأبانت عن كفره الصرّاح! 

َعَم إن الشمس تتحرك وهذه الحقيقَةٌ لم تكن معلومة لَدَى أَحَدٍ حى أفصّحّ بها 
كتاب الله تَعَالَى الممَرَلُ على الرسول (85). 
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م = oy‏ جم لس ةر 


سس > الاي على البْخَارِي ٠‏ رة تقدية لكتاب اة ألبحارِي 

ثم بعَدَ قرون من هذا التصريح جَاءَ العَالِمُ الإنجليزي الشّهيرُ "ريششارد كارينجتون" 
عَامَ (۹١۱۸م)‏ قال بها وأقامَ الدّليل عَليْها. 

أمّا عُلمَاءُ الفيزياءٍ والفلكيون فاختلفوا بين مؤمن بجركتها ومُنكر لها وليس 
لأحَدهم الدَلِيلٌ القاطعٌ لا عَلَى احَركة ولا عَلَى إلكارهاء أمّا تحن المسلمينَ “ قَنْوْمِنُ 
ا قال الله تعالّى في كِتَابِهِ وما صرح به نيه الكريم (#5) في سُنّه. 

هذا الأَمْرُ يعد بينهم نظريّةَ والنّظربّاتَ شيءٌ نسبيٌ لا يُقَطَعُ به حى أكثرُ من قال 
بِأنّها تمحَرّك يقولون: إلا قضيَّة نسبيّة لم تصل إِلَى حَدّ الَقَائْقَ» ومن الّذَيّْنَ قالوا 
بحرکتها: " فريد هویل» بول تشارلزء وليام دافیس» بيرتراند راسل و.." 

أا كَذِبْ هذا الرَّجُل عَلَى العلّم الَدِيْتْ بائّهُ حلاف هذا الَدِيْثِ » فهو طبيعي 
استقراءً لأكذوباته السّابقةِ على كتاب الله تعالى وسِنَةٍ نيه (#5) والتّارِيخْ الإسلامي» 
لان تحريفاته تَجَارَرَتَ كل ادود 

أمَا بالنّسبّةِ لِسُجُودٍ الكّمس تخت العَرش: فَأَقُوْلُ أوَلاً فليَقَل لنا أوزوث ما العرش 
وَكيّف هو؟ حنَّى نقول لَهُ كيفيّة سجود الشّمس نُحتَهُ! 

فكلاهُما أمرٌ غيب لا عِلْم لتا بحقيقته. وَمَا لا عِلْمَ لتا بحقيقيه لا يَدلُ عَلَى عَدَمِ 
وجوده وإلا يلْرَمُ منهُ القولٌ بابطال حقائق كثيرة, كما قَالَهُ عُلمَاءُ النطق. 

لأنّنا نعرف خلال التّجِربَةٍ أن هناك أشياءً لم تكن نعرفهًا من قبل ثم صارّت معلومة 
وَمُنْكَشِفَة لتا مَعْ أن بغضَهًا يَرجِعُ وجوذمًا إِلَى مَلابين الستَوَاتِ كَمَا نص عَلَى ذلك 
عُلماءُ الفلّكِ والفيزياءٍ عِنْدَمَا يَتَحَدَنُونَ عن الكواكب وَالْجرَاتِ وغير ذلك من 
عجائب الكون! 


منصوب عَلَى الاخِصّاص. 
(" إذا كان هناك تَعَارْضٌّ ن العلم التَجريبِيّ والوّحي ‏ مع بُعْدِهِ - العلمُ التجريبي هو المخالفْ لأ الأصل هو 
الوح والاني تبَعْ لَهُ. 

O‏ وه حل بصم 


اجتَاية على البخَارِي » فراع تقل لكتاب جتاية ألبغارئ ‏ ج صم 
وبااي لو فَرَضَْا: ألا نسأل جَيًا في بطن اَم ويَقدِرُ عَلَى الكلام نسألة أن 
يشرّح لنا حقيقة الدّنيا وهذه الحياة التي نعيشها نحن من اها وأرْضيهًا وَحِبالِهَا 
وَمياهِهًا وَغَِر ذلك! فَهِلْ يستطيغ أن يتَكَلَّمَ عَنها؟ وهل لَهُ عِلْمُ بذلك؟ لا شك أن 
الجواب كلا 

قَهَلْ هذا يَدلُ عَلَى أنّ هذه الأشياءً لا حقيقة لَه أن اجنين لا يُدرِكهاء وَمَا دَامَ أله 
اي ا ل ل 

r‏ المي لو قدرالله 0 أن 1 إلى هذه الدّنيا ويكبْرَ فيها ووجة 
إليه السؤال» فيجيب بأحسن الإجابّة لاله الآن له العلم بهاء وبمكن أن يصير عالمًا في 
هذه الأشياءِ وَمُخْتَضًا فيها. 

إذا قهمت هذه الْمْقَدّمَةَ يَسِهُلٌ عليك فهمُ الراد وَبُعِينكَ عَلَيْهِ إن شاءً الله تعَالَى. 

إذا نقول: مسألَةَ سجودها مَسأَلَةَ غيبيّة لا عِلْمَ لنا بحقيقتهاء وَلكنَّنَا نؤمنْ بها كما 
آئت ذُوْن اص في حَقيْقَا وأيّ شيء فلا غير ذلك فهو من قبل الرجم بالقيب. 

وَكمًا كان اغتِراض أوزون من قبل على تحَرّكِ الشمس ليس عَلَى السّةٍ فقط بل 
يواجة القرءان جَهْلاً منْهُ أو تدليساء كه لأنّ ذلك مَذكورٌ في 


القرءان الكَريُمٍ كما قال تعالى: 9 أَلَرَتَرَأَتَ اله سد لَه من فى السكوت وَمَن 


کک a‏ ف د 02 ف 1 0 ي ع ET‏ ا سے 
في الأتض والشمس والقمر والتجوم والمجال والشجر والذواب وَكِير ص 
م عل و دو الجر ص ي و و ع و2 E‏ ا ر 
الئاس وكير حى يه الْعَدَابٌ ومن يهن اله ەر من ليإ أله أ 


PT E Oe 


.ف لله الجتاية على البُخَارِيّ , قِرَاءَة تقدِية لكتَاب جتَايّة ألبْحَارِيَ 

إذا کان أوزون لم يعرف هذه الآية وجودًا في القرءان فليس لَه حق الكلام عَلَى 
الإسلام لاله يجهل مَصدَرَهُ الأول فَكَيْف يَتَكَلَّم؟ وَإِذا كان يَعْرِفَهًا قَلِمَاذا لا يكون 
صريحًا في انتقاد الآية كما انتَقَدَ الخَدِيْثَ؟! 

فليس هو إلا بين أمْريْنِ كما قيل: أَخْلاهُما مُر! 

إذا قال شخصٌ: كيف نؤمنْ بسجود الشمس ونحن لا ئرى ِلك السَّجْدَة وكيف 
تسجُد تلك الأشجاز التي أَمَامَ أعيوننا ولا ئَرَى سَجْدَة واحدة؟! 

نقول لَهُ: هذه المّجدةٌ كيفيّة مخصوصة أودَعها الله تَعَالَى إِيّاهْنَ مايا لما ألفتا نحن 
عَلَيْهَا مِنْ مَعْنَى السّجودٍء كشت ركان في الاسم فقط دون هة والماهية وَهُما تَخْتَلفان 
باخيلاف من يقومٌ بهِمّاء كما هناك تشارك بينَ الأشياء في الاسم م مع اختلافهًا في 
انوع في الوّاقع الخسوس 

وأمنالة: كيف تؤمنٌ بأنّ الأشجار نفس وكقومٌ بكذا وكذا عَلَى ما ذَكَرةُ عُلمَاءُ 
الأحياءٍ مع أك لا ترَى هذه الأشياءَ في الواقع وَلكِن تعارضُ الخدت التّبوي رَاعِمًا 
استتخدامَ العقل وَالَنْطِق؟! 

وكيف تُسلّمُ للعلّم الخَديْثِ عندَمَا يقول بأ الأرْض تدوز مَعَ أك واقفف عَلَيْهَا ولا 
ری تَحَركَهًا إل رفت الولرَال؟! 

وهكذا إلى أَمَيلَةٍ نله كثيرة حَوْلَك آمنت بها دون رؤيتك لَهَا... 


"١‏ قلت "البززنجي": لا تعارض بين سُجود التّمْس وَجَرَيَانِهَا والحديث لم يَدَكْرْ أن الشمْس لوقف عن الْجَرَيّان 

حَالَ السُجود فكيفية السسّجودٍ غير معلومة للبَشَرِ وَ لَقَدْ رَد ابن أخي الشَيْح مَرْوَانُ ردا علميًا 6 رَصِينًا. 

وَأضيفُ إلى حُجَجه فَأَقُول: قد ورد ذكرٌ السجود في كتاب الله في مَوَاضِعٌ عِدَّةِ مِنْهًا مَاهِوَ : بمعنى السّجودٍ 

الاصطلاحيً كما في الصلاة ومنها ماهر بمعنى الركوع ومنهًا ما هو بمعنى الْخُضوع لله سبحا وسجوذ الشمس 

وَالشَجَرٍ والحجر يندرجٌ تحت معاني الْخُضوع لِقَدرَةٍ الوَاحِدٍ الأَحَدِ. وَلَقَدْ فَطِنَّ حَبْرُ الأمة ابن عباس إِلَى ظَنّ بعض 

العَرَامِ وُجُوْدَ شبهة في الحديث إذ أشْكّل عَلَيْهِمْ مَعَ وجود الآية بِجَريّان النتّمْس فَقَالَ ابنُ عبّاس رضي الله عنْهُمًا: 
اف لل مه ١١‏ ج چے 


ااي على البخَارِي » فراع تقليَة لكتاب جتاية ألبارئ | جح لب صم 
طول آَم عََيْهِ المسّلامً! 

يقول الكاتبُ: " آدم طوله سبعون ذراعًا (ما يعادل بناء ١”‏ طابقا) ولم ينبت العلم 
ذلك فى الإنسان القديم ما قبل العصور التاريخية " اه 

أقول: هذا اعازاض من اخلط عَلَيْهِ السب » الطامس البَصِيْرَةٍ ضاقت عَلَيْهِ 
السب "» كاله وَاجَهَهُ الف والخطب ولا يعرف ما هُوَ اليابسُ وما الرَطْبْ! 

وإلا ما هذا الاغتراضُ الصتّعيف؟ وما فلا سَابقَا بن الذي لَمْ يُكُتشف لا يدل عَلَى 
عَدَم وجوده وإتيانتا بالأمئلة على ذلك جَوَابْ عَلَى هذا الإشكال أَيْضًا. 

ولكن تقول زيادة عَلَى ذلك لمن أراد الازدياد: يكن أن بكر الأمر كما فسّره 
التتّيحُ المعلمي رحمة الله تعالى» في حمل الحديث على كون هذا الطُّول في اة قبل 
المبوط إلى الأرض 

فلو قلنا بذلك فأينَ الإشكال؟ أَلبْسَ الدّاران مُحتَلفتيْن تَمامًا قلذلك لا يقاس شي 
من هذه عَلَى شيءِ من هڏو؟ 

ومن لم هب أن هذا الطُول حال كوؤنه في الأرض فأينَ المشكلة؟ لأنَهُ من الطبيعي 
ير الل وَالعُمْرٍ من رمن إلى زَمَنِ ليام يد سويت 
(۰۰ ۹سق كما قال قال « ولق أرَسَلََا سا إل وو ملت فهر 


سَنَةَ إلا یت عاما قَلحَدَهُمٌ آلطوقاث وهر لمرن © #العنكبوت. 


كم 


ع 


الشّمسن تنجد وهي جارية. وَصَدَقَ فحَقيقة سجود الشنْس عَبْبَ من غيب الله كَمَا قَالَ مبحانة عن تسبيح 
الكَائئَاتَ كلها قَائِلاً سْبْحَائَهُ: «ولكن لا تفقهرن تسْبيحهُم». 
”" بالقشح الطريق. 
(" بالكسثر الخال وَالتفس. 
لله 19¥ جم صر 


سس > الجتاية على الْحَارِي » قراءة قدي لكتاب جتة يعاري 


3 ور اوو هکذ 


فل يوجَدُ من يُعَمرُ هكذا في العَصر الحاضر؟! فما الفرق بين طول آم 0©) 
وَعُمر نوح (20ة) الذ لذي يقال بان هذا العُمْرَ عند الطُوفان وعاش بَعدَهُ أيضًا ١٠٠١‏ 


عر بيو 


سنة) 1 
وَمْن كمَّ ذكر العْلَّمَاءُ أن الطول وَالقِصَرٌ لا ية یبقی عَلَى حال واحدَة وبمكن أن يتغيّرَ 
نظرًا لاعتبار امُرُمونات مِن رمن إلى زَمَنِ. 
كما في (Wikipedia)‏ 0 مَوْضُوعٌ حول ذلك لِمَنْ أراد الاسترّادة خت اسم 
ر height Human‏ وكذلك 8 المواقع المخقصّة بالطب. 
عَجبًا لأمر أوزون و تَعَجُلِه قبل التُحقيق العِلْمِي أراد أن يَستَعينَ بالعلوم التّجِريببّة 
فصارَت عليه الوبال وَالدَّمَان لِأَنَهُ لم ب پحسر الأخذ اا كما قيل: 
[مِنَ البَسِيْط] 
الجر بعشرو عند كُربَهِهِ ‏ كَالْسَْجِيْرٍ ِن الرمْضَاءِ بار 


''' هذا الموقع لا يُعمَمَدُ عَليْهِ كَدَلِيْل فقط للاستنناس والبّصيرَةٍ بالموضوع» فلةلك لا َكب عِنْدَ ذكر الصادر 
والمراجع في نهاية الكتاب. 


ف سس سه م6١‏ لا بيصم 


ية على البخَارِي » فراع تقد لكتاب جتاية ألبارئ | جح لب صم 

لا فائدة فى احَبَّةِ السّوداء! 

م قال: "الحبة السوداء تشفي من كل داء لكنها لم تنبت فعاليتها فى كثير من 

الأمراض السائدة اليوم أو حتى في أيامهم كالطاعون مثلا" اه. 

أقول: لم يفهم هذا الرَّجِلُ معنى الَدِيْثِ النّبوي بسَبّبِ ضعفِه في اللقَةٍ العربية 

أَسَاليْبهاء وإلا لَمْ يعترض وَلَمْ يَسْآلْ هذا السؤال اهَيّنَ المزري بهء لأنّ الرَسُولَ (85) 

عندمًا قال بأنّ حبَّةَ السّوداءِ كشفي من كُلّ دايٍ لم يقصد العُمومَ في هذا القول بل 

أراد أن يُببّنَ فوائدَهَا الكغيرة بهذا التّعميم. وهذا النّوع من الكلام أثرٌ بارز في الثفوس 

لذلك أكثرَ العَرّبْ مله وَيَتَكَلْمُوْنَ به كما نرى في القرءان الكريم أشبامًا لَه كقوله 
2 وو 2 2 ر کے ص 

تَعَالَى: EES EE TS‏ عارض مُمَوْنَا بل هو ما 

تعجار وه يخ فيا داب آي © مير ڪل هم يأر ها تأضبتخأ لا بر 

إل لا ممه كلك نزي ۲ ا م لْمْجَرِمِينَ © #الأحقاف. 


فلو تدبّرت قولة مر ڪل ىء بار رَه لَوَجَدْتَ فيه تَعْويْمًا مار كل شيي 
ولكن بعد ذلك العموم يأتي قول ل الا ستثنى من ) التدمير مساکتهم» > ومن 
َريْئَةِ الخال نفهم أنَ الجبَالَ وَالياةَ بَاقِيَةَ لأ هذه الأشياءَ أمكَنْ من البيوت والساكن! 
إِذَا فما إفادة التعميم في هذه الآيّةِ؟ الجواب معلوة: لِيَشْعْرَ المخاطّبُ بأليم عذاب الله 
تعالى وشدته وله لا يرج منهُ إنسان ممن كب علَيْهم العذاب. 

وكذلك بالنسبّةِ للحَديث النَّبَويّ الششريْف والعُموم الوَاردٍ فيه ولكنّ الرَّجلَ بدل أن 
يعترض عَلى الحديث من الأجدر أن يُعترض على فهُمِهِ وصَعَفِهِ في اللعَةِ وَبَلاغتهًا. 


سسس > ية على البَُارِي » راء تقد لتاب جتية ألبحارِي 


[مِنَّ الوافر] 
ركم من عَائِبٍ قرلا صَّحِيّحًا وَآقَهُمِنَالفهُما لام 


ما الخَاطبون بهذا الخطاب فهم الحا الذيزة كانوا أساط اللغة والكلام, لذلك 
را عر من اک اا اوت بی اع ردا اک مرس و 
وكائت أيهم الْأَمْرَاضٌ ا الازلة 1 بستخدموا لكلا اة ا ظا 
منهُم أن الرّسول (85) عَمَمَهُ لكل مَرَضٍ . 


أمّا بالنّْبَةٍ لقول أوزون: "لَه لم يت في العلم تفعهًا". 

ََقُوْلُ: هذا الجا قد أعمّاهُ العَدَاءُ و اا للسنة ولا يَرَى مَحَاستها وما جَاءَتْ 
به من الفوائد والمفجزات. وقد قبل فيه في أمناله من الْتَعصييْنَ: "بغضلك الشيء 
ُعمِيء كَمَا أن حبك لَه يُعْمِي” فلو لم يكن كذلك ما أنكّرَ هذه الفوائد الكثيرة التي 
يذكرُهًا عُلَمَاءُ الطب اخَدِيْثْ التي رادت عَنْ (ه ۲) فائدق وهي صالحَة لأمراض 


Nw 


[منَ الگامل] 
1 1 ل إِذ 1 3 5 لوا 7 2 
الك ا الكش ا 
كسرائر اء فلن لزج 
ھ2 ربغ إن 1 ميم 


®» 


فلت " البرزي " : ما قله الي مروان قوي احج سَدِيْد. وري جَمْهَرَةٍ من الفقهاءِ واحفاظ كالوَوِيّ وَابن 
4f o 35‏ 0 1 م 8ع اين 5 8 مغ 2 NE, e‏ 75 2 59 7 
اليم مِن أن هذه الأمور وَخْيّ وتشريغ ولكن جَمْهرة مِن حفاظ آخرين كالقاضي عياض وابن عبد البّر 
والأصوليينَ كَالَرَافِيّوَالْممَسْرِينَ كَالَرَطِيّ وَمِنَ الْمُعَاصِرِينَ كَالعَلامةِ مُحمَدِ بن سيان الأشقر قذ قَرَرُوا أن 
هذه الكفاصيلَ الواردة في أحَاديث الطب التّبويّ كَاحْبّةِ السوْدَاءٍ وَالْكُمَاةٍ وَحديث الذبابة وَغَيْرهَا من أمُور الدّنيا 


فلل مه ا حلم 


تاي على البخارِي' » قراءة ديه لكتاب جتاية ألبغاري ‏ اح ب بصم 

أمّا بِالنّْبَةٍ لكونها ضر أحيائاء فلا ضَيْرَ في ذلك لان المَطَلَّقَاتٍ حولّنا كات أن 

تكون مُستَحيْلّة ‏ في غير مَسائِل الإْمّان - فلِذلك من الطَبيعِيّ أن يكون هنالك شيءٌ 

َه فوائدُ كثيرّة وبجانب تلك الفوائد يَضْرٌ في بعض الأوقات. وَهْوَ صالح لأشياءً وَل 

لح لأخَر وَلَمْ يكن هذا غابًا عا حى يَحِدَهُ أوزون, فَهَذا هُوَ الإمَامُ الدَهبي 
(#تد)قَال بأئھا ضر أحيانًا . 


هل أكل سبع كمرّات اة يقي مَنَ السّم و المسّخْر؟! 

م عرض ويقول: " سبع تمرات من المدينة تقي من السم والسحرء وهنا نطلب من 
مؤيدي ذلك التطبيق مباشرة لمعرفة النتائج "اه 

أقول: هذا الحديث وما جاءً فيه من الوقَايّة خاص بِرَمّن الرّسول (85) وبتؤع 
خاص من الكّمِرٍ وهو العجوّة كما به على ذلك كدر من العُلّماءِ قدا وص عَلَيْ 
الإِمَامُ المازري ر ھچ بأنّهُ کان خاصًا بزمنه (2). وَقَالَ الخطابي (:ن) بأنَهُ خاص بنوع 
من الّمر وهو ليركة دعاءٍ الرّسول (85). وَأرْجَعَةُ الإمَامُ الرْطيي (©2) إِلَى 
الط 


اعمادا عَلَى حَديْثِ الفِيْلةٍ كَمَا في صحيح مُسْلِمٍ وَحَديث تأبيرٍ التخلِ كتلك في صحيح مُسَلِمٍ وَهوَ مسد إلى 
رة الطبية في عَهّد نزول الوخي وَلَيْسَ وَحيّا والله على أَغلّم. 
:' انر إلى مَرَض صالِح الَرْرَةَ في: سير اعلام التُبلاء .)۲۹/۱٤(‏ 


(') يُنْظُرٌ: فتح الباري لابن حجر (۲۳۹/۱۰).» وَشَرح م مُسلمٍ للتوويّ (4 0/١‏ وَعْمْدَةٌ القاري لِبَدْرِ الديْنِ العيني 
»)۲۸۷/۲١(‏ الناشر: دار إحياء النزاث العربي - بيروتء وَفَيّْض القَدِيْر لِلْمَنَاوي .)٠١8/5(‏ الناشر: المكتبة 
التجارية الكبرى - مصر-, الطبعة: الأولى» 5ه" اه. 


ا )سال ست ور 


سس > ية على البُحَارِي ‏ راء تق لكتاب جتية ألبحارِي 

فهذا الديث لا مَجَالَ للطَّعْن فيه لأ من المعلوم أن للأنبياءٍ مغجزات وَاستجابَةٌ 
للدعاءء فإذا قلنا بأي جواب من هذه الأجوبَةٍ فلا إشكال. 

وكذلك بودّي أن أشيرٌ إلى وجْهَةٍ تَر الإمام القرطبيّ (:28) حيث قال بالبخث 


ع 


وَالتَطبيق لأنَهُ إا أن يكون خاصًا برمَيه (85) بسبّب ذعائه أو هو عام لجميع الأزمان, 


لا أدري لِم يَعْتَرضْ هذا الرَجُلُ وَيقول هذه العبارَة الْررية به: "وهنا نطلب من 
مؤيدي ذلك التطبيق مباشرة لعرفة النتائج" ؟! 


هَل يبْقى "عَجَبْ الذّنب" دون سائر الجسّد؟! 


مر هم 


قول في جُملَةٍ اعتِرَاضاتِهِ دون تَحْدِيْدٍ وجه الاعتِرّاض: " العظام تفنى ما عدا 
عجب الذنب" اه. 

اغتِرَاضُ أوزون على هذا اخَدِيْثِ المروي: عن أبي هُرَيْرَةَ أَنّ رَسُولَ الله صلى الله 
عََيْهِ وَسَلَّم قال: « كل ابن آدَمَ يأكلة الراب إلا عجب التب مِنْهُ خُلِقَ وفيه 
رکا 

أقول: مشكلة هذا الرجل خروجة من تخصصبه إلى العلوم الشرعية التي لا عَلاقَةَ له 
بها ولا يَربِطهُما شية ومنها حرج إِلَى الطب الذي لا يعرف من شيئًا أيضًا كَمَا لا 
يعْرِفُ الشريعة. فيتَقوُّ علبِهما يدل فيهما ما ليس فيهمّاء فلت شري هل يعرف 


و 
03 


َخَصّصّه أ لا؟! 


''' روا مسلمٌ (۲۲۷۱/۲)» برقم: (©55). ت: محمد فؤاد عبد الباقي» الناشر: دار إحياء التزاث العربي - 
بيروت. 


ااي على البخَارِي » فراع تقل لكتاب جتاية ألبغاري | جح لب صم 
هتا الرَجُلُ كما صَرَّرَ حَالَهُ الإمَامُ الجرْجَانِيُ قائلاً: "إا تَعَاطَى الشَيْءَ غَيْرُ أَهلِه 
فهذا اخبَرُ من معجرات ابي (2) وَليس إلى الطّعن فيه سبيل؛ لأئه قال ذلك بَْدَ 
أكثر من (١٠٠٤٠ستق‏ والعِلّمُ اث يعرف بذلك بخلاف تخرّصات هذا لدعي 
وللدكتور "عادل الصعيدي" راس ف حول الموضوع فهي وافية كافية لَنْ أراد 
عِلديةَ هذا الَدِيْثِ وَصِدقَهك مع أا عَلِسَا وايقا فل العم ليث يما قال 
حبيبنا(85). 


0 


رذ 
نَم قال مُعْمَرضًا: " القردة تزني وترجُمها القرود عقوبة ها "اه. 


. 


د في الأحاويّث التبوية أشياء لا يَعْبََّا لعفل وهي مُخالفة لعفل 


- 


يَرنِي وترجمه القرود! 


8 


يريد أن يصور أ 
والنطق. 


رفي هذه المقولة يقصد ما رَواه الإمّام البخاري عن عمرو بن ميمون, قال: «رأيت 


في الَاهِاِيّةِ قِرْدَة اجْتَمَعَ عَلَيْهَا قِرَدَقَ قَذْ زت فَرَجَمُوهَاء فَرَجَمْتُهًا مَعَهُم ". 
أقول: هذا ليس حديئًا ولا أئرًا باعتباره أن يكون قول الرّسول (85) أو صحابته, 
بل هو قول رَجُلٍ آمَنَ بالرّسول (25) ولم يَرَهُ. 
ومن كم لم يقل أحد باه بحب عليك أن تؤمن بهذه الِصّ ون لم تؤمن بها تكن 
كَافِرَا فأصْلٌ هذه القصّة حكايّةٌ يحكِيْهًا عَمْرُو بْنُ ميمون آله رأى قردًا يرج بعض 


x 


(" دَلائْلُ الإغجاز للإمام الجرجاني» ص: (487): ت: محمود محمد شاكر الناشر: مطبعة المدني بالقاهرة - دار 
ال بجدة - الطبعة: الثالثة ۳ھ - 1997م 

'"' وهي موجودة في موقع جَامِعَةٍ الإيْمَان: gثWWW.jameataleman.0‏ 

(" رواهُ البخاري (4/5 4) برقم: .)۳۸٤۹(‏ ت: محمد زهير بن ناصر الناصر الناشر: دار طوق النجاة (مصورة 
عن السلطانية بإضافة ترقيم محمد فؤاد عبد الباقي)» الطبعة: الأولى» 8475١‏ ١اهم.‏ 


لله ١1‏ م يم 


سس > اة على البْخَاري ٠‏ راء تقدية كاب جتاية ألبحَارِي 


أصْل القصَة نابتة إلى عَمْرِو بْنٍ مَيْمُون وهذا الرّجِلٌ لم يبت منه كِب وَاحِدٌ لا في 
إسلايه ولا في كفره ذلك أت الام البْحَارِيْ في الصّحيْح إذا لا تستطيع أن تقول 
إن هذا الرّجِلَ 5 في دَعواةُ هذه ۰ ۰ 

ًا القول بأ السبب في الرّجم هو الرّئى» يكن آله لعل رآهًا عَمرُواققضّت 
الول باه كان بسبب الى وَهُو لَمْ يَذَكرْ تمام القِصّة وَلَمْ يطلب منه الصّحابَة 

رلا تمعد ذلك لأنّ القرد من أكثر البَهائِم شهرة وَلِذلِكَ تقول العَرَبْ في لكل: ازى 
مَنَ القرْدٍ لرَجُلٍ بكر الرئى. 

في عَالمٍ الميوالات أسراز وَعجائب ما لو لم ترا بيك لا تومن بها تسمه 
اذيك رفي القبوات القَضَّائية وَلا سما ما به قناة "ناشنال جيوغرافيك" إن لَمْ يكن 
تصويرًا فلا تومن به وكذلك لو دَحَلْتَ عَلَى اليوتيوب وبحت عن عجائبٍ هذا العام 
المخرون المشحون بالأسرار ريت العَجَب العُجَاب! 

وَلكن مَاذا تفْعَلٌ إذا لَمْ تكن في عصر عَسْرِو بن ميمون آلات النُصويرٍ حى يُصوّرَ 
الْشهّدَ لأوزون ويحمِلَهُ عَلَى اليُوتيوب ثم يُرسِل إلى أوزون رَابِطَهُ ليؤمنَ به!! 


2 
3 
03 


ثم يأتي في هامش صفحَة )١5(‏ بهذا القؤل يُعزوةُ إلى الإمام البخاري (2ة) دون 
ذكر السّنَدٍ مُريدا الكّبيس والتعمية أمّا ذكرالرّواية في البُحَارِيّ فهكذا: "وروی عن 
حى الكندي عن الشَغبيّ وأبي جَعْمْرٍ: فيمَن يَلْعَبْ بالصي إن أَذحَلَهُ فيه فا يرجن 


ينا 


ْم يقول: "وأطلب من السادة العلماء والأفاضل شرح ذلك القول للعامة"! 


7" روه الْبُخَاريٌ (11/97). 


ااي على البخَارِي » فراع تقل لكتاب جتاية ألبارئ | اح لب صم 
أقول: إن هذا الملبّسَ قد حَذف السَّنَدَ ليوهم م القرَاء بان البخاري يؤمن يهذا وأخذ 
به عُلماؤئا دون الفهم! 

وكمّة لا حَاجَة إلى طَلبك منهم لأنهم ذكروةُ وبيّبوه ولكتك إِمَا لا تمي ب بِينَ التَمرَةٍ 
واججمْرَة» وإما تمر ولكنّك لبس اللقمّة بالفحمّة! 

يريد أوزوث أن يُصورَ بألا نخافُ من نشر دينتا وَنستحي من ذكر ما جاءً فيد ولا 
أدري هل فَهمّ الإسلام كبعض الأديان التي كل ستَةٍ يُجِدَّدونَ كتابهم الف ومع 
کل طبعةٍ يُوَدَعٌ فِيَهًا رجال دينهم أهواءهُم ؟! م فَهِمَ الإسلام كالزرادشتية القائلينَ 
أن ديهم فيه رموز تحتاج إلى القك لكي لا سره الاس دون إذن رجالات دنيهم؟! 
لا ليسَ كذلك لأنّ المسلميخ - وله امك وال د ذكروا دقيْق دينهم وَجَليلّه دون 
حَجَلٍ واستحیای ولا تكاذُ ری كتابًا من كُتبهم إلا وَهْوَ متوفرٌ عَلَى الشبكات 
العنكبوتيّة وة قد صله الأيادي بالسّهولَة! 

اا له مشكلة في هذه لز َايَة: 

الأولّى: ذكر الإمَامُ البُخارِي (28) هذا القؤل بصيْغة التمريض وهي فوله: 
20 ما لِضَعف السَد. أؤ لضَعف الالء على الوجهئن لا حنج به 

:قول الإمَامُ المُخَارِيُ (:2ة):" وَيَحْبَى هَذَا غَيْرُ مَغْرُوفٍ ولم باع عليه 
وهذا دلي آخرٌ على عدم اعتداده بهذا القوؤل. فهذا القيد يبن أن الكتمريضّ للإسناد 
و 

الكَالكَة لكة: لم ياخا العُلماءُ هذه المقولة بالقبول» وَحتّى ألم اعْمرَضُوا على الإمَامٍ عَلَى 
00 وَإنْ كان صَعَفَهُ كما قال ابْنْ القن (# :"رهه مَقَالَةَ عجيبة: لو نره 

لبخَاريٌ عَنْهًا كِتَابَهُ لَكَانَ أوى" (0). 


(Dm 


”' رَوَاةُ البخاري .)۱١/۷(‏ 


2ه 116 ج ص و 


سس > اة على البُحَارِي » راء تقِيَةٌ لتاب جتاية ألبحارِي 


ولو کان صَحِبْحًا لَمْ کن ديا أله سيب إلى أبي جَعْمَرٍ وَالشّعبي» وَلَيْسَ قول أحَدٍ 
حُْجَةَ دون دَلِيْل فَعَلى كل حال هذا بَعيدٌ عَن دِيْن الله تعَالَى ولا قول به ولا َرْضَّى 


ف 


هَل فقأ موسى (20) عَيْنَ مَلْكٍ الموت؟! 

عرض عَلَى هذا الخَدِيْثِ: عن أبي هُرَيْرَةَ قَالَ: " أُرْسِلَ مَلَكَ الْمَوْت إلى مُوسَى 
عَلَيْهِ السام فما جَاءَهُ صك َفقاً عيْنَهُ فَرَجَعَْ إلى رب فقال: أَرْسَلتَنِي إلى عَبْدٍ 
ا يُرِيدُ الوت قَرَدَ الله عر وَجَلَ لَه ينك وَقَالَ: ازجع إل فقل لَه يَضَعْ يَدَهُ 
عَلَى من تور قَلَهُ بكُلّ ما عَطْت يده بل شغرة سق قال: أي رب نم مَه؟ قال: 
الْمَوْتْءقَالَ: فالآنءفَسَأل الله عَرَ وَجَلَ أن يُدْنِيهُ مِن الأَرْض الْمُقَدّسَةٍ E oy‏ 

يُمَكِنْ أن يُعْتَرَضَ عَلَى هذا الَْدِيْثْ من عد وجوو. وَهِي: 

1- كيف لموسى رهن أن يُصيّْرَ مَلَك ا مات أَعْمَى؟ 

| إنا كان الاغتراض على فق موی وتسرعِه 4 فأقل: لا يَخفى عَلى أحَدٍ مَا اله من 

ني إسرائِيْلَ من تأذيَةٍ وَعقوق و الكفر به والعصيان لَمْرِهِ وَعبادَة العجل وَغَيْرِ ذلك 
من المككاره وأنواع الخيائاتِ واجتايات وَإِرَادَةٍ التكايات. 


چ 


فبَعْدَ ذلك يأتي أحدّ ويقول له أنا أريد رُوحَكَ وَقَبْضَهًا دون أن يَعْلَمَ أنَهُ مَلَكْ 
الموت! 


«'" شرح القَسْطَلانِيَ عَلَى البُخَارِيَّ (5/4”). الناشر: المطبعة الكبرى الأميرية, مصرء الطبعة: السابعة, ٠۳١۲۳‏ 
ھه. ۰ 
0 روا مسلم »)۱۸٤۲/٤(‏ برقم: (۲۳۷۲)» و أحمذ 84/1١"‏ ). برقم: (7/555), النسائي »)۱۱۸/٤(‏ برقم: 
»)۲١۸۹(‏ حققه: عبد الفتاح أبو غدة, الناشر: مكتب المطبوعات الإسلامية - حلب ,الطبعة: الثانية, ۱٤١١‏ - 
5م. 


لله ١55‏ لل 


َهَلْ يِف موسى بِيْنَ يَدَيْهِ مُتَوَقَهَا لِيَبِضَ روْحَة أمْ يُبارَْهُ عَلَى أله دن من بني 
إسرائيلَ وكيد منهّم قله ؟! 

وَمِنْ كم لَمْ يُخْبَرْ باه موت وَمَا من تبي إلا أخيرَ بوَقَاتهِ قَبْلَ أن يأتيَهُ ملك الموت 
كما ما قال الیب 8غ عائشة رضي ان الله 4 لذ كيقة e‏ الله صلى الله 

TGS I وهذا‎ 

كَل نبي يُخَيّرُ عند فاته ولک مُوسَى () لم يُحيّرْ ويأتِه جل يطلب روح هل 
هناك عاقلٌ يقول باه کان لرَامًا عَلَيّْهِ أن قف وَيَنْنَظِرَ وَيسْلِم لأَمْره؟! 

وكذلك هذا التي الكريم کان يَتَمنّى أن يدخُلَ القدس حال حياته وَكان فَكُرُةُ 
وخيالة على ذلك يَدور يمكن أله كان يَطْمَعْ في الأخول قبل اموت لأن الأول 
خْرَمَ عَلَيْهِم لِمُدَةٍ أَرْبَعينَ سا ومک آله حب هن ارقت الوصول وَالدُخول بَعْدَ 


® 


اتائ قال تَعَالَى: ل مَالَ EE‏ 0 مه عله ارين س 5 
رض کد تأس عل القوي لقت © #المائدة 

وَإِنْ كان الاغِراض عَلَى كونه أعمَى مَلانكة. فَهَلْ أحَدٌ يَستَطِيْعْ الظَفَرَ بهم؟! 
الجواب: عِنْدمَا تأتي اللائكة إِلَى الرّسُل وبني آدَمَ د 
الحقيقيّة كَمَا يقول تعَالَى عن إتيان الَلائِكةٍ إلى مَريم: ل ادر 
ََرسَلتآ إا روا َر لھا را سوبا © قات إن وذ پان نك إن 
كت ايء 1 E‏ لك عُلمًا ريا © قات أن 
RE‏ تقد انه ور اذ ناه #عري 


(' رواةٌ البخاريٌ 45/5 برقم: (كىه 4). 


کس د ۷ کے 


و ا سسس ج لجَايةَ على البُخَارِيّ , قِرَاءَة تقدِيّة لكتَاب جتاية ألبْحَارِيَ 
خلال ذلك تَعلَم أن مجيَهُم على صورَة البَشَر ويأتون على صورة أَعْطَاهُمْ الله 
تَعالى غير الصّورَة الحقيقيّة فلذلك من الطبيعي أن يَمسَّ هذه الصورَة ي من الأَذى 
لأا ليست صوركهُم الأصليّة وَمَا ضرت الصُورَة الأصليّة بل هي صورة بَصَرِيَة بَحتَة 
١‏ - َيف لفق امین بار اواج 
أقول: هذا اعِتِرَاضٌ مَن لا يعرف هذا اللَبِيَّ الكَريم وما أعطاة الله تعالى من قوَةٍ 
كبيرة» فإذا کان يَقكْلُ رَجُلاً بضَربَة وَاحِدَةٍ فَمِنَ الأؤلى قَفْءْ العين بها! 
فال تعالى:ط وَمَحَلَ اميه ع حن عَفْكَوْ عن اهلها فد فيا رن يتين 
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اتيم 96 لمعن ر 


هذا من شيعدهء 1 1 رك و عل يك من لز 
رڪ مو فَقصَى عليه قال ڌا ق عم آلا 
کن إن لانت کفیی تلفي زلى قق أنه ر ر القثوز زایا ©4القصص 
ما الفائدة في ذكر هذا اخَدِيْثْ؟! 
أف يسال احداما القرض” ورا هذا اديت ونا قائدة فكي 
ا او لنى ا من ع ا که جار او 
وآ ارو کم ر فين ا ن اق رلا ف عا ج ا 
من الاس فهذا هو نبي مُرسَلْ كلَمَهُ الله تعالى ومَعَ ذلك لا يلم اليب ولو عَلم 
كان عالمًا بأنّ الذي أتاةُ هوَ مَلَكْ الموت. 
؟ - إِظْهارُ قَساوَة بني إسرائيْلَ وَمَعْصيّتِهِم هذا الي الكريم (» ووي القِصّة 
بأنّهُ كان يُنمَظِرُ في كل لَحْطَةٍ خيائة وَعدَاءً مِنْهُم. 


ت کر صر .سس بر 


وهذا فد وسن فيد للأعاة إلى ال قى حَبث لا بيهم لل لا مول عند 
يَستوِرٌ القابل عَلَى الصّغيان وَالفساد, وَيَجِبْ عَلَيْهُمْ أن يَصْبروا عَلَى دين الله تَعالى 
وَالدّعوة إلَيّْه. ۰ ٠‏ ۰ 

* - عَدَمُ الإقبال عَلَى الدّنيا واختيارٌ ما عِنْدَاللَه كما كان هذا اسي (:12) أقبْل عَلَى 
به وى دعوة الموت لِيَصِلَ إلى ره سبحالة وتعالى وَرؤيَةِ وَجْهه الكَريْم! 

ان كي هذا ابي (82) لتخرير القدس وَهُوَالئَذِيرُ العْرْيَانُ لتَحَرّكِ مُسلِمِي هذا 
الوم لإعادة اْريةِ لَه وَِنقَاذهِ من تلك الأيادي الدَنِسَةٍ القَذِرة! 


م س رھ اس 


وَغيرُ ذلك من الفوائد الموجودة في الحدِيْث لِمَن تَدبّرَةُ وبالله التوفيق. 
ا حجر يرق تب مُوسَى (20ة)! 

عرض أوزوث عَلَى آله ذكِرَ في حَدِيْثِ أن الجر سر توب موسى عليه السلا 
ليس لي إلا أن أقول: هذا القول أَصْعَفْ من أن تشيِعلَ بجوابه ولك أحيانا يرل 
الإنسّا إلى مَراتب سَافِلَةِ لأخل الْقَابل المحعَرض! 

أقول: الله الذي أخْرَج من ابل َاقَة لصالح (ك وأخرج الْمَاءَ مِنَ الحجَارَة 
الصّمّاءِ لموسى رهي وشق لَه الل ألا يَسْتَطِيْمُ أن يُحَركَ حَجَر؟! 

وهذا مَعَ آلا رى في عَصْرِنا الحاضير عُلمَاءَ الجيولوجيا يَتَكَلّمونَ عَنْ بَعْض الأحجار 
الكبيرَةٍ الصّحْمَةٍ التي تَحَرّكْت مِن مكانهًا وَابْعَدتَ لِعِدَةٍ كيلُوموَات! 

وَيُِعِدونَ عَنْ كونها تحرّكت بسَبب الرّياح أو شيءٍ من التأثيرات اخارجيّة لأنَ 

ويقال: إن في مَنطقة رساك بلايا (0131/2 1ع5366]1/3) مِن كاليفورنيا وَاديًا 
فيه أنواعٌ مِنَ الأحجار حرق وأو بَحَنْتَم عن هذا الاسم (Moving rocks)‏ 
ريثم صورتها بوضوح. 


e‏ 1۹ جم صر 


او ج لجَايةَ على البُخَارِيّ » قِرَاءَة تقدِية لكتَاب جتاية ألبْحَارِيَ 

م في نهاية كَلامهِ يَقُولُ شيا ليه لَمْ يله لاه يكلم كا الذي جاءً به مُحِقَّ فيه 

وأصاب كَبدَ الحَقَ حَتّى يستهزئ بهذا الكل وَيَتَكلَم: 'وغير ذلك من الأحاديث 
التي تدخل تحت بند الأسطورة والخرافة لا العلم ومعطياته" ص: (755). 

أقول: لو ذكرت هذه الأشياءً لنَسَفْا قَوْلَكَ وأَبْطَلنا عَلَيِكَ حجَّتَكَ كما هي داجضة 


نس سم اس 


فيما مضى! 

م َكَلّمٌ أوزون عن بض الأشياءٍ قائلاً: 

" وهناك أحاديث تعارض بعض الأعراف السائدة كأحاديث البزازة وتداول 
المسواك لأكثر من شخص والذباب والبصق والتف والنف والصلاة بعد أكل اللحوم 
والدهون دون وضوء أو غسل للفم وغيرها" ”' اه. ص: (75). 

أقول: حَق مغل هذا الرّجل بُكاءٌ وندبة لاله يعض حيث لا يَعْلَم هذ قل في 

[مِنَّ الافرٍ] 
BN, MO‏ 

کل هذه الأشياء التي ذكَرَهَا أوزون يَرجِعْ إلى مُدةٍ زهو عن ٠٠ ١(‏ ٠سق‏ وَهَلْ 
سألتم أنفسّكم في هذه امد الطُويلة من الأزمتة كم تَقَدَمَتَْ حال الإنسان ومعيشتهم» 
وکم تعبرت و بدت ظَرُوفُهُم؟! 


يا مَعْرَ البلاغيين! انظروا إلى عباراته الركيكة. ثم في آخر العاف يَدَعِي البلاغَة واليان وَالتُحقِقيق قنهما. 
(" أدب الطلب للشوكاني» ص: ١١١‏ الحقق: عبد الله يحبى السريحي, الناشر: دار ابن حزم - لبنان / بيروت» 
الطبعة: الأول .0١ 51١9‏ 


لله VV.‏ لل 


الججتاية على البَحَارِيَ > قراءة لقارية لِكِتَابٍ جناية البخاري جم © بر 


ومن هتا أقول: أكثرٌ اطا شيوعًا عند انين يَتكلّمون عن الَأرِيْخْ وقد هو عَم 
قراءَته في سباق وَوَاقعِِ بَلْ يقرؤوتة ويَتَحيّلون واقِعَهُم ومَعِيشْتَهُم دون تذكر أن 
اخياة البَشريّة تبرت شيا فَشيًاء ولم تكن كما هي الآن! 

لو تخيّلَ أحَدْ متا فقط (١١٠١سَة)‏ مما مَضَى من الزّمَنِ وقارَهُ بالقصر الحاضيرء 
قَمَاذا يَصِيْرُ؟! 

یکی أنّ أناسًا عِنْدَمَا رأوا لأوّل مَرَةٍ المروحَة الكهربائيّة الأرضيّة تي ترك يَمِينًا 
وَيَسارًاء وعنذمًا صل إِلَّى الوَسَطٍ تَعَوقَفْ عن الحركة ثم تبْدأ به ثانية فإذا بإنسان 
اها في الوَسَط مُعَجًَا ذلك التَوقُف موجه لأمندَاِِ قائلاً لَهُم: عَجبا لا وهي 
تغرف بأئبِي أَشَدُ حَرَارَةَ منكم لذلِك تتوقف عَن اخَرَكَةِ عندما تعوجّة إلَي!! 

عَم هذا هو حال كُلّ الناس وليس في ذلك عيب لذي عَقْلِ وكان العيشُ في 
أوربا الصَّليبيّة أسواً وَأَعْلَظَء وَفِي العُصور الوسْطى وَبِشَهّادَةٍ مؤرخيهم كانوا يَلبسون 
الخشب الصّخم بدلا من التّعَال لِعَدَم وصول الوساخة إلى قدمهم عندما يسيرون عَلَى 
الشوارع لأنّهم لا يعرفون شيئًا امه المجاري وكان على شوارعهم تعلو القذرات 


5 


والأؤساغ وَالعَائْط وَالبَوْلُ ‏ رهم !! 


و د اا( حه 


بج اسم هوي يديد الجتاية على البُخَارِيّ ٠‏ قِرَاءَةٌ تقدِيَةٌ لكاب جتَايّة أَلبْحَارِيَ 
حَدِيْتُ الذباب: 
ما بالنّسبَةِ لِحَدِيْثْ الذباب: عن أَبِي هريره رضي الله عَنْهُ: قال التب صلَّى الله عليه 
وَسَلَّم «إذا وَقَعَ الذباب في شراب أَحَدِكُمْ فَليَغْمِسْهُ ثم ينرغ فان في إخدَى 
حاحب ذَاءٌ والأخشرى شفاء) . 
َقولَ: عار عَلَى من يَطَعَنْ فيه بَعْدَ أن عرف أله من كلام رسول الله (8) ويزداذ 
العَارُ بَعدَ أن قال العلمُ الحدِيْث به وَجاءً به الأطِبّاءُ وكثرت الدّراسات عَنْهُ في الول 
العَربيّة! 
فقط يَكْفِي مَا جَاءَ في دِرَاسَةٍ دَقِيْقَةِ قَامَ بها فريق من الأطِباءٍ الأسراليين أن الجرءَ 
الظّاهِرَ للدُباب افع وَيَدْقَعُ عض الأَمراض؛ فهذه الدّراسّة أجريّت في بَلَدٍ أوروبي 
وَعَلى يَدِ غير اسان تحت اسم: "The new buzz on antibiotics"‏ رهي 
منشورة في موقع طبي موثوق, وَهْر: .cwww.abc.net.au/scie NCE)‏ 
وكذلك باستطاعتكم الرُجوع إلَى مَا كه الذكتوز مصطفى إبراهِيم الْمَخَصّصُ في 
أحوال اخَشَرَاتء وهذا الكتاب الذي أله باسم"الدَاءُ والدّواءُ في جتاحي الڈباب" 
وكان الكتاب نتيْجَة خث قاموا به وَتوَصّلوا إلى علميّةٍ هذا الدِيْث '". 
وَبَعْدَ هذا نقول: ليس ما جَاءَ في الْحَديث شيئًا بحُت لا يَدخلٌ العَقل ولا يُقَرَرْهُ 
بل هو شيءٌ منطقي لالا رى في وَاقِعنَا أشيّاءَ ثيه هذا كما تحن رى النّخْلَ 
الصّغيرَ يأتي بالعَسَلٍ مِن جاب وَيُخرج السّمّ من جَانبٍ آخَرَ وكذلك الات فيه 
السموم الله من جَانِبي ثم ُسمَخْدَم لْحُومُهًا للشفايء وكذا سْمُومُهَا ". 


('' رواهُ البخاري »)۱۳۰/٤(‏ برقم: (۳۳۲۰) 

6 الكتاب موجودٌ في موقع:% 2[32.018ع.الاللاللاك. 

" حديث الدُبَاب حَديثٌ صَحِيْحٌ لا غُبَارَ عليه ولكنّ العلماء اختلفوا فيمًا يركب عليه بنَاءًا عَلَى فهم مُقصده 
فشطرهم قالوا بِأنّهُ من الطّبّ النَبَويّ الذي حَالَهُ حال بقية الْأَوَامِر التّبوية. وَقالَ المعاصروت مِنْ أتباع هذا الرأي: 


لله ١‏ صر 


و 
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هَل الأحاديث النَبويّة وَحَّدَت الْأَمَدَ! 

ثم يَتَساءَلَ بعد الكلام عن هذه الأحاديث قائلاً: " هل وحدت الأحاديث النبوية 
المنسوبة إلى الرسول الأمة الإسلامية وطورتها؟ ". 

ثم يُجِيبُ: "من يدرس التاريخ الإسلامي بحياد وموضوعية ويقف على حال 
المسلمين اليوم ببحث وتأمل ليستنتج ما ينتظرهم من مستقبل» يدرك تماما أن الحديث 
النبوي لعب دورًا رئيسيًا في تقسيم الأمة وتضارب آرائها وأفكارها ومذاهبها بحجة 
التعدديةء تلك التي يغلب عليها طابع الطائفية والقبلية والعصبية والتى لا تقبل الطرف 
الآخر أو تعنزف به وإن زعمت غير ذلك". ص: .)75١‏ 

أقول: قبل الشروع في الكلام والأجوبّةٍ عن هذا السؤال بودّي أن ألفت تَظرك - 
أيها الحبيب ‏ إِلَى أنّ أوزون بأيّ حق يَدَكْرُ كلمة الأمة مَعَ كونه لا يمن بشيءٍ امه 
الأمة الإسلاميّةُ»! وإن كان يقصدُ الأمة العربية فَهِيِهَاتَ أن جاءَ الإسلامٌُ ‏ بقرءانه 
وسننه - ليجمَع العَربَ دون باقي الأَمَم الأخرى! 

ما هذا الجواب الذي جاءً به أوزون لم يكن عن نظر وبحث واستدلال عن الموضوع 
وقراءة تأثير الأحاديث التبوية في الجيل الأول من الصّحابَةٍ ومن بعدهم من التَابِعِينَ وَمَا 
يليهم من الأجيال! 

بل كان الجواب في ذهنه موجودًا قبلَ أن يسأل, وأراد أن يكب هذا الجواب لذلك 
سألَ هذا السؤال وما سأل ليبحَث عن الحقيقة. 


الرّمان كفيلٌ باستظهار حقائق هذا الحديث وذلك ما حَصّلَ كما هُوَ مذهب ابن أخي الشّيخ مَرْوَانَ. والتتطر 
الآخَرُ قالوا: هذه الأموث إرشاديةٌ سواءٌ كانت زراعية اَم طبية هي من امور الذنيا التي عسو على خبرة ذلك 
القصر وليه ذهب القاضي عياض وَالقَرَافِيُ واب عبد البَّرِ وَالقرطبيٌ وَالدَهَبِيُ شاه وَلِي الله الدَهْلَوِيُ وَمُعَاصِرٌ هذا 
تحب كالشيخ محمد بن سُليمَانَ الأشقر الَذِي رَجّحَ أن تكن كل هذه التفاصيل وَمنها حديث الثبابة مورا 
دنيوية ندرج تحت قَولِهِ عليه السلامُ : نعم أَعلَمْ بأُور نياكم وَالله عا أَعْلَم. د. مُحمَّدٌ البززنجي 


لله 1١‏ جم بيصم 


سس > ية على البُحَارِي » فِرَاءَة تقِيَةٌ لكتاب جاية ألبحارِي 
فمن أرادَ أن يعرف حقية الأمر فعليه بالتأريخ وواقع الأمّةِ ليعرف ما سببُ تفرقتهم 
واي شيءٍ يمَعهُم؟! وهل الأحاديث النبوية عَمِلَتْ في التفرق كما رَعَمَ هذا الرجلٌ أم 
لا؟! وَيا حبّذا أن يَذَكْرَ لَنَا الرَجُلُ ما التفرقةٌ التي جاءَت بها الأحاديث البويّة)! 
ليكون جوابَا عن هذا احور فقّط! ولكن عادة الّذينَ يعكلّمون دون علم وبرهان عَدَمُ 
تحديد مسار كلامهم ويُطلقون الكلامٌ دون قيدٍ لكي لا يَسهُلَ على المستمع أو القارئ 
البحث عن الْذي جاؤوا به وَلايتيّنَ هم صِدقُهُم أو كَذبُهُم! 
أرجِع إلى الجواب فأقول: إن كان يقصِدُ من الأحاديث تفسيرَهًا وَشرحَها من قبل 
الفرق الإسلامية وهذا قد حَصَلّ للقرءان الكريم وباقي الكُتب السماوية وغير 
السّماويّةِ, فلا ذلب على هذه الكتب عند العقلاء. ولكنّ الإشكال في جه وَمَكان 
وراعتراض هذا الرَجُلٍ في جِهَةٍ غير مَسؤولَةٍ عَنْها 
عن الا 
يْرَقَرْنُ الشنس في شرق افكت لأنفسْفيغريه 
بل كائت الفرْقَةٌ رالشات بسبب أهواءٍ الأشخاص والفِرّق التي نشأت وأرادت أن 
يُفسرَهَا حَسَب أهواتهًا وآرائهاء فمنهُم مَنْ ييل إلى التَساهْل واجفاء ومنْهُم من يَميلُ 
إلى التَاطَح وَالتُطرفي ومنهم من هو على هج سوي بِينهُما! 
فالئص هُوَ النَصّ نفْسُهُ ولكن طبيعة الأشخاص تَتَقَاوتَ في التّفسيرِ, فَما لص من 
غلم فَلِمَ يوْحَدُ بدئب غَيْرِه هذا كَمَا قِيْلَ: 
ا 1 مِنَ اطول 
وحم حَمَْتَنتِي لبا مفرئ وتَرَكة 
كذي الغرٌيُكُوَى غَيرْهُ وُو راع 
وإلا فالأحاديث لها دورٌ كبيرٌ في اجتِمّاع كلمَة الأمَةء ولّمْ يكن المسلمون في عصر 
من الفعلورٍ سكين بها وكفرقت كلبهم وشت َل كانتا مجقيعة مل اشا . 


لله V٤‏ جم صر 


ما الذي هم وَقرَقَهُم فهو الإقبال عَلَى فَلْسَفَةٍ الإغريق ‏ اليونان ‏ وَجَعلّهَا معيارًا 
للحقيقة والتّوصّل إِلَيْمَا دون الكتاب والسنةء وكذلك التَّعَصّبْ الَدَهَبِي وانتِصّارٌ آراء 
الرجَال وَالولاءٌ لَه دون الكتاب وَالسّة وَبَعْض الأمنبَاب الأخرى مَحْصُوْرَة. 

ومن حقنًا بَعْدَ هذا النَهافت وَالتُساقْطٍ أن نتساءل: هل خيانات هذا الرّجل 
0 ة أم تُفرّقها أكثرَ من ذلك؟ وهل حقا هُو يريد اجِتِمّاعغَ الأ لأمّة 


00 2 ر 


تَمَرَقَهًا وتشتتهًا؟! 


أي شيءٍ قبل من الأحَادِيْث اللبويّة؟ 

يَمْألُ أوزون هذا السؤال ثم يجيب كعادته جوابًا حَاضرًا قبل طَرْح السؤال» ما 
جَوَابُُ فَهُوَ:" نأخذ من الحديث النبوي الحكمة والموعظة التي يمكن أن يتقبلها كل 
إنسان على أرض المعمورة: أمثال أحاديث # لا ضرر ولا ضرار#» خي ركم خيركم 
لعياله. ..4» #كلكم راع وكلكم مسؤل عن رعيته...4....أما الأحاديث التي تعارض 
العلم والمنطق والذوق السليم فنتركها دون حرج» كما أنه يمكن الاستفادة من 
الأحاديث النبوية فى دراسة الحوادث التاريخية وتحليلها ونقد سلبياتها لتجنبها في بناء 
جتمع المستقبل» مجتمع الحبة والعلم والحرية"اه. ص: (۲۷). 

أقول: يُبَطِلُ أوزوث بهذهٍ الكَلِمَاتِ ضرورَة إتيان الرُسُلٍ - غارفا بفغْله أو غير عارف 
به - لألهُ يَسلْبْ منهُمْ صِفَة بيان الشَريعَة وَمَا جَاؤوا به من التَسْريْع ولا يعرف بشيء 
من أقوالهم غير ما جَاوُوا به من الجكمةٍ كما صَرَّحَ بها 

إذا لم نقبل من الرسول (85) ميوّى ما جاءً به من الآداب والأخلاق والجكمَة فَهَلْ 
قى الفرق بن نبي وحكيم أو فَلسُوف؟ لأ وهم في الجكمة مُشكُون! 


> 0 ¥9 ج سسحت و 


سس > اة على البْخَارِي ٠‏ رة تقدية لكتاب جتاة ألبحارِي 
مَعَ كون هذا القول مُخالفا لصريح الأَدِلّةِ وَالمعقول كما ذكرنا سَابقا . 


وكذلك قول بأنّ الحديث يستفادُ منْهُ في منطلق التأريخ والدراسات التأريخية فقط, 
فما الفرق بيه وبين أقوال عظماءٍ القديم وحكمائه؟! 

هدف أوزون من هذه الهروات أن يسلب من الحديث النبوي القدسية في نفوس 
المسلمينَ» تلك والله جَعْجَعَة لا يُرَى مِنْهًا طحن 

£ ر ê as‏ ع 0 7 2 ء٤‏ 5 0 7 5 عات و عه 

أما ما قاله أوزوت: " أما الأحاديث التي تعارض العلم والمنطق والذوق السليم 
فدزركها دون حرج 0 

فأقولٌ مِنْ جَوَابِهِ: هذا كلامٌ شيع وقد تكلمّنا عَنهُ اناب وقلتا: لا يوجَدُ حديث 
واحِدٌ يخالف العقلء أو بعبارَةٍ أجل وأقصّر من هذه " لا يوجَدٌ حديْث واحِدٌ صحيح 
باضه العقل أو العلم". 


م اق و لامر 2 o‏ عي A o‏ 
ولكن يجب أن تفرق بين شيئَين مهميّن, وَهما: 


«" قلت " البرزنجي " : وقد تبيّنَ من خلال النقاش العلمي الذي راتا في الصّفَحَات السابقة أن أوزون لا ملك 
ذوقا سَليمًا أي شَكْلٍ من الأشكال بَلْ صاب مُنْحَنَى نَفْسي سَقِيْمٍ لايد بدا من مخالفة السنة لِهَوَى في تفه 
وكفس أَسيادو الذين سقو بعقود من أنكال "ولد تسيهر" و "أبي رة" و "السير جد خان" وغيرهم؛ فعا 
ترجا ودرا كمانم البلية. وذ يض الله ابن أي البح مزوان والعَديْدَ من أمكاله فَحَصَدُوا كخرئقاته 
حَصدًا. 


سسس ب م چے 


اياي على البخَارِي » فراع تقل لكتاب جتاية ألبغارئ | جح لب صم 
التفرقة بين (الاسيفرَاب عقا و ا عَقَاا)!! 


د (الامنغرَاب عَفَلا): هُوَ أن يسلتغرب العَقلْ شيا وَيَتَعَجّبْ من وقوعه لكن ليس 


تدع مُممَيعَ الوقوع, ويمكنة الوقوع وا وهذا ممتنعًا عَقَلاً وتوجد في 
القُرءان لكريم أمعلة آ يي في القرءان الكريم فكثيرة 


منھا وله تعالى: لإ قال يتا لمكأ أك يان بعَرَشِهَا قل أن يَأَوْنٍ مشين هة 
عقر من َل آنا ءلية يوه ف أن تنوم ِن 3 َه و ينق 16 
ل دايأ الكت أ تلك وی ل أن يبد مرو كلا ا مسحو 
منک ل هدا ون شل رن ليون أفكأ E‏ ا ی لني رقن 


َعَم هذه الآية عجيبة غريبة وعندمًا يسمَعْهًا المرءُ أل مرَةٍ يَتعَجّبْ من تقل عرش 
ضخم من مكان ّى مكان بعيٍ لدَةٍ ثوان! 
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ولكن عِنْدَمَا يعرف الله تعالى وقدركة المطَلَقَة وأمرَهُ الجاع الشامل إذا أرَادَ شيئًا 
يَكْفِيّهِ "كن" فيكون, وإذا عرف الأنبياء والمغجرّات يَسْهُلُ عَلَيْهِ الأمرٌُ وَيعَدةُ شيا 


وكذلك قولهة تعالى: # سُبَحَنَ ألذِى أشرئ بدو لبلا س المسجد الحرم إلى 
ص 2 شس ص 5 ج ع چ ص 
المد الأقصًا الَذِى برها حَوَلَهء لیر من ايليا ندر هو السَمِيُ 


رلا شك إذا كنت خالي الدَهْنِ عن الله تعالى وقدرته وحقيفة المعجزات تفرب 


هذه الآية إن , تَرُدّهَا!! 


هذه الآيات وغيرها من الآيات التي من هذا الباب دالّة عَلَى ما قلا وأشرئا إلَيْه. 


سسس د ۷۷ 


1ف للم لجَايةَ علَى البُخَارِيّ , قِرَاءةٌ تقدِيةٌ لكتَاب جتاية ألبْحَارِيَ 


رفي العلوم التّجرِيببّةِ مغل ذلك جذ أمثلة كثيرة كحجم الشتّمس وبُعْدِهًا وغددٍ 
النجوم وَخَلّقَ السموات والأرض وَمَا حولَنَا من الَخْلُوقاتِ وَالشرات والفايروسات 
ورجسم الإلسان وعجائب اخَلْقِ ما كستغرب وقوعة في الَرَة الأؤلى. 

فكلك بِالنّسبَةِ للسة فإذا كنت قر السّةَ فلم لا قر القرءان يا من تسيب إل 
زورًا وني الحقيقة لست إلا مُنْكِرًا للسنة! 

وكذلك يا مُلْحِدُ إذا كنت ترد القرءان والسّة بسبب ذلك فَلِمَ تقبّلُ العلم الحديث 
وما جاء به في نفس الموضوع؟! 

هذا تناقضّ فوق تنافض وظلمات بَعْضُها فوق بعض, وكصب عَدَاءِ لِلحَقّ وَنْصرة 
الباطل دون الالتفَات إلى كوه حقًا أو باطلاً فام عِنْدَهُم أن يمر ااب والجزب! 

ّ ّ [مِنَ الگامل] 
فراص من اخ هة ذب كما 
قب الذي لم كرض عَنْهُ رَصَاصْ 

اني (الاسحَالّة عَقا: هذا يتَعلّقْ بالأشياءِ الممتبعَةٍ التي لا سبيل إلى وقوعها 
ألبتةء كالتقاض المسائل العقليّة التي أَجْمَعَ الاس عَلَيْهّا وصَدّقوها دون نكير مهم فلا 
جد نصًا من القرءان الكريم والحديث البوئ بخلاف ذلك مهما بحفت وأمعنت النَظَرَ 


- 


فيهمّاء كما لا تجذ نصا فيهما يُشْعِرُ بان نصف الثلائة اثتان! 


لله 7A۸‏ لل 


تاي على البخاري » قراءة تقدية لكتاب جتاية ألبغاري ‏ اح ب بصم 
هَلْ وفق الإمامُ الثخاريٰ في صحيجه؟ 

هذا ص سؤال طَرحَهُ أوزون ورك الإجابّة للقارئ كأنَّهُ أراد أن يصوّر: أنا من هُنا 
أغطِيِك ما تحكم عليه بان البحاري لم يوق في كتابه! 

قال: " هذا ما سنازك للأخ القارئ الحكم عليه بعد قراءة فصول الكتاب وبحوثه 
بعيدًا عن العصبية والانحياز وهالة تقديس الأشخاص!". ص: (77). 

فنا أيضًا أترك الحكم لَك أَيهَا القارئ الواعي بعد مناقشّة ما جَاءَ به أوزون, لتَعْلَمَ 
مَاذا يجني عَلّى بَنِي آَم الجنون» ولكن لا تنس ما قد جَنَاهُ هذا الرَّجِلٌ من قبل» وَكَان 
يأنتي بالأباطيْل دون المغرفةٍ وَالنَبْل لأنّ الجاني إدا لم يكن أمامة ما يُوقِفَهُ لا ينهي 
فلذلِك يأتي بِمَيدٍ من الدليس والتروير ولا يَرْعَوِيء والعَشُ وَاخيائة مِنْهُ ينوي 
فآخِرٌ کاب كأوّله كما قيِل: 

[مِنَ البَسِيْط] 
والفر رة شَبَةلأرَلِهٍ فوم تفرم ريام كيام 


a‏ ۷۹ م چ 


او ج الجتاية على البُخَارِيَ » قرَاءَةٌ كقدِيَةٌ ِكِتَابٍ جتايّة ألبْحَارِيَ 
كف حال النّاس قبل تدوين السنة؟! 

م يتحدّث عن مسألَة أخرى قائلاً: " أخيرًا نمة تساؤل مشروع هناء إذا كان 
الحديث النبوي يمثل شرعًا ووحيًا مقدسًا فما هي حال الناس قبل أن يجمع فى الكتب 
والصحاح؟! ذلك أن الحديث قد جمع بعد أن مضى على وفاة الرسول الكريم ما لا 
يقل عن مائة وحمسين عامًا (الإمام البخاري عاش بين -۱۹٤(‏ ١١٠ه))‏ وكيف 
عرف الناس أمور دينهم ودنياهم؟ وكيف عرفوا التابعين منهم؟ وكيف ميزوا بين 
طبقات الصحابة الكرام-حسب ابن سعد أم الحاكم؟!"اه. ص: (۲۸-۲۷). 

أقول: هذا الساؤل يُظْهِرٌ حقيقة مُسْتوَى هذا الرّجل وبضاعتة المزجاة وَجَؤْئتَةُ 
اخاليّةء لو سكت لكان خيرًا لَهُ وَل يَعْلَم الاس جَهْلَهُ ال ركب كما قِيْلَ: 

1 [مِنَ الْمَُقَاربٍ] 
وك الأمتحاة ا الففؤاد تل الخال غل فل 

رَكنًا قد قَدَمَْا أنّ القَدْرَ الذي نحتاج إليه من السَّةٍ قد كب في عصر التي (85)» 
ومن كم كائت مالس رواتهًا مَعْلَوْمَة مَشْهُوْرَة بحيث يعرف بها القاصي والدّاني وَلا 
يُنكرُها حى المعاند الجَانِي! ما صَاحِبنَا أوزون فلا أدري لاذا اهَل تجاهُل العُدوان, 
فال به إلى النَدَامَةِ وَاخَيْرَانَ فَعْقِبْ بالإزراءٍ وَالجرمّانء والله تَعَالَى الْمُسِتْعَانُ وَعَلَيْه 
اکلدن؛! ٩‏ 1 

ركان التابعون يأخذون عن الصّحابَة أمرَ دينهج موافقا لما جاءَ به الرسول (85), 
وَالصّحابَة بيتهم يُعلَموهُمُ السنة ويرووكها لَهُم وهم يحفظون ويبلغوتها غَيْرَهُم. 


7" قُلْتْ " البرزقي ": يا لجهل أوزون وأمناله وَإلاَ كيف يََنَاسَى أو يَتَجَاهَلٌُ أن ذلك العِلْمَ قَبْلَ أن يُدَوَنَ كان 
مَحفوظًا في صدور خير البَشَرِ مِنْ بَعْدٍ الرسُلِ؟ وَعَلَى أي حال قَمَفُصِبلُ ابن أَخي الشيخ مَرْوانَ الآني في الرّدٌ عَلَى 
لمهم اة َيل يان عرارهم. 

O ON‏ سس ههرم 


فين هنا تلم أله إذا لم يكتبْ شيءٌ من السنة كما كما زعم أوزون فلا بأس, لأنهم 
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كانوا يحفظون عن | لصحا لصّحابَةٍ وكلُ جيل يأخدٌ عن الجيل الذي فَوقَها 

وهذا أيضًا بالنسبَةٍ لقرَْان الكريم» وهو كذلك ل يُعتم في تَعلْمِهِ وَحَفْظِهِ على 
الْمُصْحَفِ ”""» بل كانوا يعتمدون علّى الحفظ دون اللَظَرٍ إلى الْصْحَفء كما كان عِنْدَ 
وفاة الخليفة عمر بن الخطاب (80:) لَمْ يكن هناك غَيْرُ مُصْحَف كان عند الخليفة وَبَعْدَ 
وفاته صارَ عِنْدَ أمٌ المؤمنينَ حَفصّة (20) رهي احتفظت به. 


َهّلْ يقولٌ أوزوث بأنّ القرءان أيضًا لَمْ يكن حُجَّةَ وَمَاذا يَفعَلُ المسلمون عنما لَمْ 
يكن مكتوبًا؟! 

ما اة لقؤله: " قد جمع بعد أن مضى على وفاة الرسول الكريم ما لا يقل عن 
مائة وحمسين عامًا (الإمام البخاري عاش بين -١9354(‏ 055_ه) " 

فأَقوْل: هذه خياكة أخرَّی من خياناته الأوزونيّة التي يُرِيدُ بھا شرا E‏ 
للمسلمينَ ئنَاءٌ ولا مَذحاء وإلا لو َظر الباحث إلى الأمر لَعَلِمَ حلاف ما قله له وکنا قد 


ع 


أشرنا إلى كتابة السسَّة فما مَضَى. 


أا جمعهًا وتدويثها فقذ بدا بأمر من أمير المؤمينَ عُمَرَ بن عبادالعزيز (2.) عدم 
رأى في ذلك خيرًا أمر الإمَامَ الخافظ مُحمَّدَ بْنَ شهاب الزهِرِيَ ر أن يقوم 
بهذه المهمّة الكبيرة, وهذا الجَمْعْ قد انتهى قَبْنَ (١٠٠٠ه»‏ وبِالتّحَدِيْدٍ مَا بيْنَ ٠٠‏ 


٠٠١‏ هم! وكان قَبْلَ الإمام البخاري هناك أككرُ من ر٠٣‏ كاب فيْها الأحادِيّث 


اميم منها اة أي: تجو فنها الكسرُ وَالِضّمْ وَالففح. 

7" هذا الإمَامُ ابل القي ق كال مِنْهُ أعداءُ الإسلام وأرادوا أن يُشُوَهُوا صوركة ليُصِلُوا إلى أمرين ن: الأوّل: عدم 
اة بالسّةٍ لأنّها جُمِعَتْ برعايقه. اّاني: النَْلُ من أمير المؤمنينَ عمر بن عبدالعزيز لاله وكَلَهُ هذا لمر (هؤلاء لَه 
یلتفوا إلى اله لو كان رجلا سنا - حاشاة - وَل يكن إِمَامًا دیا تقيّا قيا م عله الخليفة أميئًا على السّنة)؛ ومنهُم 
الَاقِدُ المستشرق جولد تسيهر حاول كثرًا أن یشوه سمعته وافترى عليه كثيراء منها اهام هري باه كان يصع 


a‏ ۱۸۱ جم صر 


او ابابا جه الجتاية عَلَى البخاري > قِرَاءَةٌ تقدِيَةٌ لكاب جنَايّة أَلبْحَارِيَ 
الْرويّةَ عن الرسول (5) خلافاً لما قالَهُ هذا الرّجِلُ الذي يكلم دون عِلْم ومن 
أَصْحَابٍ هذه الكتب: ٠‏ 

١‏ - أبوبكر ابْنْ محمد بن عَمْرو بن حزم علب منةُ الإمَامُ عمرٌ بن عبد العزيز أن 
يقوم يمع السة خوفًا مِنْ موت أَهْلِهًا رفوت الأحاديْث البوية» فلبّى طَلَبَهُ عِنْدَما كان 
والّا بالمدينة وَقامَ بهذا الأمر العظيم ما بین (٩۹۳-۸ه).‏ 

۲ - الإمامُ الزُهِريُ أقبلَ على أخذٍ الحديث وكتابَتِه لتفسه إلى أن وَصَلَهُ أمر 
الخليفة بالكَِابَةِ فابَرَى لذلك الأمر أكثرٌ من قبل وكان عددُ أحادَينه يَصِلُ إلى 
٠٠0‏ حَدِيْثِ) وكات الطّلاب يأتوئة لَيْلَ هار ويأحذون عن . 

ما بالنّسْبَةٍ لقوله: " و كيف عرفوا التابعين منهم؟ و كيف ميزوا بين طبقات الصحابة 
الكرام حسب ابن سعد أم الحاكم ا" 

فأقول: قد يُسَرٌ البْسَطَاءُ بشىءٍ يُساءُ به اللبيب القَطِنُ يا سُبحات الله أَهَيَة إلى 
هذا الخد أَضعْف إِلَى هذا الْمستَوَى؟ وَاللَهِ لا أدري أَأَضْحَك أ أبكي لحاله؟! 

اكت إلى عقبه رزيل الى كُلّهَافي الخُسَى 

ف ات 1 ك کا 

وَهَلَ في رَمَن التابعينَ أو تابع التابعيْنَ من الصّعب تييز التَابعينَ من الصحابة حتى 
يستشكل ذلك الأمرَ أوزون؟! وهل شوش الأمرٌ عَلَى الأَئمّةِ وَالحفاظ كالحافظ ابن 
عبد البَزّ () (ت ٦۳:‏ ٣ه‏ أو الحافظ الهبي (82) (ت:8 4 لاه) أو عَلَى الحافظ 


ابن حجر (ھ@) ( ت ٥۲:‏ ۸هھے)› حتى يشوش على التابعين وتابعيهم؟! 


الحديث لصالح عبد الملك بن موان صي عبد الله بن الو مَعَ العم أن الزهري لم يلي بعباد املك إلا بعد مقكَلِ 
ان الور يستوات 11 اا ش ش 
"لو رَجَعْت إلى رَد الأكتور حاكم المطيري خَصَلْتَ على أكثرَ من ذلك فهو قنّدَ هذا القول عَليْهم وَعلّى أبائهم 
من المستشرقينَ» جناية أوزون» ص: )1+0-١٠٠٠(‏ » َكلّم عَلَى ذلك ياطناب فال وَقَصّل. 
کے ب جر 


اجتاية عَلى البخاري , قَراءَة تقريّة لكاب جتاية البُخَارِيَ جم چ 

ما سال طبّقات الصّحابّة فلا بس بقؤل أي عالم تقول وهذا يُعَدُ اجْتِهَادًا وَلا 
یترب تب عليه حكم شرعي أو فرعي كان ابن سَعْدٍ جَعَلَ طَبّقاتِ الصّحابّة ر( طبقاتي 
وَجَعَلَهَا الحاكم (” ١اطَبَقَةَ,‏ وَجَعَلَ البعض أككرَ مما ذ دَهَب إِلَيْه e‏ 

إذا ما المشكلّة في ذلك؟! فَوَضْع هذه الطبقات لِيُسَهُلَ على الْمتأخرينَ مَعْرفَهُم 
فقط. إذا لا لوم رلا ا والله تَعَالَى أعلم. 
وَاحَمَارَ الشيخ الْمحَقَىْ أذ بن محمّدٍ شاكر ره مَا ذهب إِلَيْهِ الام ", وَهُو 
2 يم الآتي: 
١‏ - قومٌ تقدّم إسلامُهم بمكة, كاخلفاءِ الأربعة. 
۲ - الصحابة الذينَ أُسْلّمُوا قبل تشاور أهل مكَة في دار النّدوة. 
۳ - مُهَاجِرَةٌ الحَبَشَة. 
4 - أصحاب العَقَبَةٍ الأولى. 
ه - أصحاب العقبة الّانية. وأكثرهْم مِن الأنصار. 
> - أوَل المهاجرين الْذينَ وَصَلَّوا إلى النبي (كلق) بِقَبّاءَ قبل أن يدخل المدينة. 

- اَهَل بدر. 

ا و اللاي 
4 - أهلّ بيعة الضوان فق اطاسة 
٠‏ - هَن اجر بين اخديية وض مَك كتايد نن الود وعمرو بن عاص رضي 
1 اة أَجْمَعِيْنَ. 

- مُسْلِمَةَ الفح الذين أَسْلّمُوا في فتح مَكة. 
١‏ - صبَيَان وأطفالٌ روا ابي (5) يوم الفح وني حِجَة الداع وغيرهًا. 


(' تعليق أحمد شاكر على ألفية السّيوطى؛ ص: .)١١(‏ 
لله A‏ جم بصم 
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وبهذا انتهى أوزون من مُقَدَّمَةٍ الكتاب وَدَحَلَ في لب الموضوع e‏ وذ کر 

بعض الأحَاديث وبالباطِلِ غو وَيرُوح» وياذد الله تعالى لا تسمح م لَه بكلمة ة ترج من 

فيه فيه الجمُوح, إلا بَطِلهًا بقواطع الأدلة وسواطع البيان وَبِلَطَافَةٍ من الروح» وَعلّى الله 
الْمسْتَعَانُ وَالتُكلان وَلْعَلّهُ ينوب التَّوَبَة بة التصوح. 


لل مه ٤‏ م 


الججتاية على البَحَارِيَ > قراءة لقارية لِكِتَابٍ جناية البخاري جم سس جر 


لِيُصَحّحَّ لكم أوزوث خَطَأً!! 

يقول أوزوث: "قبل البحث في هذا البند لابد من التصويب والتصحيح لمصطلح 
أسباب النزول ذاته المستخدم في معظم كتب التفسير والفقه, لما في ذلك من تطاول 
على معرفة الله عز وجل - الذي لا يحتاج وهو العالم العليم لأي سبب مادي في إنزال 
كتابه الكريم» ولعل مصطلح مناسبات النزول الذي يدسبه البعض إلى الإمام علي هو 
الأنسب والأجدر بالاستخدام" اه. ص: (7"). 

أقُول: هذا الامْطِلاحٌ ليس خط حى يُعَارَضَ بهذا الآحر وَمَا قيْلَ في الأول قبل 
في الثّاني؛ وكلاهّما اصْطلاحٌ من الاصطلاحَات قلا يَخْرْجٌ أكتَرهًا من الاغتراض 
وَالالتقَادِ. 

وهو بشكل ينكلم كاله هو ظَفْر به مَعَ العلم أنّ في هذا العَصر أشار لَه الأستاذ 
اليد - ياذن الله - سيّد قُطْب رم حيث قال بان "الناسبات" أفْصَلُ من 
ا لک لم يُسْنْعْ عَلَى القائليْنَ بالأوّل كَعَادَةٍ الْكَسَرّعينَ الدّخَلاءٍ. 

إذا كان لِرَامًا عَلَى أوزوث أن يَنْسب القول إِلَى قائله وَالعِلْم إلى صاحبه وَلا يدعي 
تسه شيا ما لَيْسَ لَهُ. 1 


ل لل له 1۸٥‏ ج اچ 
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اول ما رل من القرءان الكرِيْم وَآخِرة! 
وَل شيءٍ بَدَأ به أوزوث بَدْءًا إضَافِيًا بَعْدَ هذه الْمقدّمَاتِ هوّ الكّلامُ على أوّل ما رل 
وآخره مِنَ القرءان الكريم لعَرَض ب 
يأتي بكر حَديئين في صحيح البخاري» مُسْعرَا وَمُسْتَشْعِرَا بوجود الخلاف على ول 
آبَةِ تَرَلَسْء وعدم دقة البْخارِيّ كَمَا َعَم ومن اللأفت للنَظَرِ أله طَالَمَا يأتي بذكر 
لخَِيْثِ الطَويْلٍ من هذا الفضل وَعَيْرِهِ مَعَ كون الشاهد في سَطرِ أو سُطور فلاب فلا 
أذري لِمّاذا هذا التَطويلٌ وَالإطتاب؟! ٠ ٠‏ 
اخَدِيْتْ الأول الذي جَاءَ به يدل علّى أن أوَلَ مَا ئرَلَ هُوَ سورة العَلّى وَهُوَ 

َال الرّهْرِي: فأَخْبرَنِي عْرْوَة عن عائشة رضي الله عنهاء لها قَالَت: اَن مَا 
به رَسُولْ الله صلى الله عَلَيْهِ وَسلّم مِنَ الوَخي الرْيَا الصادِقَةٌ في النّوْم...حَتََى فجئهُ 
الحق وهر في غار حِرَايٍ فَجَاءَهُ الك فيه ققال: افر فَقَالَ ا لَهُ التي صلی الله عَلَيْ 
َسَلَم: " فَقلْت: ما أنا بقارئ, َأَحَدَنِي قطي حى بَلّعَ مني الَهْدُ ثم أَرْسلبِي فقال: 
قرأ فقلت: ما نا بقارئ» فَأَحَدنِي فَعَطَبِي اكَايَةَ َنّى بَلَعَ مي اه م اساي 
فقال: اقرا فَقلْت: مَا أنا پقارئ» فحني فَعَطَنِي اة حتّی بلع مني ال 
رسيي قََالَ: (اقرأ بامم ربك الذي خَلَقَ) «(نمن: -4١‏ حى بل - رِعَلُمَ الإلْسَان م 
لم يَعْلم «لمق: ه4 " فَرَجَعْ بها ترْجُف بَوَادِرُ حى حل عَلَى خية فقال: 
«رَمُلُونِي رَمُلُوني» فَرَمَلُوهُ حَنّى ذهب عَنْهُ الرّؤغ.... وَقثَرَ الوح قر" 2"0. 

نم يتسا يَعساءَلُ قائلاً: " وعلى الرغم من التساؤل المشروع حول إمكان السيدة عائشة 
فى 0 عين الحوار الدائر بين الرسول الكريم وزوجته السيدة خديجة ‏ وكأنها كانت 
موجودة معهما ‏ والذي جرى قبل ولادتها بأكثر من سنة من الزمن ". ص: (5"). 


ا 


ورو ىسن 


يبينه في نهاية الَطاف. 


(' رواةٌ البخاريٌ (۲۹/۹)» برقم: (59/85). 


تاي على البخارِي' » قراءة تقدية لكتاب جتاية اللخرئ | جح ب بصم 

أقول: لا أدري كيف يكثُبْ مل هذا الرّجلٍ كنا في الاعتِراض عَلَى العَباقِرَة 
اللائة - البخاري والشافعي وَسِْبويْهِ - وهذا مُسْعوَاُ في الفهم وهو يندب في 
تَحَرْصّات الوّهم, وعن القيقة أُعَجَم ألْكَنْ بُهْم! 

ما عائشة 2 تذكر القصّة مشعرة بأنها كاتت موجوةة ولا وجي القصة ذلك 
بَلْ هو نوغ من أنواع الحكايةء فالتيي (5) ذكْرَهًا لعائشة (#) ما دار بين وبين أمّنَا 
خَدِيْجَةَ (#)» ثم بَعْدَ وفَاةٍ الرّسول (85) تحَدئت بها عائشة ر عن الي (85)» 
فالقرينة الخالية دالة علّى ها سَمِعَت من النبِيّ (#).وهذا طَاهِرٌ هور الشمس في 
السّماءٍ حَيْتْ لا سَحاب لأنّهَا لَمْ كلق حَدِبْجَةَ حَنَّى يَظْنَّ الظَانُ بأد عائشَة روت عَنْهَا 
فلا أدري أينَ وَجْهُ الاعترّاض؟! 


ست عر اص ر ص 


3 يذ كر حديئًا آخَرَ مُخالفا بِرَعْمِهِ الحديث الأوّل, وهو 


عن ى بن أبي كدر سأ انا سلَمََ بن عند الرَحمَن عن اول ما زل هن 
القرءآن» قال: ريا أيها المدش) «اللمدئر: 4١‏ قلت: يقولون: راقرا باسم ربك الذي 


ره 8 عر 


خَلَقَ «العلق: 4١‏ فقال أَبُو سَلَمَة: سَألت جَابِرَ بن عَبدٍ الله رضي الله عَنْهُمَا عَنْ 
ذلك وَقُلْت لَه مل الذي قُلت: فقال جَابِرْ: لا أَحَدتك إلا ما حدتتا رَسُولُ الله 
صلی الله عَلَيْهِ وَسَلّم قال: " جَاوَرْتُ بجِرَاءٍ » فَلَمًا قَصَيْتْ جواري هَبَطْت 
فثوديت» فنظرت «ص:4102 عن يَعِينِي فلم أرَ شيا ولظرت عن شِمَالي فلم أ 
شيّئا وكظرت أَمَامِي فلم أرَ شينّاء وكظرت حلفي فلم أَرَ يتك فرفغت رسي رابت 
شیا ايت خَدِجَةَ فقلت: درون وَصِيُوا علي مَاءٌ بارا قال: فدكرونى وَصبُوا 
عَلَيَّ مَءَ بَارِدَاء قال: قَترَلَت: را ايها لتر قم فَأَئذِز وَرَبَكَ فَكَبّن «المدثر: 2049. 


فى حراءٍ وَقُباءٍ ست لات وَهِى: المد وَالقَصْرُ وَالصّرْفُ وَعَدَمُهُ وَالنَذكِيْرُ وَالنَانِيثُ. قَوَجْهُ تصضريفه أن يُجْعَلَ 
عَلَمّا للمكان فَعِنْدَئذٍ فيه العَلّمِيةُ وَيَقتَقِدُ التَانِيت» فَالعَلَمِيةُ وَحدَهَا لا وجب عَدَم القُصريْف. 
('' رواةُ البخاري (1501/5). برقم: .)٤۹۲۲(‏ 


و د 
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م يقول: "يتضح من ذلك الحديث أن أول ما نزل من القرآن الكريم هو - يا أيها 
المدثر - وهذا ما يعارض حديث السيدة عائشة السابق" ص: (١ه").‏ 

أقول: إن هذا الرَجلّ ليس إلا أَمَامَ خَِارَيْنِ فَحَسب: 

ما أن يعلّمَ الحقيقة ويريدُ أن يُدلْس ويُلَبّسَ عَلَى القرّاي أو إِمّا لا يَعرفُ الشيء 
وَنصّب لَهُ العَدَاءً! 

وأا لا أبعد أله كان يعرف ليس هناك إشكال بينَ اخَدِيكِين وَلكنّهُ أراد الخيائة كما 
بر مِنَ الخَدِيِْ جُرْءًا كان يُقْصِحْ عن المرادِء وهُو: ظوَقتَرَ الوخي قَثْرَة4, أي: عنْدَمَا 
جاءَ الوَخي إلى النَبيّ (#5) جاءً ب رافرأ)» ثم انقَطََّ الوَخي قَثْرَة ثم أَعَادَهُ الله تعالى 
بقوله: يا ايها المدئر فم أن ورك فكبر». 

كَمَا قال تعَالَى في ذكر ذلك الالقطاع وَكسْلِيَةِ الرّسول (#5) بقوله: وَاآلضّح 
© َال دا سی © ما َك بك ما تک © کر حزق أت عن الأول © 
وَلَسَوَقَ بُعَطِيِكَ رَيْكَ فى © #الضج. 

وبهذا يُعلَمُ أن ادبت الأول المراد به مُطلَق الأوَليّة يَعنِي: أول ها رل على 
الإطلاق في القرءان الكريم هُوَ: «اقرأ باسم رَبك الذي خلق. 

والقّاني اراد په ما بَعْدَ الالقطاع. أي: بعد أن انقطع الو 8 اول ما رل هُو: 3 
يها لر فم اندز ورك فكبر». 

َو تَدبّرٌ أوزث في صحيح البُخارِي لاصفرٌ وَجْهُهُ حياءً وَحَجَلاً أن يَفعَلَ مغل ذلك. 
لان الإمام البْخَاريَ (8:) عِنْدَمَا ذَكرَ أوّلَ ما رل منَ القرءان الكرِيْم - سُورة علق 5 
تى بهذه الرَواية الي فِْهَا قول صريح لجابر (#) آله يتكلم عن قَْرَةٍ الّخي» فبهذا 
رول الإشكال وَاكَرَجْ هذه هي الرّواية: 

"قال ابْنْ شهاب: وأخبَرنِي اپو سَلَمَة ن عَبِدِ الرَحْمَنِ أن جَابِرَ بْنَ عَبْدٍ اله 
الألصَاري قال: وهر يُحَدَّثْ عن قَثْرَةٍ الوَحي َقَالَ في حَدِيئِهِ: " بَينَا أا أمْشِي إذ 


ل 2 


سَمِغْت صوا من السَمَاي فَرَفْعْت بَصري» فإذا الَلّكَ الذي جَاءَنِي بحراءٍ جَالس 
عَلَى كرسي َيْنَ السسّمَاءٍ وَالأرْض» قرعت من فَرَجَعْتْ قَقلت: زَمَلوني رَمُلُونِي ' 
انَل الله تعَالَى: ريا ايها المدكر. قم و 3 
«لدئر: 40" . وَبِهّذا نعلّمُ أن أل ما رل هو سورة العَلّقء نم ينقَطِعْ لوخي قَثْرَة 
يدا امدئّر. 
هذا مُقرّرْ في كنب التفسير رکب علوم القرءان» لمن أراد الاطلاع عَلَيْهِ ". 
ثم كرون أوزوث مرهمًا الشاقض بين الحديئين: " إضافة لاختلاف التفاصيل بينهما 

حيث لم يقم هنا الملك-جبريل-بضم الرسول وعصره أو مقابلته أصلاء وانما مع 
الرسول (ص) صونًا لم يستطع تحديد مصدره معلتا بذلك بداية الرسالة السماوية." 
ص: (386). 

أقول: مُشكلّة هذا الس ا ا دة تَلفِيْقِهِمًا كَانَهُما 

قِصّة واحِدة لا القصتان في وقتين مُحمَلَِيْنِ وإلا لو علِمَ أن القصتين حَدئنَا في وقتين 
مُحمَلِفيْنِ لم يعض ر الأغشّى. 
ثم بعد ذلك العَرْض يَسَعَليِجٌ نقح هذا القال الغريب: 
"توجد روايتان حول 1 أول آيات الذكر الحكيم. وإذا كان السادة العلماء 
الأفاضل قد اعتمدوا رواية (اقرأ) في أحادينهم ودعواتهم أو في تسمية بعض قنواتهم 
الفضائية فعليهم أن يزيلوا الرواية الأخرى من صحيح البخاري ليصبح لاعتمادهم 
مصداقية وموضوعية علمية" ص: (8"). 
أقول: لَيْسَ عَلَيِكَ أيه القارئ الحبيب إلا التَحَوقُلُ من عدم التطّاف هذا الرَجُل بنفسبه 


(" رواةُ البخاري )۷/١(‏ برقم: .)٤(‏ 

60 البرهان للرر كشي ص: (۱۲۰- ۱۲۱))» ت: مصطفى عبد القادر عطاء دار الكتب العلمية بيروت - 
ط:؟/ ١١18م.‏ الاتقان للسيوطي» ص: (57) »اعتنى به: مصطفى شيخ مصطفى» مؤسسة الرسالة ط: ١‏ 
| 0ك مناهل العرفان للشيخ الرَرْقَانِي» ص: (لاة).؛ دار الكتب العلمية بيروت- طض ل وقوه كم 


a‏ ۱۸۹ سس لص 


سس > ية على البَُارِي » فِرَاءَة تقِيَةٌ لتاب جتاية ألبحارِي 


حيث عرض فة للبَخرٍ المْغطفط "2 عندما يكلم بالقؤل الموج كَالسهم 
الْعَظعظ "! 

فلا داعي للحذف ء والباز من الصحيح؛ ١‏ يا من عن اللخث والتحقيق شحیح› القائلِ 
دون التّمييز بين اسن والقيْح, إن كنت لا تَبْحَتْ عَن الحقّ وريد تَعْطِيتَُ فاعم أله 
مَنصورٌ أَبْلّج وَالباطِلَ مَدْحورٌ لَخلّج, يا مَّنْ صرت عن الَقيقة كتاطق الحرُوف وَهُو 
الكوْسّج 0 

ل ل ل 
أَرَبء فلا إشكال بين الحديثين لأولي النْهَى, إلا من أعماةٌ الله عن نور امذى: لا 
الشمس يَرَى ولا السهّى» فلا الشمس جانيّة مَعَ صضوثهًا ولمعانهاء ولا السهَى 
بوضوجها وَجَريانهاء إذا حَفِيّت على الأغْمّى الذي يَستَْكِرُهًا. بل العيّْنُ جانية 
لَجَخْدها وَإلْكَارِهًا. 

بعد ذلك يأتي هذا المتلّون بلون آخَرَ ويريدٌ أن يظهر نفسةُ ۾ قوي بارع فتن 
وَيقول: " علما أن هناك من يرى فى كلمة (اقرأ) معنى الإبلاغ (بلغ» كقوهم 
"يقرئك السلام" وهي لا تعني مفهوم القراءة السائد من كتاب أو صحيفة أو ما شابه 
ذلك. وعليه فتصبح البداية ‏ يا أيها المدثر ‏ تفيد العمل والجد والمثابرة قبل البدء 
بالسلام أو القراءة حسب المفهوم السائد!" ص: (5"). 

أقول: لا شك أن القِرَاءَةَ تأتي في اللعَة ة بِمَعَنَى الإبلاغ» ولكنّ السيّاق هتا يأبّى هذا 
التفسيرَ لأنّ جواب الرّسول (5) في مُقابله بجملَةٍ كات تُتْعرُ بالقرَاءَةٍ المعلومّةٍ بين 
العامة لا الإبلاغ, وهي قولةُ (5): ما آنا بقاريء4 ولم يقل (85): ظط ما أنا 
ملع4 حى يصح ما ذهب ليه هذا لجل ' 


E E TN 
وهو كير الموج.‎ 
وَهُوَ السّهُمْ الذي يَضطرب ويلتوي.‎ "( 
وَهْوَ النَاقصُ الأمتان.‎ " 
مه ۱1۹۰ لل‎ OOS 


5 2 0 
آخِرٌ ما زل مِنَ القرءان الكريم! 
عند هذا الرّجِلْ على بعض النُصوص لِيُوْهِمَ بأد الآيةَ الأَخيْرَةَ زولا مَحَلُ خلافي, 
وهذه هي أدلثة: 
الدَلِيلُ الأول : 
عن عُمَرَ بن الخَطَابٍ: أن رجلا من اليَهُودٍ قال لَهُ: يا مير الْمؤمِيي» آيَة فى 
كتابكم َقَرُوتهاء لو عَلَيْنَا مَعْشَرَ اليَهُودٍ ترت لحا ذلك اليَوْمَ عِيدًا. قَالَ: أي 
آي قال: الوم أكمَلت لَكُمْ دينكم وأنمَفت عَلَيْكُمْ متي وَرضيت لَكُمْ الإسثلم 
دِينَا) «لائدة: م4 قال عُمَرْ: «قذ عرفا ذلك اليم والكان الذي نَزَلَت فيه عَلَى التي 
ا و ال ع و بن جا واف .نو سن 
صلى الله عليه وسلمء وهو ثائم بعرفة يوم جُمعَة» . 
لا أدري والله هل مستوّى فهم هذا الرّجل وَصّل إلى هذه المزيمةِ حى يستدل 
بشيءٍ لا يصلّحٌ للاحتاج بَتَانَا أم أله أراد تضخيمَ حجم الكتاب بأشياءً ولو لم تكن 
ها علاقة بالموضوع وَجَمَعَ كَل شيءٍ شتائاء لله بضاعيه في الموضوع الذي خاض فيه 
سَبانًا؟ ! 
فلا أسألكُم: أينَ في القِصّةٍ ذكرٌ زول الآيةِ الأخيرَة في القرءان الكريم؟! 
جَاءَ للقرءان الكريم في القِصّة وَهُوَ قول التهودي: " آية في كتابكم تقرءوتهاء لو 
عَلَيَنَا مَعْشَرَ اليَمُودٍ تَرَلَتْ2 لالحا ذلك اليَوْمَ عِيدًا." 


ص: (59”"). 
9 رؤاة البخاري )18/١(‏ برقم: .)٤٥(‏ 


لل له ۹۱ جم صر 


اف لله لجَايةَ على البُخَارِيّ , قِرَاءَة تقدِيةٌ لكتَاب جتاية ألبْحَارِيَ 
يُقول أوزوث: " وعليه فإذا كانت تلك الآية تكفي معشر اليهود حسب نص 
الحديث فإن ذلك شأنهم أو شأن حبرهم ولا علاقة لذلك بالمسلمين من قريب أو 
بعيد." ص: (۳۷). 
أقول: من قال بأنّ هذا يعلق بالمسلمينَ حتّى يجعلوا قول اليهودي شرعة في اتخاذ 
ذلك اليوم عيدًا؟! 
لكنّ المشكلّة قولك وتفسيرُكَ هذه الشَهادَة الصادِرَةٍ عن حَصْم للإسلام والقرءان 
ولكنّك لا تعبا بها مَعَ كونهًا لصالح القرءان الكَريْم لأنهًا رة مُعمبَرَةٍ كما قِبْلَ: 
[مِنَ الگامل] 
وَمَنَاقَبْ هد العَدُرُ بفض لها التق اقتا فة 
ما ما قالَهُ أوزون مستدلاً بهذه القِصّة عَلَى آخر ما تَزَّلَ: " ومنطق الأمور أن تكون 
هذه الآبة نهاية التنزيل الحكيم لأنها تدل على اكتمال الدين وإتمام نعمة الله - عز 
وجل - ورضاه ولا يعقل أن ينزل بعدها أية أحكام أو تعليمات أو تشريعات جديدة 
لتكون ناسخة ها ". ص: (۳۷). 
اقول مُجِيبًا: كان على هذا الرّجلٍ أن يكون صريحا بليعًا في الكلام وَأنْ يُعرِبَ عن 
الذي في قلبه بأوجَز العبارةٍ لا مُخِلَهَا وَمُِلْهَا كما قال سابقا وتعهّدَ باه يخالف ما 
جاءً في كتب الشراث من التَطُويْلٍ وَالاسْتِطرَاد! 
فكان عليه أن يقول مُباشرًا بأنّ هذه الآية تقتضي أن تكون آخرّ ما رل لهذا 
السب أما ذِكْرُهُ هذه القِصّة الي لا طائل تَحْتَهًا ولا تُسمنُ ولا تُغبي من جوع, 
ما الجوابث عَليْهِ فيكو بالمْطق وكحكييه كما يَدَعيهِ هو وَيَفرحٌ به كثيرًا كَعَادَةٍ 
الفاقدين حيث يذكرون الشيءَ الذي لا بملكوتة. كما يُكْيِرُ السّجينُ ذكر اخْريّة 
وصارّت اخْريةٌ لَهُ شعارًا وَنغْمَةٌ وُوردًا يُرَدّدُةُ مره تلوَ الأخرّى! 


د اوم چ 


ابيتاية على البخاري » قرَاءَة تقريّة لكاب جتاية البحَارِيَ حا اي 
أقول: لا يستلزم م ذكرٌ "الإكمّال" الوجود في | ية أن تكون الآية آخر مَائَرَلَ من 

القرءان الكْرِيُم لألّه إذا جَاءَت ی أ 1 

تَقَنَضِى تسنْخًا ولا تكون شيئًا جديدا على اين حى يَفْقد اَن الإكمّال الموجوة, 

وذ حك کے فو رھ جا ا ای مرل اکر کد و ارسي اک فاخن که 

لو جاءَ بعد هذه الآية مرّةَ أخرى ذكر حُرمَةٍ الي فلا يُنافي الإتامَ والإكمًال للدَيْن 

لأ الميتة قد حُرُمَتْ قبل هذه الآية وَجَاءَ ذكرُهًا مَرَةَ أخرى للَّوكِيْدِ يد في الحكم! 


عاق راو 


ونوْخّرُ باقي اواب إلى مَا بَعْدَ سَرْدِ ما جَاءَ به أوزون من أَدِلَة إن شاءا الله تَعَالَى. 
الدَلِيلٌ الثّانِي: 

"جلك نا مُغِيرَة بْنُ التْمَانَء قال: سَمعت سَعِيد بن جبير» قال: ية اخ ختَلف فيها اَهَل 
الكوفة فَرَحَلْتْ فيها إلى ان عباس َسَألتَهُ عنهاء فَقَالَ: " ترَلت هَذِهِ الآية: روم 


5 


يقل مُؤْمِنًا مُتَعَمُدًا فَجَرَاوُهُ جَهَنم) «الساء: 497 هى هي آخر ما لرل وما دَسخَها 
(Dn#o 27‏ 

سي 5 

الدَّلِيلٌ الالث: 


AE‏ نوس ود عل OE‏ نوكا E‏ نعي قد دن 

سمعت البرّاء رضى الله عنه, قال:"آخر سورة 
و e‏ 0 ف ا 1 ر 5 5 ٠‏ ا 

رلت بَرَاءَة وآخر آية 00 (يستفئوتك قل:الله يُفتيكم في الكلالة)«النساء: 


١ 
"۷ 


ادا ا عن بي إمْحًا 


هذه هي الآثار تي جاءً بها هذا الرَّجِلٌ وَرَعَمَ تنَاقُضًا فيهاء ويدعو إلى أن ن تخذف 


بَعْضَهًا رج من التّناقْض! فَحَقَّ أن نتساءل: هل حقا هو صادِقٌ في دعو عواه أمْ هناك 


'' رَوَاةُ البخاري (5/لا4) برقم: .)٤٥۹۰(‏ 
7" رَوَاةُ البخاري (5/١ة)‏ برقم: .)45١(‏ 


لله ۹۳ جم صر 


سسس > ية على البَُارِي » راء تق لكتاب جتاية ألبحارِي 
سر وَراءَهَا؟ فإليْك الرَدَ لفحم يإذن الله تَعَالَى: 
أقول: هذه النُصوص كلها أقوال الصّحابَةٍ وليسّت أحَادبث مَرفوعة إلى الي( 5اة)» 
ولكلّ ِن هذه النُصوص مَوْقُِهُ و وَوْرُوْده حاص ولا عَلاقَة لَه بأل الثرول وآخري 
كما سيم الآن إن شاءَ الله تعالى ونبيّنُ خياكة هذا الرّجل الْمُتَرَبِىَ بزي أهل التُحقيق! 
الدَلِيلٌ الأول لزكريًا أوروْت: 
اليم ملت لَكُمْ ديتكُم وأنمنت عَلَِكُمْ متي ورضيت لَكُمْ للام يناك 
هذه الآية ليست آخر ما رل من القرءان الكريم لأنَّ هناك آيات تَزَلَت بَعْدَهَا 
کقوله تعای في الربا: ل تایا ات ءامو أتَُوأ أ ودرأ ما بق من ليوأ إن 
e‏ 5 منِين © #البقرة. 


لک کم ابا قد کان موجودا قبل هذ ه الآيّةِ» كما جاءَ في سورة آل عِمَرَانَ مَا 


س » » 2 چ ا 0 ص رة wu‏ س عل ل 
e‏ جازما: ل تايها آإزیت اموأ لا تأ ڪا لرا أضَعَمًا 
حل 
ع ےک رو 5 2 آل 
ا تقوا 0 E‏ قلحو © #آل عمران. 
a 50‏ 3 1 ار ع 


وکت ا سورةٍ النّساء: # 0 وى كنك سكالير ان دين 
ادا ِلْكفِرِينَ مِتَغْرٌ َر عَدَابا ليما © #النساء. 
0 الذي جَاءَ في سورةٍ لبر بَعْدَ قوله تَعَالَى يإكمال الدَيّْن كان من قبيل 
الو کید كم سبق بيال هتا كر به عِبادَهُ مَرةَ أخرى لخطورته وَعِظَّم مرو 
وكذلك إِكْمَالُ الذن لا يغبي كل الجمزئيات بل يني الأصول وإلا فهناك د روع من 
5 


02 ر ر غر مره عل ي بهي 5 5 عل روو فص م > ك 
الدَيّْن قد جاء يويك قر E‏ 
م ر تش و 1 5-6 عر عر ا نر ت رمن ضع 
لحكل إن مرا کاک ابس که د وهه خت كلايد ns‏ 


E 


ن ل یک ا وا ون نا ات e‏ د يك 136 إو يك 


ت 


١:‏ > لل صم 


م 


تاي على البخارِي' » قراءة ديه لكتاب جتاية ألبخاري ‏ اح ب بصم 
ونه ل ڪَرِ مدل حط الي ين که ڪڌ أ مضا واه ڪل َي 
علية © #النساء. 

وَلا يَخْفَى أن الله تعالى قذ ذكرَ أصول اليْرَاثِ في سورَة النّساءٍ قبل نزول آيَةٍ 
الإكْمَال (اليَْمَ أَكْمَلْت لَكُم..) وبَعْدَهَا جَاءَ برع من فروع الِيْرَاثْء وهذا أيضًا لا 
يُنافي الإكمّال الذكور لاله يَعنى به الأصّلَ دون الفرع. 


وَبالرجوع إلى تأريخ الثرول نعرف ذلك كَمَاماء ومن يُهِمّهُ ذلك فليَرْجِعْ يَسْتَفِد. 

وكذلك الرَدُ من جانب آخر: وهو قول تعالّى بإكمال الین إا ما الدَيْنُ؟! رهل 
الدَينْ تشريعٌ الأخكام فقط؟! 

لا ليس الدَيْنُ بمعنّى الأحكام قَقَط بل من أكئر المعاني التي تدخلٌ في هذا الْصطلّح 
دخولاً الا هو (التوحيد» كما قال ابن فارس (28) ”" وَغَيْرْةُ منَ العُلَمَاءِ > في 
َعْرِيْف الدَيْنِ هُوَ: "من الالْقيَادِوَالدّلَ". 

إا يُمِكنْ أن يكوت المرادُ من إكمال الدَيْن إكمّال آيات العَقِيْدَةِ والتوحيد لأنَّ 


ر 


آيات التوحيدٍ كملت عند نزول هذه الاآية وما درل شيءٌ من أمور التوحيد والعقيدَة 


له سم 


بَعْدَهًا. 

ومن العجيب أن هذا الرّجِلَ يرك الصّحيحَ الصّريح عن عمر بن الخطّابٍ (:29:) في 
آخر ما نز وينقلٌ قِصّة لا علاقَة هَا بالثرول بتانا لوهم شيئًا آحَرَ عنْه غير الذي قله 
عْمَرْ (0ه) بصريح العبارة. 


معجمٌ مَقَاييس اللغةٍ لابن فارس (۳۱۹/۲)» دار الفكر, عام النشر: ۱۳۹۹ھ - 1910/4م. 

7" تار الصّحَاح لأبي بكر ی ص: »)١٠١(‏ ت: يوسف الشيخ محمد الناشر: المكتبة العصرية - الدار 
النموذجية كروت انين »الطبعة: الخامسة» ٠٤۲١‏ ه/ 9484١م.‏ معجم مقاييس اللغة »)۷۹1/١(‏ عام 
الكتب» الطبعة: الأولى, ۱٤۲٩۹‏ ه - ۲٠١۸‏ م. 


اي ب 7226م 


سس > ية على البَُارِي » فِرَاءة تقِيَةٌ لتاب جتاية ألبحارِي 
ما الصّحيح عن فهر كما قل عنْهُ الطبري (:2:) بِسَنَدِهِ عن سعيد بن المسيب (22) 
ع ين ور 5 هه و عن ا کو .ع .عن د 0 و عه اه ١‏ 
أن عمر (5ةة) قال: ر کان اخر ما رل من القرءآان اية الربًا 00 1١‏ 
لا أدري لصالح مَنْ كل هذه الخيائات وَالتّحريفات يا أوزوث؟! 


الذليل الثاتى: 


1 


ا ري ق 


أمّا ما جاءَ أوزوث به من القول بأد هذه الآية: ومن يَقَثُلْ مما مُتَعَمّدَا فَجَرَاوْه 
جهنم آخر مَا رل سبي إلى ابن عباس (90:). فَيعَدُ خيائة كبيرة للعلم والأمائة في 
لتّقلِ, لأنهًا لا علاقَة ها بآخرٍ ما لرل بل يَعَكَلَمُ ابن عبّاسِ عن موضوع القتل بيده 
َآخرٌ ما رل فيا ش 

وهذا القول يَرجِعٌ إلى اختلاف كان واقعًا بين أهل الكوفة في آيعَيْنِ من كتاب الله 
تعالى, الأولى: قولهُ تعالى: 


صب - 


ادق اونظ قم الى اواعالق ول ANO‏ الى سر لذ د 


ےک ع 5 5 2 مر 06 چ ا حرطل اس ر عب تبي ' ھے عن نين "كلل مر 
القيلكة و 0 اک تان و کی 2ل ملكا 
ع 


4 د 1 رف ير جب بخ اماف ا ا د 
وليك دل أَنَهُ سَيدَانهِمَ حَسَئننٌ وان أله خَهْورَا نما ©4الفرقان. 


سم 


اا الان فقول: وسن يقل مرکا معدا جاو جَقَئَرٌ يا 
يها وَعضب اله علو وه وعد لر عَذَابًا عظيما © #النساء. 

وکالوا قد استشكل عَلَيْهِمْ قَوْلُ الله تعالّى في الآية الأولى حيث ذكر القَثْلَ وَجَعلَهُ 
تحت المشيئة ولكن في الثَانيَةِ جَعَلَهُ سببّا لدخول جهنم خالدًا فيه . 


(') تفسيرٌ الطبري (55/8).؛ ت: التركيء دار هجر للطباعة والدشر والتوزيع والإعلان, الطبعة: الأولى» ٠٤١١‏ 
هھ - ۲۰۰۹۱ م. 


لله ۱۹٩‏ جم اچے 


فأتى الإمَامُ سَعِيدُ بن جْبَيّر (:2د)ابن عباس () وسألةُ عن أوّل ما درل في القت 
وَآخره ولَم يسالَُ عن أوّل الفرءان وآخره بلي السُوال عن أؤل ما رل في مسال 


وَلا أدري لِم هذه الخيائة الأوزوتة؟ وَلصالِح مَنْ؟ 

ومن العجيب أيضًا ترك أوزون الصّحيح النَابِتَ عن ابن عباس (20:) في صحيح 
البُحارِيّ - الكتاب الذي لَمْ يقرأة وَيعترض عَلَيْهِ - في آخر ما رل من القرءان 
الكريم, وهو: " ريا بها الذين آمنوا اقا الله وَدْرُوا ما بَقِيَ مِنَ الربًا إن 8 


مُؤْمنِينَ...) قَالَ ابْنْ عَبّاس: «هَذِهِ آخر آيةٍ تلت عَلَى اللي صلی الله نا 
وَكَذلِكَ : عَن ابن عباس رضي الله عَنهُمَا قَالَ «آخرُ آي زت على الي صلّى 


لله عليه وَسلّم آي ال 

وكذا الإمَامُ الطبَرِيُ («ة) قل عَنْهُ بستده: عن ابن عَبّاسِء قال: «آخيرُ مَا أثزل 
على وول على الا لانو ويلك امايو 7 

كما رأيت أَيْهَا القارئ الحبيب فيمًا مضّى أن أوزون قد أسّدَ إِلَى الصّحابيَين 


الجَِيْليْن ما لا يعلق بالموضوع وجب الروابيَيْن الصّحيحَتَيْن عَنْهُمَا في القول بان آخرٌ 


"١‏ خلال الجمع بين أطراف الأدلةٍ الواردة في القفل رَى أن القَْلَ لا بكسب في الْخلُوْدٍ الأَبَدِيّ السّرمَدِي بل 
الوذ اذكو بمعنى الرمن الول كما قال به جَمَاهي أل الهلم؛ ويب إلى ان عاس وزيد بن ثبت ذهب 
مُخَالِفٌ للجُمهور, وهذا مُقَرّرْ في كتب التّفسير والعقيدة لمن أراد الاطلاع عَلَيهِ. ۰ 

(" فتح الباريّ .)۲١۸/۸(‏ 

7" رَوَاةُ البخاري "رق ة). 

9 روه الثخاري (5/"”). برقم: (4 54 4). 

. )٠۷/( تفسيرٌ الطَبْرِي‎ "١ 


لل مه ۹۷ جم صر 


سس > ية على البُحَارِي » راء تقِيَةٌ لتاب جتاية ألبحارِي 
مَا لرل مِنَ القرءان الكريم هُوَ آيّة الرَباء فلا أدري لِمّاذا يحاولُ جاهِدًا لعشويش 
الحقائق؟ ولم التمادي بالباطِل والإصرار عَلَيْه؟ِ! والله الْمُستعَانُ. 
الذليل الالث: 


هذا الذي جاءَ به أوزوث عن البراءِ رك فى في القول بأ آخرَ ما َرَل: 
طالكَلالة)4, يَحتَمِلٌ أن يكون هناك سائلٌ سألهُ عن ` جلة آيات المواريّث فأجَاب بان 

ما رل فيْها: الكلاة. أو أله سيل عن آخر ما رل في سورة النّسَاءِ كما لا 
يُخفى أن الكلالة آخِرُهًا 

والذي يُرَجّحُ ذلك أله قال قبَلَ ذلك: "خر سُورَةٍ رلت بَرَاءَة"» أفلا تسألون: هل 
التوبة آخرٌ سورَة ترَلّت؟! 

لا ليس كذلك لأنّ التوبّة رلت في (9ه) يَعْبي: أله رلت بسَتعيْن قبل وقَاةٍ 
الرّسول (#5» وكائت سورة الفح َرَلّت في آخر أَيَّامِهِ () في حِجَة الداع في 
متى بغلائة أشهر قَبْلَ وفاته تقريبًا ! 

إِذَّا كيف يقول بأد التوبّة آخِرُ ما تَرّلَ؟! الجواب: لا ب أله سَيْلَ: ما آخِرُْ سورَة 
رلت من ١‏ ور الطوال؟ فأجاب بالتوبّة فكذلك القول في آخر آيَةٍ. 

بهذا علمت كيه أوزون وما أرا من القول بلاطل وتشيقة على خا لفيه تشنيع 
رَجلٍ جَاهِلء عَلَى الخَقَ الذي في قو الحجَة لا يُناضلَهُ مُناضلء فَحَقَّ أن يقال له: 
ارْحَمْ تَفْسَكَ يا غَافِل. 

مُخْمَصِرُ القال: 

رل آي تتا في القرعان الكريم قول تعالى «افرأ ب ملم رَبك الذي خلق) لم 

فر لوخي قَرَةَ ثم جاءً مَرةَ أخرى وأوَلٌ ما رل في هذ هامر قول تعالى: «إيا أَيْهَا 


*"' روح الْمَعَانِي ِلآلُوسِيّ »)۳۹١/۲۹(‏ ت: مجموعة؛ مؤسسة الرسالة :471/1 ١ه.‏ 


دروام چ 


الجنايةَ عَلى البُخَارِيّ , قِرَاءَة تقبيّة لكتاب جتاية البُخَارِيَ عر عتمت رن 
المدتّر4. 

أمّا آخِرُ الآياتِ نزولا فَهُرَ مَا جاءَ في نِهَايَةٍ سورَة البَقرَة من الربا إلَى الدّيْنِ» جاءّت 
هذه الآيات مَعَا لذلك تجِدُ من يقول: بأد الربا آخِرُ ما ترّل» وهناك مَنْ يقول: الدَيْنُ 
آخِرَ مَا رل ذلك تجذ عباراتٍ مُختَلفة وَالْمُرَادُ واج وَهُوَ نهاية سُوْرَةٍ البََرَة. 

مِنَ الطُويْلٍ] 

اراشا شى وَحُسُْئْك واج ور الى كاك ابتخال E‏ 

َعم الله تعالى انى لا أَوَدُ هَجْوَ أحدٍ وإلاّ قلت فى هذا الرّجل من الششّغر أبيّاتاء 
لأجل هذه الخيانات التي جَاءَ بها أشتاتاء وَلأنّهُ مَالَ عن احق وهو حَطَافٌ مارد ولا 
يلوي إلا على الباطل وعليه مُعاند, لبس الحق بالباطل وبالقكس» وَيْرِوَجٌ للزؤر 
بالقول الخشن وباجهر وَاشُمْس! 

وكاب هذا بُذكرُني بالقرءان الكَريْم وَبَعْضٍ آي ولكن كما قِيْلَ: 


فَاللفط قالوا: فلو اغف والعط نقين كه اح لكي 


م لا يَستَحِي الرُجل مع كُلَ ما سب وجه كلما للإمام البْاري (<ة) قائلا: ' 
وكان على الإمام البخاري تحري الأصح والأدق من الحديث واعتماده خصوصً أنه 
كان أقرب في زمانه وعهده إلى الصحابة والسلف الصا منا اليوم" ص: (/7). 

أقول: أوَلاً: ينبغي علّى أوزون أن يكون صادقًا في التُعبير عن قصدِهِ وما أضمَّرَةُ في 
قلي ولا يُظهِرَ سه كاله لا يَطْعَنْ في شخصيّة البخاري ولا في عملهء ولا يَصِفَهُ 
بالإمام لاله أسْمَى كتابة بالجنايّة واجتاية وصفف للجاني الذي اركب جَرَائِم وَجنايات 


ر 
4 


ومن حالة هكذا فلا يَستحق أن يُوصّف بالإمامّة! 


لله 1 جم صر 


ل لله لجَايةَ على البُخَارِيّ , قِرَاءَة تقدِيةٌ لكتَاب جتَايّة ألبْحَارِيَ 
وَلكنّهُ يريد أن يتكلم بصورة جَدَابَةٍ 5 لكي يق بقع القارئ المتابع في فخاخه! ولا يَشعرَ 
بحقده و الدفين مع الإسلام عُمومًا والسنة خصوصًا والإمَام البخاري بالأحص ولكدّة 
من الصّعب أن يسكَطيْعَ الإنسان تغييرَ شِيْمَتِهِ والسرَ بغير سيره كما قيل: 
0 مِنَ الطّويلٍ] 
ومن يدغ مَالَيْسَ من سوس تفه 
ق و الئفس خیم ° 
وقيل: [من البَسِيْط] 
کل ائ راج تزا ليمي 
وَإذ تخغلق” أغلاقفا ااا ي 
ثانيا: كان الإمامُ البخاريٌ دقيقًا للغايّة» وفي الجهد البَشْرِيَ لصّحيحه قد بلع انه 
ولكنّ المشكلّة إمّا في ذ فهمك السّقيم وَإمّا في حقدِك الدّفين اللئيم! 
لأنّ هذه الأقوال التي ذكرها الإمَامُ في في غاية الظهور والبيان» فليس لَه ذنبُ في عدم 
درك بعض العقول لألّها في غاية اهّوان» أو في إرادَة دس وغش وتلبيس الخلأن» فَعَلى 
الوَجْهّيّن حَقِيْقٌ بأن يُوجِدَ إشكال وَاعرَاضّ باهڌيان! 


7" السّوْس: بالضّمء السّجية وَالطَبيْعَةٌ. 
٣م‏ بالكسر بِمَعَنَى الق وَالطَبيْعَة. 
” عَلَى قعل" للتُكلف وَالطَهُوْرٍ بشي ما لَيْس لَه. 
لله ١‏ للم 


انيه على البخَارِي » فراع تقد لكتاب جتاية اناري | اح لب صم 
الاستدراك فى آيات القرءان! 


وضع هذا الرّجلُ عُنوائًا في كتابه تحت اسم "الاستدراك في الذكر الحكيو" ) 


إِيْحَاءٌ با د بعض الآيات كانت قاصِرَة عن البلاغ والبيان الْرادٍ الذي كان لحه ٠‏ ثم 
جاءت ثانية يتمم النَقص الموجود» وني ذلك إشعار بعدم کون علم الله َعَالَى شاملا 
لجميع الأمور. وأنّ الله تعالى لم يعم ذلك ابعداءً ؛ م جاءً به ثانبًا ‏ تَعَالَى الله عَنْ ذلك 


! 


5 


وني ذلك اعتمّدَ على بعض الصوص من السنة 3 البوية ليرجح دعواةُ رَعمًا أن هذ 
اللصوص تُساندة هُ عَلَى ما يروم فالنصوصٌ هذه الأدلّة: 


الدليل الأَول: 


م ر و 


عَنْ سَهْلٍ بْن سَعْدِ حَدَكنِي معي بن ابي مَرْيَم حَدَنَا ابو غسان مُحَمَّدُ بْنْ 
مُطرفي قَالَ: حدئبي ايو حازم عن سَهْلٍ ن سَعب قَال: " ألرلّت: (وكلوا 
واشربوا حتى یتبین كم الط الأَبْيَضْ من اط ل السود «البقرة: 41۸۷ ولم - 
من الف «البقرة: 4۱۸۷ فَكَانَ رجَالٌ إذا أَرَادُوا ربط أَحَدهُمَ في رجْله 
يط الأَض وَاخْط الأو وَلَمْ برل يكل حى ين لَه رهما فأثرل اله يَغْد: 
(مِنَ الفجر) «البقرة: 4117 فَعَلِمُوا أَنَهُ نما يعني اللَبْلَ والتيا 03 
استدّلَ بهذا الحديث زاعمًا أن الله تعالى َم ين اخَيْط بيانًا کافیاء قال مُتَطَرَقًا 
وَمُمطاولا على كتاب الله 4 تعالى وَعِلْمِهِ وَعَلَى السّنة العَرَّاءِ: " يبين الحديث تماما أن 


الله - عز وجل - لم يكن دقيقا في اختيار الكلمات وأنه استدرك ذلك حيث أنزل 
كلمق - من الفجر ‏ وقد فاته إمكانية استيعاب بعض الصحابة لكلامه المنزل» وعليه 


(' جنايّةٌ البخاري» ص: (۳۹). 
'' رواةُ البخاري (۲۸/۳)» برقم: (1911). 


a a‏ ہم چ 


0 الجتاية عَلَى الْبْحَارِيّ > قِرَاءَةٌ تقدِيَةٌ لكاب جنَايّة أَلبْحَارِيَ 
فأنا أرى فى ذلك الحديث تطاولا - رعا بدون قصد ‏ على علم الله الأزلي والشمولي 
والأبدي ". ص: .)5٠0(‏ 
أقول: هذا الذي ذَكَرَهُ أُورُوْنُ وقَهِمَهُ مِنَّ الحديث المذكور كان بعيدًا للغايّة» وأ 
الحديث لا يُشِيرُ إلى هذا المعنى لا من قريب ولا من بعيدٍء فلو رَجَعَ إلى كنب شروح 
الحدِبْث أو كب التفسير لوَجَدَ بُغيتَهُ ونال الّطلوب» ولكنَّهُ لا يُهمّهُ سِوَى هذه 
الاعتراضّات البعيدة غير الوَحِيهَةا 
هذه الآيَةٌ واضِحَةٌ غايَة الوْضْوْح كما أنّ فهم هذا الرّجلٍ سقيمٌُ غاية السقي ولكنّهًا 
يفهّمُهًا من له العنايةُ باللغة العربية وعلُومِهاء لأا مِنَ الأمَاليْبٍ البلاغيّة في الل ومن 
يعرف الاسيعارة وَالتَسْبيَْ لا يَحْمَى عليه هذه الدَقائْق اللغوية وَقَهِمَهًا عنما رى 
قولَهُ: طإوكلوا وَاشْرَبُوا حى يي لَكُمْ الخَيِط لض من الخَبْطٍ الأمْوّدِي4, لأ 
العرب شبَّهُوا اض البح ب (الخَبْط الأتيض وَشْبّهُوا سواد اللَيْلِ ب رايط 
الأَمْوَدِ)» وامتتخدموا التَشْبيهَيْن في أشعارهم, كما جَاءَ: 

[منَ الْمُتَقَارتِ] 
اا اة وَلاحَ مِن البح حيط أكارًا 
ركذلك: ام اا 


EY‏ الاشوة جتح الل مَكْنُومُ 
| كما رأيتا أ هذا الخطّاب كان مُندَشْرًا بينَ العَرّب وكانوا يعرفوكة: وَمَفَهُوْمًا بن 
الصحابة راان إذا كان هناك رجلٌ لم يفهم المقصود فلا اعْتراض على القرءان 
وخطابه وأسلوبه وَمَعَ هذا يُقال: إِنّ هذا الرّجلَ كان أبْلَهَ لا يمهم الكلام عَلَى 
حَقيقته فلِذلِك قال لَه الي (85): «إنّك لَعَرِيضْ الْقَفَا. وَكُمَا هو مَعلومٌ أن هذه 


سد ااام چ 


الجنايةَ عَلى البُخَارِيّ , قِرَاءَة تقيّة لكاب جتاية البُخَارِيَ جم لك بتر 
العبارَة تُستَخدَمُ للأحمق الْأَبْلّه 0". 

وَهُناكَ من يقول: إنّ الي (#5) لَمْ يَقصل وَصْقَهُ بالحمق» بل كان الرّجِلْ في الحقيقة 
عَربْض القفا. 

ل كلا اخَالَيْن نقول: لو كان الرَّجِلْ أحمق وَبَلِيدَ الفَهُم وَحَامِلَ الدَهْن أو كان 
الول قَليْلَ المَهْم فهو دليلٌ على أذ الله رل أنزل كعاب لكل الطبقات ولم يُخرج 
أحدًا منْ خطابه. بل أنزله بشكل يُراعِي أحوال جميع الناس وحوائجهم وَيَفهَمُهُ جميع 
الئاس عَلَى تباین مَعَارِفْهم وعلومهم: وهذا فيه توجية إِلَى المؤمنين لكي يُراعوا أحوال 
هؤلاءٍ الاس ولا يُستهزئوا بهم بل ينظروا إلى مُراعاة الله ر 


) حَالْهُم رخصوصيتهم 
حيث أَلرَلَ قَولَهُ تعالى: طوَكلُوا واشربوا حى يَتَبيّنَ لَكُمْ احَيْط الأَنْيضْ) من الخَبِط 
الأسْوّد عَلَى قذر يَفهَمَهُ ن َه الإِلمَامُ بالعربيّةِ - وهم أكئر الاس - كم أنرَلَ قوله: 
لمن الفجر4 مراع حال قليلي ا ور 
على قذر فهيهم. 

وفي هذا الإنرال ل َة مُهمَة فلو نزت الآية دَفْعَةَ وَاحِدَة : لك اك على القلب 
والذهن كما هُو الحال في الإنزال متتاليةء لأنّ في الكانية تَظَهَرُ مُراعاة الله رظ 
الاس في الهم بيان وَوضُوْح ما لا تَظْهَرُ في الأولى 

عن أبي إسْحاق» قَالَ: سمت البَرَاءَ رضي الله عن يَقول: لما تزت: رلا 
نتوي القاعدوت) «الساء: 440 مِن الْؤمِينَ " دعا رَسُول الله صلى الله عَلَيِْ وسم 


(" قال الرمحخشري في التّفسير«١/577):‏ " قلت: عَمَلَ عن البيّانء وَلِدَلكَ عَرَضَ رسول الله صلى الله عليه وسلّم 
قفا لاه مما بُستدل به على بَلاهَة الرّجْل رَقلة فطتته " > دار الكتاب العربي - بيروت د ط:"” ع ۷ه 
وقال به أبو حيّانَ في البحر الحيط(؟/015). 


لله Ta‏ جم صر 


سسس > ية على البُحَارِي » فِرَاءة تقِيَةٌ لتاب جتية ألبحارِي 

ربدا فَجَاءَ يكيف فکتبهاء وَشكا ابن أُمٌ مكثوم ضرارتة فتزت: (ل يَسْتَوِي 
القَاعِدُونَ مِنَ المأمِينَ غَيْرُ أولي الضّرّر) «انساء: ا 

يقول أوزوث: " يظهر في ذلك الحديث أيضًا تداركه ‏ جل وعلا ‏ لحالة ابن أم 
مكتوم الضرير واستدراكه لذلك ياضافة "غير أولي الضرر" إلى الآية الكريمة لتصبح 
أكثر شولية وإرضاء للصحابة-حاشى للها ". ص: (50). 

أقول: هذا الطاول الذي يُصوَرُة أوزوث ریتهم به السنة العَرَاءَ ليس له حقيقة وَلا 
وجو إلا في ذهنهء بل هذا الرول الذي جاءَ في السنة كالآية السّابقة فيه حقيقة 
مُلائمّة هذا الین ا حنيف ومصدرو الأول مع م طبقات الئاس كاقة وما جاء لصالح 
طبقة دون : طَبّقاتِ حر 

ولو زت الآية كامِةَ في الَرةٍ الأول لَمْ يكن ابن أُمّ مَكُتوم ولا غير من الاس 
أمَعْنَ النَظَرّ وكدبّرَ في هذه العنايّة الإلهية بک الئاس دون استثتاء الطَّبّقات والمتازل» 
فن في هذه الواقعة يتجسد س الواقعي هذه الاية الأخرى: ا ا 
که سا إل e e‏ 
CS E‏ 
تار e EYE‏ ت 
أت موتا فانصا عل لور لفرت ©4البقرة. 

بَعدَ هذه الحالةٍ يَْْعْرُ هذا الضّريرٌ ومن يَرَى حالَّةُ ‏ وحن من بِعْدِهِ وكل من 
يَسْمَعٌ قِصّتَهُ - برَحمَة الله تعالى مع الاس ومراعاة حالهم. وتلائم شيعه مَعَ 


مَصالحهم وألّهُ لم يُطالبهم ما يَغْلِبْ عَلَيْهِم ولا يَسَعْهم فِغله. 


7" روَا البُخَارِيُ »)٤۷/٩(‏ يرَقم: .)٤٥۹۲(‏ 
لآ دال م هر 


وكذلك في هذه الواقعَة اعم شاهدٍ ۽ وخيرٌ دليل عَلَى أن لبي (85) لا يَعْلَمُ اليب 
وكات يُخْبِرُ بمَا يُوحِي الله رک إِلَبْد لاه ا وأراد أن يكب ما 
أوحَى الله ر إِليِْ دون العلم بأ للآيةِ بَقيَّ قَصّارتٍ اخالة أعظُمٌ دليل عَلَى اه لا 
يعم العَيِبّ أَحَدّ إلا الله سبحَائهُ وتعالى. 

وَهَذا ما يَظْهَرُ لَنَا وَيلمَعُ من الحكم وإلاّ لو أمَعَنَ التَطَرَ الَخصّصُون لوَجَدُوا أكثر 
من ذلك وما يَعلَمُهُ الله تعالى أككرُ. 1 


الدّليل الثّالثُ: 

اتدل أوزون بهذا الَْدِيْثِ المروي عن أبي ِمْحَاقَ» قال: سَّمِعْتَ البَرَاءَ رضي الله 
عن يَقُولَ: «تَلَت هذه الاي فيتا كانت الأَنصّارُ إذا حَجُوا فَجَاءُواء لم يَْعْلُوا 
بن َل اب 0 وکن من ظهورهاء فَجَاء رَجْلْ مِنَ الأنصّارء فَدَحَلَ مِنْ قبل 
البو من انّقَى؛ 1 البيوت هن أَبْوَابهًا) 9البقرة: 00000 

أقول: يا معشر العُقلاءٍ والباحئينَ الظروا فاحكُمُوا بأنفسيكم! أينَ علاقَةٌ هذا 
الحديث بالعنوان الذي وضعَهُ أوزون؟! ما الرَابطٌ الذي يَرْبِطُهُ بالحديكيّن السابقين 
ادن لّم يُحسين أوزوث فَهِمَهُمَا أو فَهِمَهُمَا ولكن أبَى أن يَتبِعَ اقا 

كان الرَجِلُ يتكلّمُ عن الاستذراك في كتاب الله تعالّى ولكنّهُ الآن جاءً بمّا لا يَدُلُ 
على شيءٍ من الُنوان, يمكن أله أراد أن يفرع جؤئتَة سواءً تعلق بالعغنوان المعهُودٍ أملا! 

فهذا الحديث يتحَدّث عن سب نزول هذه الآية دون شيءٍ من الاستذرّاك أو إِيْمَاءٍ 
ليه ولكنَّ الرَّجِلَ لا يؤمن بأسباب الترول كما يُصَرَّحْ بذلك وبذلك تعلمُ أن 
مشكلتة مَعَ شيءٍ وَأحذ بنَاصية آخَرَ! 


رواهٌ البخاري(۸/۳) › برقم: (۱۸۰۳). 


سسس ج 1.0 ج سس عر 


سس > ية على البُحَارِي » فِرَاءة تقِيَةٌ لتاب جتاية ألبحارِي 

ثم ينطق دون استحياء: " وإذا كان هناك من يدخل البيوت من خلفها زمن الإمام 

البخاري فإننا لا نرى فى يومنا هذا أى إسقاط لتلك الآية على واقعنا خصوصا أن 
معظمنا يقيم فى شقق سكنية ليس ها إلا باب رئيسي واحد". ص: .)٤١(‏ 

أقول: أخاف أن يكون هناك من يَظُنّ أن مشكلّةَ هذا الرّجل مع السنة القَرَاءِ 
وَحَدَهَا دون الإسلام والقرءان» لاله أفصح ويُفصح عن قلبه مَرّاتٍِ وكرت باه لا 
يريد الإسلامٌ ولا يَرضّى به. 

هَبْ أن هذا الآئر لم يُذكر في البُخارِي وم يكن لَه أصلء فهل طعن الرّجل بألا ْنا 
بحاجة إِلَيْه ألَيْسَ طعنًا في القرءان الكريم وأخكامه والقول بِعَدَم كلائمه مَعَ الأحوال 
والظروف؟! 

لا شك أَنهُ طعنٌ في القرءان الكريم لأنّ هذا الحكم كر في القرءان الكريم! 

ما لِمُبررِهِ الصّعيف بأنّدا تعيش في الشقق السَكبيّة, فأقولٌ هذا القول غير علوي بل 
يَخرجُ من رج لا يرف شيا عن حقيقة الديْنء لأؤجي وهي: 

١‏ - اظن هذا الرَجلَ عنذمَا يتكلم وَيحكجُ لا تقَعْ عَينة إلا عَلَى الطَبَقَات الرفيعَة مِنَ 
الاس عيش ولا يَرَى أنّ الدينَ جَاءَ لكل الاس ضَعيفِهم وَقويّهم فقيرهم وَعَنِيّهُم دون 
أناسًا لا يَعرفون عن الشقق شيئًا وَلَم يَرَوْهَا مُدَةَ حَيَاتِهِم بَلْهَ أن يَعيشوا فبْها! 

۲ - هناك دول حَالْهَا المعيشي سَيءٌ بحيث تعيش تخت خط الصّفْر من الاقْصّاد, 
يعيش فيا أناسٌ حفاة غراةٌ عَيْشَةَ بسيْطَة أَصوَّرُ أنّ أوزون لا يُهِمّهُ حال هؤلاءِ وَلا 
يَحسَبْهُمْ بَشَرَا مَعَادَ الله! 

۴ - ولا رال تحن رى هذه الأَحْوَالَ ونعرف مَعيشَتَهُم في البَوَادِي وكثير من 


5 


البلدان الإفريقيّة فكيف نقول بِأنّنَا لستا بحَاجَةٍ إلى هذه الآية الكرعَة؟! 


0 


ف لله انض 7 


ااي على البخَارِي » فراع تقل لكتاب جتاية البغارئ | جح لب صم 

4 - ظنّ الرّجلْ بِمَهْمِهِ البَعيدٍ غبر المصيب أن هذه الآيةَ خا بالمتازل والبيوت 
المي حلت الشقق مَحَلَهَا لذلك لس بحَاجَةٍ لها في العُمْرانء مَعَ فساد ما ذهب إليه 
لأن الْينَ يعيشون في الشقق قله َيِه تلقاءَ مَنْ يعيش في البيوت وَالَنازلء وَبالتَالي 
مَاذا عن الدَكاكين وَالكتبات وغير ذلك من الأمكتة العامة كالدوائر وَالانات تي 
ين اليا لها في الشمران ؟! 

فالآية خَاصةٌ بالأنصار وَحَالَتِهم وَعامّةَ لكل مَنْ حالهُ حَالْهُم لأنّ العبرَةَ بعموم 
الآفظ لا بخصوص السّبَب. 

أخيرًا: فإ أُوْرُونَ بقوله هذا يُوحي بأنَ الدينَ ما جاءً إلا لحكم الطَبَقَةِ 
الإرسمُوفراطِيةِ وما البرولمَارية فلس لَهُمْ من الدّينٍ والشرِيعَةٍ تصيب لاهم لا يَعيشون 
في الشقق والفنادق ولا يَملكون مَالاً ولا ئروة هَائِلَةا 

وَبعدَ هذا العرض السًابق وَالرّدٍ السساحِق أقول: لا يَخْفَى أن الله تعالّى عام بكُلّ 
الخفيّات و الأسرار ولا يأتي شَيءٌ في حال مِنَ الأحوال إلا وعندة القَرَان وهو عليم 
بِمَا لم يكن وما كان ولا تغيب عَنْهُ دقائق الأمور عند اختلاف الأوقات والأزمان. 

ما تاخ بعض هذه الآيات عِنْ بض لأسبَابٍ وَجكم فَهْوَ مَْلُوْمٌ عند أولي الى 
وهمم والأخرى تَكَفَلَ اله تعالى بعليهًا للامْتحَان والاختبار, لِتَستَبِينَ سبيل الأخيار 
مِنَ الأشرار! 

فالاعازاض على هذا التَدرّجٍ كالاعتراض على هذه الآية:8 إن رر أمَدُ الى 


ر ب ع 6 اي د بے چ ع 0 . قد 
INGE ERS SNE‏ 


ارك أنَّهُ رت الْعَلبِيَ © #الأعراف. 


سسس ج 1۰۷ جم سس عر 


5 


لن الله تعالى د کر أنه إذا أراد شيئًا يَكْفِيْه قول ا فيكون و5 قال :¥ ا و 


کی إ5 ارڈ أن نفو کمک مون ج 4السحل. 

إذا لِمَاذا لَمّ يخلق السّموات والأرض في لَخحْطة؟! 

أو كاعتراض من اعكرض: لِمَاذا لَمْ يُنزل القرءان جملَةَ واجدة وأنرلة مَنَجُما؟! 

فهذه الاعنزاضات لا تصدر إلا عن رجل لا يهم لجكم التّدرّجٍ معنى» فهو عن 
إدراك هذه وحقائقها مُعَنَى لان كل ذلك لأسباب ۽ وَعِلْل كانت من أروع 
الكَنَاسُبٍِ وَاخُلّل لكنّهًا تخفى عن البُسَطاى فتكون عَاقبة أمرهِم الَشَقَةَ وَالعغناء. 

وَفعلُ أوزون مَعَ هذه الآيات مُرْرِي به حيث اعَتَرَضَ دون أن يكون عَلى رشي 
وَإلا لو علم مال اعتراضيه لم يَعتَرضء لألّهُ افتَرض ما لا ينغي أن يَفعَرض, وَطَعَنَ فيمًا 
ُو قحموذ عند أهلٍ البصيرَةٍ والاغتبار. وَيْسْلمُ له حى من غرف عَنْهُ اَل للباطِلِ 
بالإضرارء وَلكنّ الله يَهْدِي إلى طَرِيْقَ السنّواءٍ وسّواء الطريق من يَشَاءْ وَبُختار! 


الجتاية على البخَارِيّ ‏ قِرَاءَة تقدية لِكتَابٍ جتاية أبُحَارِيَ 


لل مه ۰۸ جم صر 


َعْوَة إزالة أَمْبَاب الثُرول 
لا يَنمَعُ الَرءَ اون في الكلام مَادَامَ يُخَاطِبْ ذوي الأفهام, وَيَصِيرٌ كِتَابْهُ إلى 
أصحاب الأقلام فَعْدَ ذلك یری التَقض والردود عليه بالوئام» فصاحبتا كما كان 
يتَكَلْمْ حَوفًا بلمَمْس قَصَارَ جَاهِرًا بعدوانه بالأمس, أتى بشيءٍ جَدِيْدٍ وبكلام طَويل 
وَهَلْ بغي المت الْبَكَاءْ والعويل؟ 
عَم! جَاءَ ليقول لتا لا سيب نزول لات القرءان, وَجَاءَ لذلك بأغلوطًات ظَنّهَا من 
قواطع الثرهان. ولكئة لَمْ يات بجديد وَتفطَعْ حبل مُبَْاتِِ اند تقول لَه: هذه 
شِنئيئة ميك وَدَعوة قَادِيانِيّة بَحْتَة كَمَا قبل: 
مِنَ الرجَزِ] 
إن يبي ضَرَجُونِي '' بالدّم ‏ شِنْشِئة أعْرِفْهَامِنْأخزم 


قال أوزوث: " تتضح لنا ضرورة الابتعاد عن أسباب النزول هذه لأنها تجعل من 
التنزيل الحكيم نصا تأريخيا ماضيا" ص: )5١١‏ 

أقول: لم يفهم هذا الرجل معنى أسباب الثرول وجکمتها في آيات القرءان الكريم 
وَإلا لَمْ يستتشكل ذلك و يُهَلْنَ بهذا التُهليل. 

فمعرقة أسباب النزول لا عل الآيات القرءانية صوص تأرييّة كما زعم لألتا في 


معرقَةٍ أسباب الثرول بحت عن الوَاقعَة الي نرَلت فيهًا الآيات وهذه الواقعة وَاخَدَتْ 
هما لا الأشخاص التي نرْلَت فِيْهم حتَّى تكون نصوصًا تأريخية: وَكمًا لا يخفى أن 
الوقائع تنجد وتتَكَرَرُ وَتتَحَدَتْ مرّة أخرى كما كائت في السّابق, إا كيف يكون 
البحث عنها مَلامَهَ أفلا يقول الاعتِرّاضُ علام؟! 


اي: صتفوني بطر الدم. 


A a‏ جم صر 


سس > ية على البُحَارِي » فِرَاءَة تقِيَةٌ لتاب جتية ألبحارِي 

َعَمْ! نحن نحتاج إِلَى أحوال الّذينَ رل فيهِمُ القرءان لأنّ واقعاتا توم واقعهم في 
كثير الأوقات. فكل دعوة لإزالة أسباب النزول تُتَاقَضْ مع كثير من الآيات القرءانية 
كما هو ظَاهِرٌ بن في قوله تعالى: < قد سَيمَ آله ل لي برك في رَبَحِهَا 
وَتَسْمَ إل الله واه سم حاورا كانه لَه سيم بير © 4 المجادلة. 

َد واحدٍ ما عِنْدَمَا يَسْمَعْ هذه الآية الكَريةَ يَبِحَثُ عَنْ حال الّذينَ ركت فيهم؟ 
َكَاذا رَلّت؟ وما هُوَ التتّيءٌ الذي يرل الله تعالّى فيه قُرْءانا؟! 1 

وكبحَث عن التي زت فبها الاية وقال الله تعالى عنها:ظ قد سي 0 
تراق في دَتَجِهَاك. مَعَ أ معرفة الأشخاص الذي أنرل هم 0 شية ثنائي 
جانب حَالهم وَحالَتهمْ التِي جَاءَ فيه التِيلٌ لأنّ العَرَضّ الأساسي مِنْ معرقة سَبَبِ 
الترول اال وَالوَاقِعَةٌ لا الأشخاص وَالْأَسمَاء. 

وَبدون معرفة حال الْذِينَ رل الله تعالى فيهم الآية كيف نعرف مراد الله تعالى 
وَحُْكمَهُ الشرعي من الآيَةِ بَلْ كيف نعرف مَْنَى الظَهّارِ أصلاً ؟! 

ما هذه الآية إلا مِنالٌ واج لضرورة معرقة أسباب التُرُولء وفي القَرْءَان الكريم 
آیات كير تاج إلى اماب لزولھا فيه كقوله تعالى: ١‏ وكين سار 
َو ECG‏ يلد تاهيه lS‏ عفد 

تُسَتهرِءونت © © لا كَتَزْرُوأ E E Eel‏ إن كل عن طايكة يبر 

ا يان مر كوأ مُجَرِمِينَ © #العوبة. 

وهذه الآية في مسأل خطيرةٍ تتعلّق بِالجَنّةِ والنّار رهي مسالَة التكفير ألا تحتَاج إلى 
مَعْرفَةٍ السب لتغرف عِلّةَ كفرهم لكي لا كير هذا الْمَسِيْر ولا تَفْعَلَ مغل فعلهم ولا 
تقول مل قولِهم الخطير. حَشْيَةَ الوقوع في الكفر ويكوت لتا بعس الصير. 
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کي کے ,ا 1 


وم 


ااي على البخَارِي » فراع تقل لكتاب جتاية بقاري | جح بصعم 

وبالتالي فإنّ تِلْكَ الدَعاوى وتطبيقها مُحَاوَلَةَ تتْقيْص القرءان الكَرِيْم ‏ حَاشاةُ - 
لأا ُقَطْعْ القرءان وَتبْعِدُ عن الواقع الإنساني وَمَعِيْشَةٍ الاس وتفصل وقرف التلاؤم 
ين الآيات وأحوال النّاسِ وَظروفهم كما هو معلومٌ غير حفي. 

وكذلك في هذه الدّعاوى طَعنٌ في القرءان إن قلا بهاء لأنّ سائلاً يسألتا: أليس 
من حق هذا القرءان أن يأتي ببغض الآيات يخاطب المسلمينَ عند الثرول وَيُفصِح عن 
أَخْوَالهم في ذاك الرّمَنِ؟! 

وَهناك آيَاتْ كثيرة تناقض دَعْوَى أوزون وَغيره مِنَ القَائلينَ يازَالَةِ أسباب الثرول» 
4 

٠‏ ظ * كود ڪن | الا قل هس مَوَقِيتٌ لِلنّاس وك ... © #البقرة 

1 0 ب ١‏ قوت فل ما انقشر مَنْ حير هومن وَالْأَقربينَ 


. ا 500 
سيل آل وَحِكَمَرٌ ...© #البقر: 

ه 3 يشتوك عن لمر لعي فل فيهماً إو ررر تيع لتاس 
ET‏ اتبيه 1233 جك 03 RE‏ "سضتية بذ 
آله ڪڪ امنيا En e‏ 

> 44 u مرك‎ 44 


توك عن أَلتَنَاعَةٍ ين مرس فل إَِّمَا عِلَمْهَا عند ... © #الأعراف. 


ت 


SN‏ || له ۲۱۱١‏ ج چې 


سسس > ية على البُحَارِي » راء تقِيَةٌ لكتاب جتية ألبحارِي 
0 7 0 03 وو 0 ار 57 ف 2 2 صر 
قال قل الانقال يِل والرسول فاتقوا الله وَأضَلِحُواً دات 
ڪر واطيعوا أنه ورسولةة | ا ومين © #الأنفال. 

٠‏ « يتكتلوئك عن أَلسََاحَةٍ لَكَانَ مُرَسَلهَا © #النازعات. 


عارٌ على مَنْ يَدَعِي الإان بالقرءان الكريم وآيَاتِهِ وقدسيته ويَتكلّمُ بهذه الكلمات 
ويَعزضْ تلك الاعتِرّاضات بَعْدَ ماع هذه الآيات القرءايِّة! 


لل مه ج صر 


ااي على البخَارِي » فراع تقل لكتاب جتاية ألبغارئ جا 
الس في القرءان الكريم 

م يأتي ملف النَاية ليَطرَحَ موضوعًا حر وَهْوَ إِلكَارُ وجود اللخ في القرءان 
الكربْم ‏ وَفِي ذلك يقول: " لأن الله - عز وجل - وهو العالم العليم لا يمكن أن ينزل 
في كتابه العزيز أحكاما وشرائع ناسخة لما قبلها بفازة لا تتجاوز العقدين من الزمن" 
ص: (575). 

أقول: إن النّسحَ من الأمور التي أجع السَلْفْ وَاخَلَفْ عَلَيْهَا إلا عند وقتٍ متأخر 
طَهِرَ الخلاف فيه عند بَعْض النّاس فهذا الخلاف لا يعد شيا لالعقادٍ إجاع الصّحابة 
وَمَنْ بَعدَهُم عَلَي كما نقل الإمَامٌ أبو بكر الحصًاص (:) عَن الإمَام البَاقلانيّ (2ه): 
" (قال أبُو کر مَنْ يكر النَسْخَ فريقان: أَحَدُهُمَا: الهو وَالآخَرُ: فريق مِن أَهْل 

وبالتالي فإ النّسخَ لا يُنكرهُ العقل السّليم لأنّ الشيءَ الواح صالخ لرَمّن دون 
رمن آخر فلذلك من العقول القول باللسخ وَين القجيب أن يوين بعض الاس 
بتسنخ شريعة كَامِةٍ كُشريعة مُوسَى وعيسى بشريعة كيا حم عَم الصّلاةُ راللام 
وَلكن مَعَ هذا يُكِرُ وجود النّسخ في بعض الشرائع والأخكام هنیا اکم انح 

فالخ وَاقَعْ في الشّرائع كما قال به العُلمَاء واستدلُو لَه با معقول والمنقول . 


لا عرف انسح لأنّ كلا منا سَمِعَ عنْهُ ويعرفُهُ ولو معرقَةَ بسيطَة فنحن الآن بصَدَدِ جواز وقوعِه في القرءان 
لكريم اكه الف ومو اة اه فا لكي اا حه قا راق عله القن جا 7 
0 الفُصرلة في الأصُولء لأبي بكر الجصّاص(718/7). ط: وزارة الأوقاف الكويتية. وكذلك قال القاضِي أبو 
الحسين عملي التصري: افق ارذ على ي يرشع اران رلا حِكَايَةَ شَادَةَ عَنْ بعض الْمُسلمينَ أنه لا 
يَحْسْنُ ذلك) المعتمد لأبي الحسين البصرير١/٠۷).‏ 

يُرَاجَعُ: الفُصول في الأصول» لأبي بكر الحصّاصٍ(518/9) وما بعدهاء والْعتَمّد لأبي الحسين البَصرِيّ 
العتزليً(١/١۳۷)»‏ ط:دار الكتب العلمية, الظر فيها وما بعدها تجذ فيه ذررًا من مُتَاقَةٍ الْمُاوئينَ للشنخ وَالرد 


a‏ 1۳ جم صم 


سسس > المي على البُحَارِي ‏ قرا تقِيَةٌ لتاب جتاية ألبحارِي 
رفي ذلك يقول الإمَامُ أبو بكر الحصًاص (22) آتبّا يبَعْض الأَدِلة: " قال تَعالى: إوَإذا 
بدلا آي مَكَانَ ية «التحل: 5 ٠‏ وَقَالَ تَعَالَى: إيَنْخوا الله ما يَشَاءِ ويُكبت وعنده 
م الْكتَاب) «الرعد: 4م وقال تَعَالَى: 0 جَعَلَنا مِنْكُم شِرْعَة وَمِنْهَاجًا) «لائدة: 
۸ وَأَخْبَرَ عن تسخ بَعْض أخكام الشرَائِع الْمُتَقدَمَةِ بقوله تَعَالَى: ١‏ وَلأَحِلَ لَكم بض 
الذي حرم عَليِكُمْ) ال عمرن: .ه» وال تَعَاَى: إوعلى الْذِينَ هاذوا حزما كَل ِي 
ظفر] «لاسم: 4١4+‏ وَقالَ تعَالّى: طلم من الّذينَ هَاُوا حَرَمنا عَلَيْهِمْ ات أجلت 
لهم «لساء: 45٠١‏ وَقَدْ وَرَدَ مِنْ طريق التّقْل الْمُسَِيضٍ وَالْحبَرِ الْمُعَوَاتِرٍ الذي لا 
طرق إِلَيْهِ الْقَسَّادُ وَالْبُطْلانُ «أن الي - صِلَّى اللَّهُ ء عَلَيْهِ وَسِلّم - قذ كان صي 
ال ي الْمقدس إلى اة سح الله عالَى الصّلاة إلى تلك الجهة وار ِالتَّوَجُهِ إلى 
الكَحبة بقوله تعالّى: أذ ترى تقَلْب وَجهك في السَمَاءِ فَلَنولينَكَ قِبلَهَ َرْضَامَا فول 
وَجْهَك شَطْرَ الْمَسْجِدٍ الْحَرَامِ] «البقرة: 4144 » تم قال عَالّى: سيول السُفَهَاءُ من 
الاس ما وَلَأَهُمْ عن لهم التي كَانوا عَلَيْهَا قل لله الْمَشرق وَالْمَغْرِبْ دي من 
يَشَاءُ إلى صراط مُسْتَقيم] «البقرة: 4١4١‏ فأخبَر اهم رقذ) كائوا على فة يرا ثم 
فوا عه" 


العلمي مقع عَلَيْهم والإحكامٌ في أصول الأحكام لابن حزم(٤/1۷)»‏ ط:دار الآفاق الجديدة - تكلم الإمَامٌ ابن 
حزم عن الساة وت فاا روفاد اة لأبي إسحاق الشيرازي ص: )۲٠۲(‏ ط: دار الفكر الل 
ف ا الفقه لإِمَام الخرمین(۷۱/۲٤)»‏ ط:دار البشائر الإسلامية, وَالْمُسِتَصْفَى للعَرَالي» ص:(۸۹)» ط:دار 
الكتب العلمية» وروضة الناظر لابن فَدَامَةَ(١/۲۲۷)»‏ ط:مؤسسة الرسالة, والْمُسَرَدَةٌ في أصول الفقهء لآل تيمية 
ص( »)٩‏ ط:دار الكتاب العربي ونهاية السُوْل للإسْتوي. ص: .)۲١۷(‏ ط:دار الكتب العلميةء والبحرٌ حيط 
للرّرْكَشِي(ه /1 ١‏ ؟): دار الكتبي. 


اف لل مه 1٤‏ جم صر 


ابيتية على البْخارِي' » قراءة تقينة لكتاب جتاية ألبغاري ‏ اج ب بصم 

إلى أن قال: " وَقَدْ قلت الأمَةَ مّة النَاسِحَ وَالْمَنْسُوحَ وَتوَارَتُوهُمَا قرا عَنْ قَرْن لا 
تنَا 1١‏ 1 
e 1‏ فيه" . 

هذا الكلامُ القليلُ مخافة التّطويل وإلا أتيتا بأككّرَ من ذلك من أدلة ومناقّشّاتٍ حول 
الموضوع» ولكنّ المؤسف أن أوزون من قبل أساءَ الأب مَعَ الصّحابَة لم مع 
الى( والآن جاء مُعزضًا عَلَى الله جَلَّ جَلالةُ قائلاً ُجَاةَ مولاتا: كَيْف يَفْعَلُ ذلك؟ 
وکیف؟ ولا بُمکن أن يكون کا ورل كذا. 

لا أدري بأيّ حق يتكلّمُ هذا الرجلُ على شرع الله وآياته وأحكامه ههر مُتْهَورَا؟ فهّل 
بعد أن بيا حالَهُ وسوءَ ف الي ان 

فهذا الرَّجِلُ له حق الكلام إذا قال بأنّ النّسخ لا يجوز في الجبر واهندَسّة أما 
الشرِيعَةَ وَمَسائِلُهًا فلا يَحِقُ لَهُ أن يتكلم بلفطة عَنْهَا "! 
أمّا اعنراضة بان التسخ رقع في مُدَةٍ لا تَعَجَاوَرُ العَقَدَيْن ۳ 

اقول مُجيّبًا: هذا الاعزاض ليس وجيهًا لأنّ أَسَاسَهُ السرعة والعَجَلَة للئّقد من 
أوزوت وغيره من منكري النّسخ وإلا فهو معلوم في عصرنا الخحاضر وملموس في 
واقعتا ومحسُوس يوميًا حَيثْ كنا نرّى أشياءً وَهِي صالِحَة لليؤم ولا تصلّح لَدٍ أو لا 

وحتّى في عالم الطب ترَى الأطبّاء يوصون ببعض العلاج a‏ 
شهر وبعد ذلك يُغيّروَهًا وبمنعون المريض استخدامَهَاء ثم يكتبون لَه بعض | 
الأخرّى! 


الفصول فى الأصول .)519-7١//9(‏ 

) د a‏ 3 ع صت و روء فا ی ال ا و لخدي د اي 
'"' يُقالَ: إِنّ هذا الرّجل مُهَندِسَء ولكثبي أشك في وجود شخص امه أوزون مع وجود صورةٍ وَصَفحَةٍ مُزْوَرَةٍ 
دة قليلَةِ في الثوير» وَاللهُ أعلمُ بالخَال. 

'" العَقَدُ: ٠١‏ ستوات وَالعَقَدَان ۲١‏ ستة. 


سسس ج Ye‏ ج چې 


سسس ج الجناية على البْخَارِي ٠‏ راء تقدية كاب جتاية ألبحَارِي 
فكيف يقال بأنَ الح في مُدَةٍ العَقَدَيْن غير منطقي؟! ألا يكر الَحْسُوس إلا 
الممسوس! 

وهةا القَدْرُ من الكلام كفي لمن أرادَ احق وَاتَبَاعَهُ وَمنْ أراد التّمّادي في الباطل 
والإصرارَ عليه فلا تكفيه مات الصّفَّحَات بل أُلوفُهًا! 

م يَقول أوزوث: " والإمام البخاري هنا يطلعنا على أحاديث نسخت أو أسقطت 
آيات من القرآن الكريم لأسباب نجهلها ولم يستطع أحد من السادة العلماء إقناعنا 
بها" ص: .)57١(‏ 

أقول: هذا الرجل يريد أن يقول لا بأ أيه آية ميخت وحن لا ندرك السب 
لتسنخها فيجب أن لا نؤمن بها بحيث من الواجب أن يكون كل مُنسوخ سببة معلومًا 

فهذا القول عجيب للغايةء لأنّ أوزون وغيرَةُ من الذين يُنكرون النّسحَ لأجل عَدَم 
إدراك العلّةِ أحيانًا قالوا بأنّنا مسلمون ومؤمنون بالله تعالى» وَلكنّهُم مَعَ هذا أسلَمُوا 
لبعض قضايا الغيب التي لا يُذركها أحذ من الاس بل كان بعضها حَتَّى الرسول(85) 
لا يعرفها ولم يَظفر بحقائقها. 

لذن من خصوصية الإعان أن يبقى بعض الأشياءٍ مخفيًا على الإنسان ا الاختبار 
والامتِحان لِمعْرِفَةِ دَرَجة الإذعَان والإيمان ورسوخهمًا في القلوب! 

وهذا المدّعي غير صادق في دعوى التعرف على كل الأسباب. بل هو يُسِلِم لقرار 
طبيب إذا نَصّحَهُ بشيءٍ لَه ثم منعه عنه وکتب له دواءً آخَرَ فيُسلم لَهُ دون أن 
يسأل ما الغرض وراءً ذلك؟ ولم كتبت هذه الأدوية ثم متعتها عَنّي؟ 

َعَمّ! لا يسأل لأنَّهُ موقِنْ باه عَمَلُ الطبيْب وَأهلْ مكة أدرّى بشعَابها من غيرهي 
ولكنّهُ معاندٌ في كلام الله تعالى ولا يمن به ولا يُسَلِم لَهُ! 


لله 15" صر 


ااي على البخَارِي » فراع تقل لكتاب جتاية ألبارئ | جح لب صم 
ًا: أقول بعد حكمة الدرج وتعليم الاس ! إيّاهَاء وَالسّهِولَةِ عَلَى الئّاس حيثٌ 


الي ا د لحالهم وأخفظ 
لمصالحهم, أرَى أن الله تعالى جِعَلٌ جِعَلَ التسخ امْتحَانًا وَاخْيبَارًا لعباده ليُظهرَ أمرّهم 
ويُعِرَقَهُم غَيْرَهُم ويْعْلِمَ عن حَالِهِم, وَمَا أكثر من لم ينجخ في هذا الامتحان ورد على 
لله تعالى قَوْلَهُ في عَصْرِئا الحاضر !! 

ثم يأتي يسر أدلَتهُ الي طَنَهَا لا يُجابْ عَنْهَا ولا يَستَطِيْعُ | لعلماءً إقناعَ أوزون وَ 
أشبّاهَهُ بتو جيْهها. 

لا أخفيكم أنّ قول أوزون: «ولم يستطع أحد من السادة العلماء إقناعنا بها 
ذكرني بقِصّةٍ مَفَادُهَا هَا: أن نّ رجلاً قال لَمْ يَستَطِْ أحدٌ مِنَ الاس أن َغَلَب علي في 
ا مناظرات وَلَمْ يَستَطِعْ أَحَدٌ أن يُقبعَبِي يما عندَة! 

فقيل لَهُ: كَيّف؟ قال: مَهُمَا جاؤوا بأدلَةِ وقول وَبحث وكلام قلت لَهُم: لا ليس 
صّحيحًا!! 1 1 

يعني أله لم يسمّع لأحَدٍ حنَّى يَقتَِعَ وَيؤمنَ بل كان يسمّعٌ ليقول: لاء فمن كانت 
حالَهُ هكذا فلا كلام معه نفع ولا دَوَاءَ يَنْجَعْ. 

وَالآنَ بقي أن تعرض أده ق ع وبين عجره وبجَرهُ بإذن الله 4 تعالى 
كما كانت من قبل أقوالّهُ دَاحِضَةٌ 
الدليل الأول لأوزوت: 

اخديث الروي: "إن الله بَعَثَ مُحَمَّدَا صلى الله عَلَيْهِ وَسلم باحق وأئرل عَلَيه 


ی ن و 


اة الرَجْمء فقرآئاها وَعَقَلَنَاهَا ورَعَيَاهَاء رَجَمَ رَسُولُ 


*' كسأل الله تعالّى أن يُسَهّلَ لتا العَوْدَةَ هذا الموضوع وَإفْرَادِهِ بكتاب مُستَقِلء لأنّهُ موضوعٌ حسّاسٌ خَاض فيه 
المُستشرقون قَديًا وأعداءُ السة وَالملجدون حَدِيئًا وَالنَصرانيُونَ دومًا. 


لله 1۷ جم صر 


سس > المي على البُحَارِي » فِرَاءَة تقِيَةٌ لتاب جتاية ألبحارِي 


و 1 حول a‏ د E e 11١‏ هد قوت نك E KE E‏ 
الله صلى الله عليه وسلم ورجمنا بعده» فأخشی إن طال بالناس رَمَانٌ أن يُقول قائل: 

اف قن ل ا وق هد و هده e‏ ا ا اده 
والله ما نجد آية الرجم في كتاب الله فيضلوا بترك فريضة انزلها الله والرجم في 


کاب الله حَقَ عَلَى مَنْ زى إذا أخصن مِنَ الرّجَال وَالنّسَاء إذا قامَت اة أو 
كان ابل أو الاغْتِرَاف" 20. 
يَعْتْرضْ أوزون على هذا الحديث بعض الاعازاضات وَجمَعَها فى ست تقاط 


.)85( هتا الأئرٌ قول عُمر (#) وليس قول الرسول‎ - ١ 

أقول: قولَةُ واعازاضةُ هذا ضعيفْ جدًا لأنّ النَصً الذي جاءَ به لو فَهمَهُ على وجهه 
م يعتّرضْ هذا الاعترّاض لأنّ فيه قَوَلَهُ: طقَكَانَ مِمًا أَنْرَلَ الله آية ارج فقرأاهَا 
وَعَمَلنَاهَا وَوََيْنَامَ رَجمّ رَسُولُ الله صلى الله عَلَيْهِ وَسلّْمِ وَرَجَمْنا بَعْدةُ, هذا هو 
إسنادٌ صريح للأئر إلى رسُول الله (#5)» إا فماذا يبقى هذا الاعتراض مَعْتَى؟! 

ومن الجدير بالدّكر أ الخليفة عُمرَ (:19:) قال هذا الكلام وَرَوَى هذا الحديث عن 
لني (25) في خطبة الجمعة وَبِمَرأَى الصّحَابَةٍ وَفِي أيّامِ الحَجَّ فلو لم يكن كما قال 
لاغترَض عَلَيْهِ أحَدُ الصّحَابَةِ وَصَوَيَهُ!! 


۲ - لا يُوجَدُ نص في صحيح البخاري بيقر حكم الرّجم عن الي (85). 
أقول: نَعَمَ! إذا لم تستحجي ‏ فاصتَع ما شِنْت وقل ما تشَاءُ وَاكتّب ما ريذ! 
فلو اسحيًا هذا الرَّجِلْ لم يقل هذا الكَلامَ لأنّ في صحيح البُخَارِيّ عَشرَات 


س 


الأحَاديث تُقرّرُ حُكم الرّجم عن أكتر مِنْ التي عَشَرَ صّحَايبًا حَيث أملتدؤا هذا الحكم 


رَوَاةُ الثخاري )۸/۸ 0. 
ص: (45-"4). 
'" ڌا کان من فغل (اسْتّحيا ‏ يَسْتَحِبِي) تقول في حالة ْم (تَسْتجِي) يابقاءِ ياء وإ كان مِن فِغْلِ(اسْتَحَى - 
يَستَجِي) تقول (تسستح)! فالرُوايّتان للحديث موجودة. 
لله ۸ لظ 


الجتاية عَلَى البُحَارِيّ » قِرَاءَة تقبيّة لكاب جتاية ألبْحَارِيَ جم © بر 
1 3 الا م 6م o‏ اس )١١‏ مم عاط 
إلى الَبِيّ (#5) وكقلوا قَولَهُ وَفِغْلَكُ كما رَوَى ذلك علي بن أبي طالب وَعَبِدُ الله 


م قاع ع 2 () مس مهم ا (۳) 5 (8) هوو 
بن أبي وقی » وَجَابرُ بن عبد الله » وَعْمَرُ بن الطاب واب عباس ' » وغیرهُم 
من الصّحَابَةٍ الّذينَ رووا ذلك عَن الرّسول رق وثُقِلَ إليتا في دَواويْنِ السّةٍ 


الاعتراض» ولكن قضى به اللي (85) ولا سبيل إلى 2 عن قضائه كما قال 
تعالى: [ واکان امین 1 مُؤیة إا ی اہ وواد آم أن یک لهم لب ون 
ا ب 0 1 13 8خ 1ك قينا يه ارا 

وَبالتَالي قل جاءَ حكم الرّجم عن لني (5) متوارًا وقد كلقن الأمّة بالقبُؤل جیا 
بعد جيل ابعر دلك إلا شِرؤِمَة منَ الفِرّق ني لا عند بقؤلهًا. 

ومن قبل تاقثلا رون وغَْرَهُ عَلَى قَبُوْل تشريعات ابي (85) وكونها دِيْنا فلا 
ريد أن لكر ذلك مرّة أخرى واللَبِيبْ كيه الإشارة 


”' رواةُ البخاري» (055/8). برقم: (5815). 
07 رس: aT‏ برقم: (581). 

7“ م.س: مله 05) برقم: (5815). 

7 م.س: (۱۹۸/۸)» برقم: (54579). 

”© فس الصّفحَة السَابقة والرّقم. 


a‏ 1۹ جم صر 


و#سسسسب ج لتلا على ر ا كاب حي الخري 


وَيقول: " ولا بمكن - حسب الآية الكربمة الأولى السابقة ‏ أن يكون السبيل بعد 
قوله تعالى - يتوفاهن الموت ‏ هو الرجم» فالسبيل خلاص ونجاة ولا يكون الخلاص من 
الإمساك بالرجم' 

أقول هذا التَفسيرٌ وَإِنْ قال به بَعْضْ الاس ولكنّهُ ضعيفف للعَايَةِ وَلأنّ السبيل لا تأتي 
في الل بمَْنَى احلاص والنَجَاق وَبَعْدَ سَمَاع ذلك وقراءته رَجَعتْ مره أخرى لأمَهات 
مَصّادر اللَّةِ لأَجدَ للك السسّبيل سبيلاًء وَلكن لم أجذ سبيلاً وَلا قِيْلاَا 

بالرْجُوع إلى هذه ء المصادر اكا بیتتا: 

العين للخليل بن أحمد الفرَاهيدي (۹۳/۷) اخحكم والمخيط الأعظم لابن سیده 
(4/ه ١‏ ه)ءلساث العرب لابْنٍ مَنظور الإفريقي (۱۹/۱۱")» تهذيب اللغة للأَزهر ِي 
.,)”٠0*/1‏ الزَاهِرٌ في مَعَانِي كَلِمَاتَ الاس لأبي بكر الأنباري )04۹۷/1 
ا للجوهَري (ه/ 0۷۲٤‏ ) أسا س البلاغة للرمخشر شري 1ر80 4): التهَايةً في 
غريب الحديث والأثر لابن الأثير (۳۳۸/۲)» مختاز الماع للرّازيء ص: .)١51(‏ 

فالسبيلٌ في اللعةٍ بمغْتى الطريق وَالَخْرّجٍ من حالةٍ إلى حال سواءٌ كان في مصلحة 
هذا التتّخص أو لم يكن ما الذي جاءً به أوزون فَهُوَ تفسيرٌ من قبل نفميه أو نقلٌ 
عن غيره دون إعمال العقل والتحقيق عن المسألة. 

َعَم! السبيل يكون باإتلاف شخص مادام أَنَهُ خطرٌ على المجتمع بشكل عام 
فالإسلامٌُ يُقدمُ مصلحة العامّة على عاد الأشخاص, فبذلك يقضي على الى ارما 
يب عَلَيْهِ من الكوّارث والأمراض القَِلَة النَاشِئَة من الركى التي أبادت الأَمَم 


ع رە 


وخربتها. 

وَقَدْ جاءَ هذا الدَيْنُ الْحَبيِفْ بحَلَ ل يُوجد مِثْلّهُ في القضاءٍ عَلّى هذه الجرية إلا في 
الشريعاتِ السّماويةِ فمثلاً إذا نظرتا إلى التأريخ الإسلاميّ لرأيتا أن عدة الّذِينَ 
رُحِمُوا لا يجاو عَدَدَ الأصابع وهم قليلون جدًاء ولكن جاه ذلك انظر إلى الدُوّل 


0 
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العُظمَى كيف ثعاني من تلك الأمراض والأوجاع والمصائب التي هرت بسبب 
الرّئى» حسب تقاريرهم يصلٌ عَدَدُ المصابينَ بتلك الأمراض القاتِلة المتلفة في بعض 
الول إلى ينات آلوفء!! 

فاي اخَلَين بتار العَاقِلُ هذه المشكلة التي هدد تمع وکياه وأركائة؟! 


فلذلك جاء ابي (#) بعد نزول «أوْ يل أله ُن سبي 4 بقوله: " عن 
عُبَادَةَ بن الصّامتء قَالَ: قال رَسُولُ الله صلى الله عَلَيْهِ ويل «خُذوا عٿي خُدُوا 
عيذ جَعلَ الله لَهْنَّ سيبلا بكر بالبكْرٍ جلد مائة وقي ست وَالقيْبْ باليّب 
جلد مائة» والرّجي»". 

فنحن نرْصى با جاءً به الحبيب (5) ونومن به إبمانًا جَازِمًا لا يَتَطَرّقْ إِلَيْهِ أذتى 
شك أو ريبيء وكذلك نرَى هذا الواقع لولم الذي نعيش فيه حيثُ تركوا شرع الله 
تعالى وَجاؤوا بقَوانينَ عَربيةٍ نوخا حافظ على حقوق الإنسّان ول يميَُوا حَتّى الآن 
الها ُحافظ على سِردمَةٍ من الا والعمَرذين. ويد الأبرياء وأهلَ العاف حيث 
يُعانون ما يجيه هؤلاءٍ الْمُْفسِدُونَ (". 

ثم يأتي أوزون بنوع جديدٍ من التلبيس ويقول: " كذلك نجد أن عقوبة الذكور 
(اللذان يأتيانها) هي بالإيذاء وأن باب التوبة والإصلاح مفتوح هما بينما عقوبة الدساء 


09 رواه مسلم 2)١7315/"(‏ برقم: (159-0). وأحمذ ره ؟/0.ه5) برقم: »)۱١۹۰۹(‏ والشافعي في المسندٍ 
(۲۹۷/۳))» برقم: ,)١559(‏ ت: د. ماهر ياسين فخلء الناشر: شركة غراس للدشر والتوزيع, الكويت» الطبعة: 
الأولى ۱٤۲١‏ هھ - ۲٠۰٤‏ م. 

" قُلْتْ (البرزنجِيٌ): قَالَ أَهلْ العلم تطبيق حدّ الرّجم مِنَ المستحيلات للأسباب الالية:١_‏ افق الجمهور عَلَى ألَهُ 
عليه الوا واناد كان يدر ارد بالات وط قاض انقلا ق بيدا فو ب من شهود أريعة رة 
على تفس الشهادة. ۳ _ لا يُقَامُ الخَدُ إلا إذا توَقْرَت شروط العاف لِدلك لا صل حَالات إِقَامَةِ حَدّ الزّجْم في 
هد الرسَلةِ ثم لخلاقة الراشدة القشرة أي خلال أَربِعينَعامًا. وال تالى ألم ش 


د ااا چ 


0 الجتاية على البُخَارِيّ , قِرَاءَة تقدِيةٌ لكتَاب جتاية ألبْحَارِيَ 
الرجم - حسب ما استنتج ابن الصامت في حديثه - وهو ما يشير إلى تميبز الذكر عن 
الأننى وني ذلك إساءة لدين الإسلام الحنيف" ص: .)٤٤(‏ 

أقول: لم يستطع أوزوث أن يخرج عن المنهج الاستشراقي الجائر حَتَّى في الإتيان بنوع 
الشّبّه فهو بهذه العبارة إحسب ما استنتج ابن الصامت في حديثه) يريد أن يوحي 
بأنّ الصّحابي الجليلَ عَبَّادَة بن الصّامِتٍ (0:) وضع هذا الحديث؛» وهذا الغرض 
الشيطانيٌ قال سابقا له لا يوجدُ حديث في صحيح البُخاري عن ابي يذ كر الرّجم 
مَعْ نا أتينا بروايات كثيرة عن الأصحاب. وإذا کان ابن صامت (ا) وضع هذا 
الحديث فمّاذا عن روايّةِ عُمَرَ وَعَلِيَّ وَابْنِ عباس وغيرهم (220ر)؟! 

وكان لأوزون سابق سَبّقَهُ ف ذلك حيث الهم المستشرق الظَالِمُ "جولد تسيهر" 

الصحابة والابعين باهم وَضَعُوا الأحاديث وَانّهُمَ أبَا هُريرة (::) والرهري (22) 
بذلك وقبلَ ذلك أتى ببعض الخيانات والتلبيسات وكشويش الحقائق عن هذين الإمَامين 
الجليلين لِيَصِل إِلَى اْرادٍ - نامهم بضع الخَدِيْثٍ ‏ فأنت رى جَتاب الْمُهَندِس قد 
اسن سئي فيَتَحَاذَيّان في هذه الّقَطَةِ العَاشِمَةٍ. 

أرجع إلى مناقشته فأقول: لو كان هذا الرجل عارقًا بصيرًا بالإسلام وأحكامه ا 
يأتِ بهذه العبارات والقول بان الرجمّ تلرّمُ من الدكوريّة, لأنّ في امسن أحاديث 

يرة عَلَى عقوبَةٍ من يَعمْلٌ عمَلَ قوم لوط مِنْها :عن ابن عاس قَال: قَالَ رَسُول الله 
صِلَى الله عليه وَسَلّم: «مَن وَجَثُمُوهُ يَعْمَلُ عَمَلَ قوم لوط فاقوا الفَاعِنَ 
وَالْمَفعُوِلَ دج 


رواهُ ابو اود »)۱٥۸/٤(‏ برقم: »)٤٤٩۲(‏ وَابنْ مَاجَهْ »)۸٥٩/۲(‏ پرقم: 5ه ”2 وَالتَرْمِذِيٌ )0١ ١9/8"‏ 

برقم: .)١40(‏ قلت "البَرْْنْجِيَ": حديث ابن عباس هذا مرفوعًا قَدٍ استكرَة ابن مَعين كما في "ذخيرة الفا" 

رج4/ص:2430 - 5632) وكذلك اسسكرة اسائ كما في (تلخيص ابر ج4 /ص54). 
لل ا ا صم 


ااي على البخَارِي » فراع تقل لكتاب جتاية ألبغارئ | جح لب صم 

لا أدري هل هذه الأحاديث حَفيَّت عن عين أوزوت أو أراد إنكارَهَاء وَهَلْ رأى 
أقرال الها في ذلك أَمْ لا؟! ٠‏ 
زكرا أوزوث والاعراض على آية ارم الْمَمْسْوْحَةا 

ه - إذا أخذنا نص الآية المنسوخة لفظاء وهي: الشيخ والشيخة إذا زنيا فارجموهما 
البتة ‏ نجد أن الحكم يجب تطبيقه على الشيخ والشيخة حكما وليس على غيرهما من 
النساء والرجال؛ مع الإشارة هنا إلى أن الشيخ هو المسن الذي لا يقوى على الأعمال 
الجسدية وعلى رأسها الجدس كما في قوله تعالى: إقالت يا ويلتى أألد وأنا عجوز 
وهذا بعلي شيحًا إن هذا لشيء عجيب] (هود الآية ۷۲) وفي قوله: إقالوا يا أيها 
العزيز إن له أبَا شيخًا كبيرًا فخذ أحدنا مكانه إنا نراك من المحسئين1 (سورة يوسف 
الآية ۷۸). 

أقول: يريد أن يقول بان هذا النَصَّ لم يكن دقيقا في اختيار الكَلِمَاتِ حيث اخَْارَ 
كلمةالشيخ كما قال بأنّ هذه الكلمّة لا ُطلّق إلا على الس العاجز عن الجمّاع. 

ولكنّهُ كعادتِه لا يُحسِن العربيّة ولا يفهُمُ النصوص وَجَاءَ مُعمَرضًا عَلَى الحديث فيا 
حيّدا لو رَجَعَ مَرَةَ إلى رُشدِه وعلمّ أن اخَطأً راقع صَادِرٌ عَنْهُ وأَذرَكَ مُسْتوَى صغفه 
ايقن بن لا مُشْكِلّة في هذه الأشياءِ التي يعترضُ عليها. 

فعَلَى كل حال يكون ردنا على هذا الاعتراض من أوجهء وَهِي: 

١‏ - لا يُجْرَمُ بن هذا النصّ [الشيخ والشيحة إذا ر نيا..4 عين النّصّ الل لان 
قراءكهًا ُسختء فعلى هذا بمكن أنّ الخليقة عمرَ بن الخطاب روه قَرَأُ بالْْتّى دون 
النّص الْترّل وَاحْتَفَظَ بِالْمَعْنَى فقَط ! 


قلت "البرزنجي": عبارةٌ ( الشيخ والشيخة إذا زنيا فار جموهما ألبتة ) غير محفوظة في حديث عمرَ رضى الله عنه 
من طريق الزُهريَ كما قال اسائ في السنن الكُبرَى (37/5): "لا أَعْلَمُ أحدًا كر في هذا الحديث: (الشيخ 


لله 1 چ ص )و 


سسس > ية على البَُارِي » راء تقد لكتاب جتية ألبحارِي 
۲ - لو فلا بأنّ هذه العبارة وَالنَصَّ نص الآية الي تلت قلا مُشْكِلَةَ في ذلك 
ونقول: الْعامَلَة مع ظَاهِر النَصّ دون الإمَعان في المعنّى اراد والحكمّة من استخدام 
هذه العِبارَةٍ غَايَةُ الجمود الي وق فيه كثيرٌ مِنَ الْمُعرَضينَ في هذا العصر, لان َة 
العَرّب أشبَّةُ بالرّمز في كثير الأوقات بِسَبّبٍ هذه الكتايات التُعريضات الي هي 
موجودة فيهاء وبااي عَدَمُ معرفة فقه اللّعَِ َة أُخرى من آقَاتٍِ هؤلاءِ المعترضين: 
لأنّ تفسير النَصّ ودقائق اللَعَةٍ : ينبغي أن تُرجِعَهًا إلى الستياق التأريخي واستعمالهم لَه 
فإذا فمرا هذا اا my‏ 
فكلمةٌ «الشيخ» ها لا يُعتى يها امن المعيف كما همها العارصوتء بن هي 
عن الرّجل e‏ أن ا م يُغْرَفْ عن رجَالِهًا أن يَبلْعَ حَدَ الشيخوخة 
3 لَمْ يروج فلذلك عبّرَ عن اروج بالشيخ لِكَوْن الْشْيَحَةِ مُتَرَوَجِينَ عُمومًاء 
لكان اند من ار فن البيانيون وأجمعوا O‏ 
 «‏ إن كنا أخذنا بظاهِر اص فلا مُشكلة أيضاء لأنّ مرحلة الشيخوخة عند 
العَرّب ظَهُورْ علامَةٍ من علاماتها كالشيب عَلى الرأس وَاللَحيةٍ وغير ذلك ولا 
يقصدون منهًا الصّعف الكْلِيَ كما صوّرُ أوزوث, وهذا يَظِهَرُ عمومًا فوق الاين 


والشيخة فار جوهُمًا ألبعم غير فيان وينبغي أله وهم والله أعْلَمُ ... قلت: والّذِي يَظْهَرُ أنّ ابن عة لم يَحْفَظةُ 
هُوَ ما صرح به كَمَا في مُسْنَدٍ الْحُمَيِدِي:(15/1) “ فَقَالَ: أي ابن غبينة سَمِمُهُ مِنَ الزُهري بطولهء فَحَفِطْت مِنْة 
ياء وَهَدَا مِما لَمْ أحفظ مِنْها يَوْمَُذٍ. وكذلك ضَعّفَهُ مِنَ الْمُعَاصِرِينَ العَلامّةُ ابن عَُيْمِين رَحِمَهُ الله في التشرْح الممتع 
عَلَّى زادٍ المستقيع /۱٤(‏ 579) إِنّ لفظ (الشيخ والشيخة إذا زنيا فارجموهما ألبتة نكالاً من الله والله عزيز 
حكيم)» فهذا لا يصح لأمور: أولاً: لأن مَنْ قَرَأهُ م يجذ فيه مُسْحَة القرءآن الكريم, وكلام رب العَالمين. 

ثانياً: أن الحكم فيه مخالف للحكم الثابت. فالحكمْ في هذا اللفظ معلّق على الكبر, على الشيخوخة, سواءٌ كان هذا 
الشيخ ثيباً أم بكر مع أن الحكم الثابت مُعلّقُ على اليوبة سواء أكان شيخاً أم شاباً.ونحن لا يُهمَُا أن نعرف لَفْطَهُ 
ما دام عمرٌ بن الخطاب ‏ رضي الله عنه - شه به على منبر رسول الله (صلَى الله عليه وسلّم ) والصحابةٌ - رضي 
الله عنهم - يسمعون ولم ينكرواء فإننا نعلمُ أنّ هذا النصًّ كان قد وُجِدَ ثم سخ. 


د اام چ 


وَبعد هذه الرحَلَة تأتي مَرحلَة الكهولَّة وَهِي تدأ منَ الأربَعينَ وهل يقول عاقِلٌ بان 
الإنسان في هذه المرحَلَة وَحنَّى في الكهولَة لا يَقَدِرْ ی لجِمًا ع؟! 
لل اي ا جد 


ل الآيَة: ية: # الت يلو 0 وا عور وهلذا بعل 


[من البَسيّط] 
كم يدرك لماي بض حَاجَجِهٍ 
وَقذيكون مع المُستغجل الزّلَلُ 
وإذا لم يكن كذلك كيف يَحفى على أوزوث أن المرءً يصيل إلى مر حَلَةٍ يقدِر عَلَى 
الماع ولكن سنه ليس سِنٌ الولادة. كما هو معلومٌ في علم الطب الحديث! 
وَمَعَ ذلك كان عُمْرُ سنا إبراهيم (١۸ستة‏ يعني فرابة (40 سَنَة فوق مَرْحَلَة 
الكُهولَةِ, كَمَا قال ابن كتير (هي:"وولدثة وَلإبْرَاهِمَ مِنَ الْعُمر ميت وكمّائون 
س 
ريقول بعبارَةٍ أوضّح من هذه: "إن إسْمَاعيل ولد وَلإبْرَاهِيمَ مِنَ الْعْمْرٍ ست وكمّاُون 
م 
فبذلك نعرف أن هناك بوا شَاسِعًا بين الشّيخ في آية الرئى وبِينَ هذه الآية التي جَاءَ 
بها أوزون. وكذلك بالنسبَة ليعقوب عليه السّلامُ فهر أيضًا تجاوَرٌ هذا الح وجَاءَ في 


وصف شيْخوخته بوَصف وهِي: «شيّحًا كبيّرَاك. يعني: قذ تجاوز السّنَ المعهود 


(" قَصّص الأَلبياءِ لابن كير ص:(٠١۲)»‏ ت: مصطفى عبد الواحد, الناشر: مطبعة دار التأليف - القاهرة, 
الطبعة: الأولى, ۱۳۸۸ هھ = ١958‏ م. 
۳ الُصْدَرُ السابق» ص: (۹۰). 


سس ج 1° جم صر 


ع روو 


سس > اة على البْخَارِي ٠‏ قِرَاءة تقدية كاب جتاية ألبخاري 
للشيخوخة» وهذا معلومٌ لأنّ أصْكرَ أننائه صَارَ بالا راشدا وبَعضَهُمْ الآخرين وصلوا 
إلى مَرْحَلَّةِ التتيخوخة, يعني أنه قَدْ تَجَاوَرَ هذه الَرْحَلَة . 

5 - هذا هوّ الاعتِرّاض الأخيرٌ لأوزون يقول: " قد يكون الصحابة قد رجموا زمن 
الرسول (ص) مطبقين بذلك حكم الزنا في التوراة على رجل وامرأة من اليهود زنيا. 
وهو ما يدسجم مع حديث عبد الله بن أبي أوفى الذي سأل فيه إذا كان الرسول قد 
رجم قبل أم بعد سورة النور التي لم تنص على الرجم-كما رأينا." 

أقول: لا أتكلمُ عن ركاكة عبّارات أوزون وعدم مُراعاة البَلاعَةِ والبّيان في الكلام 
حيْث يُكرًرُ ويْطوّل بحيث لا طَائِل نها 
ب أقولٌ له: أخطأت من حيث لا تشعْرٌ أو تشعْر لكك لس ودس لأئنا نعرف 
حق المعرقة أن الي (85) ل يَقَمْ برجم اليَهودِيَيْن فَحَسبْء بل هناك حَالات حَكم 
الثبي (#5) بالرّجم على الزاني المخصّن كمَاعِزٍ والامرأة العَامِديّة وغيرهمًاء ومن ثم 
کان الخُلفَاءُ قاموا به في عصرهم ومدّة خلاقيهم مُسَدِلْيْنَ بم عله الرسول (85) 
وهذا يدل على أن هذا الحكم ثابتْ في الإسلام وسنّهُ الي (85) للمؤمنين: كما رى 
في هذه الروايَةِ عَنْ أمير المؤمنينَ علي بن أبي طالب (,9:): "حَدَكنَا آدَم حَدَكنَا شغبة 
حَدَكنا سمه نن هيل قَالَ: سَمغْت الشغبي» يُحَدَثْ؛ عن عَلِيّ رضي الله عَنهُ جين 


ردم )ي مود Ie e‏ عو ن وا ين وا ق ھا 
رجم المرأة يوم الجمعة وقال: قد رجمتها بسنة رَسول الله صلى الله عليه 


ry 


(" مع أن الشيخ العَلاَمَةَ مُحمَّدًا البَرنجِيَ حَفِظَهُ الله تعَالَى ذهب إلى عدم ثبوت هذه اللّفْظَةٍ أعبي الشيخ 
والشيحَة - وَهْوَ أيضًا قد اعتَمَدَ عَلّى كون التتّيخ للمُسّن لكنّنَا لا رافق عَلَى هذا القؤل - مَعَ كونه أُستَاذئا وَمِنْهُ 
سيد - ويكون جواينا كَمَا تقد ولكنّا ضع لباقي أدليهِ في الموضؤع. 

روا البخاري» »)۱۹٤/۸(‏ برقم: (5815). 


وف له ۲٦‏ صر 


الجتاية على البُحَارِيَ , قراءة تقريّة لكتاب جتايّة البخاري عل سس يعر 

وَمِنَ الأجدر أن نقول لأوزون لِمَاذا تارك هذه الرّواية الي جَاءَ بها الإمامُ البُخَاريّ في 
صحيحه قبل روايّة عبد الله بن أبي أوقى؟ 

هذا واضحٌ ن لأنها تَفضَحهُ إن قال بأ الرّجمَ کان بخکم التوراة وليس في الإسلام 
شيءٌ امه الرّجمُء فين الأحسن لَهُ أن يَرْكَهَا الآن ويدَعِي من قبل باد الرجم م يَقَلْ 
به الي (85) ول يکن من هَذيهِ وَمَا جَاءَ في البُحَارِيّ في ذلك شيءٌ! 

وبالالي فا الأمة لقت الرّجَمَّ بالقبول جيل بَعْدَ جيْلٍ وَعَلِمَتَ آله من الإسلام وحكم 
به الي (#5» فهذا التّواترُ لا يمكنْ رده أو رفضه ألبتة. 

وإذا قيلَ: بأنّ الرّجمّ كان مذكورًا في التوراة فهذا حكمُ يهودي كيف ترضّى به 
وكقبَلَهُ؟ 


O ا‎ : 


الفة E O sS‏ -» فهل 
نقول بأنّ الصّلاة شريعة يهودية فلا تقبَلَهَا وَعَلَيْنَا تركها؟! 

أمّا بالنَسبَةِ لقوله بأد الرّجم كان قبل سورة الثور وَامنيدلاله بحديث ابن أبي أوفى, 
فهذا لا حجّة لأوزون فيه لأت ابن أبي أوفى قال لا أُذري ولم يدكِرٌ وقوعةُ بعد سورّة 
الور وَلَمْ يُصَرّح بالقؤل لا إثبَانَا ولا كفيًا. 

فاذا عليتا أن نبحث عنْ أحوال الرّسول (5) بعد نزول سورَة الثور فهل قامّ بالرّجم 
اَم له؟! 

أقول: قد كان فيمًا مضتى من نسب أمير المؤمنينَ علي الرّجم إلى رسول الله (8) حجّة 
على أوزوث والقائِلينَ بعدم وقوع الرّجم بعد سورَة النُوٍ ولكن زيادة على ذلك نأتي 
برواية صريَة في الباب وَهِي موجودة في صحيح البُخاريّ الذي لم يقرأ أوزونث 
ويعترض عليه عن أبي هريرة (:29:): " أتى رَجُلْ رَسُولَ الله صلّى الله عليه وسلّم 


چ 


حح 


سسس د ۷ 


وعم 


ال سه لَايةَ على البُخَارِيّ » قِرَاءَة تقدِيةٌ لكتَاب جتاية ألبْحَارِيَ 
وَهْوَ في الَسْحِدِ فنَادَاةُ فقال: يا رَسُولَ الله إِنّي ريت فَأَعْرَض عَنْهُ ردد عليه 
اربع مَرّاتي فَلَمًا شهدَ عَلَى فسه أَرْبَعَ شَهاداتي ذَعَاهُ الي صلی الله عَلَيْه وسم 
فقال: «أبك جُنُونٌ» قال: لأ قال: «فهل أخصّنت» قال: عم فقالَ الي صلی الله 
ر رار بد ار 
وَمِنَ المعلوم أنّ سورَة الور رَلَتْ بعد "الإفك" وَالصّحابِي الجليل أبَا هُريرة ألم بَعْدَ 
"الإفك"! 
وفي ذلك يقول الحافظ ابن حجر (2:): "رقذ قَامَ الدَلِيلٌ عَلَى أن الرَجْمَ وَقَعْ بَعْدَ 
سُورَةٍ الثور أن ؛ رُولَهَا كان في قصّةٍ سه قِصّةٍ الإفك واخلف هَل كان ستَة أرب أو حَمْس أَوْ 
ست عل ما فة يانه وَالرَجْمْ کان بَعْدَ e‏ أَبُو هْرِيْرَة وَإنَمَا أُسْلمَ سَنَة ستة 
سبع وَابْنْ عباس إِلَمَا جَاءَ مع امه ه إلى الْمَدِيئَةٍ سََة سَنَةَ يسع الحديث اللالث"”". 
والحمدلله اللي خم غ اس داحضة.. 


الدليل القاني لإبُطال التممْخْ: 

عن اس رَضِي الله عن قال: ب ت الئيي صلی الله علي وَسلّم قوَامًا مِن بني سيم 
إلى بني عار في سَبْعِينَ َلَمّا قَدِمُوا قال لَهُمَ خالي: أتَقَدَمُكُمْ 3 أَمنُوني حَتَّى 
أبَلعَهُمْ عَنْ رَسُول الله صلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلّم رالا كنم مني قفري فتَقَدَمَ فَأَمُنُوهُ 
ينما يُحَدَتَهُم عن التي صلى الله عَلَيْهِ وَسلّم | إذ أَوْمَنُوا إلى رَجُلٍ منم قطعتة. 
فَأنْقَدَهُ ققال: الله اكب فزت ورب الكَعْبَق ا فَقعَلُوهُمْ 


ل له فه 


إلا رجلا أَغرّجَ صَعِدَ الجبل» قال هَمَّامُ: رَه آخَرَ مَعَُ «فَأَخْبَرَ جبْريل عَلَيْهِ السام 


(' رَوَاهُ البخاريّ (58/4١)؛‏ برقم: (5818) وَمسلمٌ (۱۳۱۸/۳)» برقم: (15901). 
'"' فتحٌ الباري ( 070/1 وَعْمْدَةُ القاري(۲۹۱/۲۳). 


اام چ 


اياي على البخَارِي » فراع تقل لكتاب جتاية بقاري | جح لب صم 
اي صلی الله عَلَيْه ا هم قَنْ لّوا رھم فَرَضِيّ عنهم وَأَرْضَاهُم», فک 
تقراً: أن بَلْعُوا قَْمَنَا أن قذ لَقِيَا ربا رضي عا وَأرْضًاتا تم نسح بَغد...". 

اغْتَرَضَ أوزون بعض الاعتراضات فيمكن أن تُقسَّمهًا عَلَى هذه التُقاط ": 

١‏ - يسال عن الرّجل واميه, وَكيْف يَصِعَدُ عَلَى الجبل وهو أعرج! 

أقول: والله ما هذه المقولة إلا دلي على صَغْف الحجةِ وَخلرٌ الجؤئة وَقِلَّةٍ المؤلة 
وَوْجِودٍ الشّحنَةٍ وَقيَضَان الإِخنَةٍ أمَامَ السئة. 

ف لعل امس اتج[ ا هو عق قا ا ادف ا 
الثزول لأنَهًا تجعلٌ من التنزيل نضا تأريخيًا؟! فلماذا الآن بُطالب بمعرفة اسم الرّجل؟! 

اقب لك لخدو علق 0 در اب اکس ۷ يعر نا كا عن 
الخرب وَالقتَال وَلَمْ يَسْمَعْ به من قبل لله لم يَخْرّجْ من الشقق والفنادق التي يَسكنْ 
فیها!! ۰ 

وإلا في حالة الاضطرار والقتل لا يعرف المرءُ ما العَرَجّ خوفا عَلَى نفسيه. خصوصًا 
إذا رأ من حَولَه فوا فكيف يبقى في خياله اه أعَرَج؟! بل يُحاولٌ جاهدًا أن يَخْرْجَ 
تفه وَيعْطِي مَنَ الجهد البَالغ للنّحَاةٍ 

وحن قد رأيتا أنّ الأعرّج بصع على الجبل في الخالات الطَبيعيّة فكيف إذا اشتدً 
البلاءُ وَاستحرٌ القَثْلُ وَتَكَالَبَتِ الأَرَمَاتْ وَهَاجَ الخواف؟! 

وبالالي فالتا لا نَكَلَمُ عن جَبَلٍ "إفرست" الضّخم ولا عَنْ سِلْسلَةٍ جبال هِيمَالايا 
ولا نكلّمُ عن جبال الأفقان حٌى يقال كيف صعد الأعرّج؛ بل نحن نتكلّمُ عن جبال 
الحجاز وَالناطق العَرَبيّة تي قل أن جد جَبلاً ضَخْمًا هُتَالِكَ!! 


(" راه البخاري »)۱۸/٤(‏ برقم: (۲۸۰۱). 
ص: .)٤۷-٤٩(‏ 


> ا 51 ج سس جو 


ولل ج اجتاية على البُخَارِي ‏ قِرَاءَةَ تقدِيّة لكتاب جنايّة ألبُخَارِيَ 
وهناك بعض الرٌوايات يتحدّث عن كون الرّجل على ابل حال قشل إخوانه يعني 
ئه م يرل من ابل أصلاًء فليس في رواية الإمّام الُخاري (ذ هم أَبْضًا ما يدل دلالة 
صريحة عَلَى أنّ الرجل صعد على الجبل حين فل إخوالة. 
۲ - يعترضُ أوزون على أنّ قول المقتول صاز قرءانا. 
أقول: ليس بذلك بأ ولا مُشْكِلَة فِيْهِ وهذا يدل على عدم معرقّة المهندس زكريًا 
أوزون بالقرءان الكريم» لأنّ فيه أمثْلة كثيرَة من هذا التوع» مثل:# وَدَحَلَ جه 


ا اج ا تر ۰ O ma‏ ا س 
وو طا لْتَفْسِيء قال مآ اظن أن بيد مذو با © وما أظنٌ النَاعَدَ قَيمَة وَلين 


هد EE MENE EEE‏ 
ای حَلَقَلكَ من تراب ف من تُطفَةَ ف سو oes‏ 
وكذلك: ١‏ وا من أَقْضَا الْمَيبئةِ َمل تشئ قال قوم أقَيعُوا رسيت 


E‏ تمظع كنا عفر توقثرة 3خ 25 الزف 
2 ا 5 ع 
فى اله ترو © #يس 


فهذه الآيات كلها أقوال أناس قَصّهًا الله تعالّى ليه وأنرلَهًا عليه لتكون هم عبرة 
وموعظة, وكذلك نج في القرءان الكريم الوال 0 مسجل للعبرق مفل:8 قالوا 
کے قت كت ونا میا کل كذ هذا 3 ند تاعفد ازا وکا تى رفك 
مما توا لَه مریب © #هود. 

وَعفْلَ:© كَالوأ عبد اما مَل لَهَا كيين © #الشعراء. 

هذه بعضْ الآيات القرءانيّة عَلَى هذا المنوال وإلا قفيه أمثلة كثيرة على ذلك فبهذا 
تعلمُ مستوى معرفةٍ صَاحِينًا أوزون. 


د مام 7 


وهذا يُذكروني بابي كنت أقرأ كتابًا من كب الملاحدة قبل ع سنوات تقريبا 
وَهُو يُرِيدُ أذ يُشكك في قدسية القرءان الكريمء ولذلك الغرض اعتَمَدَ على بعض 
الأدلّة. منها: أنَّ القرءان فيه آياتْ من أقوال لش ركن والكفارء فلمّاذا يقال بان اة 
الآيات مُقدّسَة مع کون صاحبهًا يدخل لماز بد الآبدين؟! 1 

وَالجواب على قَوْل هذا المسكين سهلٌ ولكن باختصار واقتصار نقول: إن قدسيّة 
هذه الآيات من القرءان الكريم ب الأر ل ون ا ما کا 
تعالّى تكلم بها وَقَالَهًا د ف رَأوحَاهًَا إل فلذلك هذه الآيات مقدّسَةٌ عندكا. 

۳ م بعد قله هذه الأقوال والإشارةٍ السّريعَة ليما يقول: 

"ولكني سأقف عند نسخ هذه الآية - حسب تعبيرهم  -‏ وعدم قراءتها وإسقاطها 
باللفظ والحكم والمكان من القرآن الكريم؟ كيف أسقطن؟ ولاذا أسقطن؟ وأين رأي 
أو قول الرسول الكريم" ص: (55). 

أقول: يعني اه لَمْ يف على شيءِ من اللْقَطَيْن بعد ذِكْرِهِمَاء فقول لَه سَوَاءٌ 
وقفت أذ لَمْ تف قد أفْرَعْتَ ما عندَكَ من الشبهات وقد أَبْطَلْنَاهَا كُلّهًا وَللَهِ الْحَمْدُ. 

أتساءل: هل حقا مستوّى هذا الرّجل هكذا أم أن الله تعالى کتب لأغدَاءٍ دنه 
هوان وَالخِدَلان؟ لأنَّهُ جاءً بحشو في تعبيره وكلمّات فارغة لا علاقة لَهًا بالموضوع 
فَعَلَى سبيل المثال. أينَ الحكمٌ في الآية وَالقِصّةٍ حى يقول: «إوإسقاطها باللفظ 
والحكم4؟! وكذلك يقول: سخ تباللفظ والحكم والمكان من القران الكريم» 
فاللفظ هو الان لان اللَّفْظَ هو القراءة إذا لَمْ يكن لها في القرءان مكان فلا قرأ 
إذَا فما فائدة هذا الّكرير غيرُ تضخيم حَجم الكتاب أو الجهل بالبیان؟! 


(' يَعبِي: أنا لا امن لا بهذه الآية ولا بِتَسْخِهَاء لذلك يقول: حَسَّب تعبيرهم. 


> 0 ۲۱ جن 


سسس > ية على البَُارِي » فِرَاءة تقِيَةٌ لتاب جتاية ألبحارِي 
وكذلك قَوْلَهُ:. إوأين رأي أو قول الرسول الكريم» فالرأي والقول وَاحِدٌ فَمَا 
فائدة الككرير؟!. ما مساة النّسخ فهي كانت معلومّة عند الصّحابَةٍ وَهُم تَقَلوهًا لَنا 
رأجعوا عَلَى عَلَى ذلك ولم بالف في ذلك واج مِنْهُم وهذا يَكفِي. 
أمّا قوله: كيف أسقطن؟)» فَهْوَ دَليلٌ عَلَى صَعْفِهِ الام فلو كان الرَّجِلٌ بصيرًا 
بالمقولات وَالعُلوم العَقليّةِ لعَلِمَ أينَ يَستَخْدِمُ مقولة:الكْف لان هذه القولة عرض 
لا يَقبّلُ القسْمَة وَالنّسْبَةَ لذا هي للمفعُولات: كيف تُستخدَهُ للتّسْخ؟! 


5 


أمّا قولة: «ولاذا أسقطن؟)» فهو مر سابقًا عند الجواب عن اللخ وَحِكَمِه. 
الدَّليلُ الكَالث لأرزون لإبُطال النَممْخْ: 

عن عائشة رضي الله عنهاء قَالّت: سَمِع الي صَلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلّمَ رَجُلا يقرأ في 
الَسْحِدِ فَقَالَ: «رَحِمهُ الله لَقَدْ أذكرني كذَا وكا آية أَسْقَطْتُهُنَ مِنْ سُورَة كَذَا 
ركذام ١‏ 

يعترض أوزون عَلَى هذا الحديث قائلاً: " الحديث يظهر تماما أن أحدهم قد ذكر 
الرسول (ص) بآية أسقطها من سورة لم يذكر اسمها " ص: (57). 

أقول: كان لزامًا علَيّه أن يأخد معتى قهن مِنْ رواية الإمَام البخاري (ھ) 
اني جَاء بها بعد التي ذكرهًا أوزوث, وَهِي: عن عائشة. قَالَت: سمع م رول الله 
صلَّى الله عَلَيْهِ وَسلّم رَجُلا يقرا في سُورَةٍ بالل فقال: «يَرْحَمُهُ الله لهذ أذكرني 
کا وَكذَاء واه الفا OES‏ 

إذا بهذا نعلّمُ أن «الإسقاط» بمعتى النّسيان, وَلَيِسَتَْ كما ذهب إليه أوزون 
مُسرعًا دون البحث والتبَع. 


۱) 


' رَوَاةُ البُخَاريٌ 5/5 46 برقم: [فضد ه). 
(" روا البُخاري »)۱۹٤/٩(‏ برقم: .)٥۰۳۸(‏ 


کد ا 0ل 7 


0 


لاي عَلَى البُحَارِيّ » قَِاءَةٌ تقديَة إكتاب جتاية لبحَارِيّ 1 


وَالنَسياكُ شيءٌ طبيعي ر لكل بي آدَمَ وَلَمْ يَخْرجٍ اللي (25) من بني آم 
كنا قال تعالى:ط قل 2 اا بكر تلك يع کے اا کمک لله وی کس 16 
يتوأ ل ربد يعمل عملا صلا ولا شرك بماد َيِه لأ ©#الكيف. 

فَعلَّى هذا من الطَبيعِيّ أن يتَعرّضَ الرسول (5) لما عرض لَه بو آَم مِن النّسيان 
والأمراض والأسقام غير ذلك. 

حقيقة النّسيان مه (#5 تخمَلِفْ عن النّسيان لباقي بَنِي آدَمَ لأنَهُ إذا نسي شيئًا 

يعلق بالدَيْن وإبلاغه يكره اله تعالى بالوخي عن طَريق جبريل أو ية في قل أو 
بطريق أُخْرَى كما سيب هذا الرَجُلَ في كذكره (5). 

ذا ليس مُمِتَبِعًا لا عَقَلاً ولا شرعًاء أن الله تعالّى تعَّدَ بحفظ الكتاب والشريعق 
وأرسل جبريلَ عليه السلامُ ليقرئ الي (5غ) القرءان في آخر امه مَرتين» فحصل 
بذلك اليقينُ على حفظ الكتاب وإبلاغه كما أنزل. 

os‏ ية 


س 


تسخ من ءَايَةٍ ية اوها اٿ َير ينها أؤمنا يئلهاً آل تار أت أله ل 

مَىَءٍ قَيِيرٌ © #البقرة قائلا: 

١‏ - ما المقصود بكلمة (الدسخ) في الآية الكريمة؟ هل هي بمعنى الإزالة أم الإبطال 
أم المسح أم النقل والكتابة؟! وكيف توصلوا إلى وجود مفهوم النسخ في الحكم 
والدنسخ في اللفظ؟! 

أقول: هذا الهراءُ والكلامٌ غيرٌ المنطقي لا يُسمنْ ولا يُغنِي من جوع, لأنَ النسخ مِن 
غرف غلماا هو رفع حكم مُتقدّم بكم متاخ وهذا التعريف يَسْمَلُ كل هذه 
الألفاظ التي اسعخدمَهًا أوزوث «#الإزاكة والإنطال ولمح لكنّ الأخيرين لا يتقان 


:$ ما 
ت 


.)٤۹-٤۸( ص:‎ 


0 


سسس د ١‏ 2 


کس > اة على البْخَاري ٠‏ راء دة كاب جتاية ألبخاري 
على النسخ دَائمّاء أما لتقل والكتابة قلا يُرجَعْ إليهمًا عند إطلاق النُسخ لأنَ الذَهْنَ 
تعرّف على هذا المعنى خلال الواتر القوليً وَالعملي في تطبيق الأمّةِ جيلاً بعد جيل لَه 
وبدلك توصّلنا إلى هذا المعتى للنّممْخ. ٠‏ 
ولكن من العجيب إتياث أوزون بعتّى الكتابَةِ. فلا أدري أينَ تعلق الكتابة بالنّسخ 
الموجود في الآية الكرية: أو نيا تأت بِحَبْرٍ متها أو لها لأنّ الآية أفصحت 
عن إزالّةِ شيءٍ ونسيّانهِ, فيجب أن يكون هُنالك شيءٌ قد ذهب الله تعالى به وَلَمْ يبق 
له أرٌ في الحكم أو القرَاءَةٍ أو شيءٍ من هذا القبيل فعَلَى هذا يجب أن يكون هنالك 
معنى الإزَالَةٍ والحذف فلا جوز تفسيرُ النّسخ بالكعابة بائا. 

وكذلك بالنّسبة للنّقلٍ لأ انسح الَذِي ذْكَرَهُ الله تعالّى, لا يَنْطَِقْ على لتقل لأ 
لتقل ليس فيه مَعنَى سيان بل هو غييرُ مَكان فحَسب! 

۲ - إن النسخ يأتي من الله - عز وجل عن طريق الوحي الأمين جبريل - عليه 
السلام - (ندسخ) فهل هم أن يحددوا أو يظهروا لنا آية في الكتاب العزيز قال فيها 
الله - عز وجل - أو حتى رسوله أنها نسخت بآية أخرى مثلها؟! هل لهم أن يبينوا لنا 
من قوله تعالى بالذكر الحكيم آية (ناسخة ومدسوخة؟ وإذا كان الدسخ يعتمد على 
الاستدلال والاستنتاج من معاني النص القرآنى فلماذا لا يدسخون مثلا - حسب 
تعبيرهم - باللفظ الآية التالية من سورة البقرة: إتلك أمة قد خلت هم ما كسبت 
ولكم ما كسبتم ولا تسألون عما كانوا يعملون) (الآية 4 )١7‏ حيث تتكرر ذاتها في 
الآية رقم )١51(‏ من السورة نفسها؟ 

أقول: هذا نص كلامه الذي تَفَشَعِرٌ مِنْهُ الجلو. ولا يأتي بمثله في شناعته إلا 
اليهوذء كان أوزون من قبل ضرع الفؤاد فَعْمَاعَا وَعْواعًا هَائعًا لائِعَا في الكلام! فها 
صارَ شجَاعًا زيْرًا مُزْيرًا في خُرْمَاتِ الله املك العلآم, وَيْقْصِحْ عن تطاوله على الله 
سبحا وتعالى وَعَلَى كابه ين الأكام! ۰ 


س د اام چ 


ااي على البخَارِي » فراع لقليَة لكتاب جتاية ألبارئ | اح ب صم 

أرجِعٌ إِلَى الجواب قأقول: إن كان أوزوث يريد أن يقول: يجب أن يأتي في القرءان 
صرحا ما يدل على النّسخْ قائلاً: إنَا نَسَّخْنا كذ بكّذا! فهذا عن لهل بالصّواب أن 
في القرءان دَلالَةَ صريحة عَلَى النّسخ وَفِي المعواتر مِن حياة النَبِيّ (85) كما نقتا 
استذلال الإمام أبي بكر الجصّاص على ذَلِك. 

ولكن بهذه التُوعية والَاهية التي يَطلْبْهَا أوزون فهي مُخْلَّةَ بالقرءان ونظوه وبلاغته, 
لأنّ العَرَب في كلايهًا تعتَمِدُ في أكثر الخَالات عَلَى الإيْمَاءٍ والإشارات أكثر مِنَ 
الكلام الصّريح» وكما قيل: لو كان الكلامٌ خالا عَنِ الإشارات والكتايات لفهم 
اكلام 000 1 1 
وإلا جَاء في القرءان الكريم ما يدل على النّسخ وتقريره دَلالَةَ وَاضِحَة صَرِيْحَة لا 


ر 0 43 ي اهي ل fira‏ 5 د a‏ 0 أ 5 0 رص 
قبل الشّك. وهي قول تعالى: و وإذا قرات الفَردَانَ فَاسَتَعِدْ باه مِنَ الشيَطر 
1 سے ابو ا كسام 2 f‏ ور اسع د E‏ ال ا ع 
التجيو © انەر 5 و سَلطن عل النر اموا وعلل رهم يلوه ك 
2 و اوق رت ص 2 رس کے و 09 و وج ا | ا ا 
انما وعلى الذي يتولويهو ذه هم يذه مسرلوں © وإذا يدانا َب 
صر 2 عر و ل ت ا 0 ع و e‏ 


فنقيتك © ل نت اس مِن رَبك بالق ا ES‏ 
کی تاليف اه © ولتت هة ار يقلت إا ا ا 
TEE TEE‏ 
یرت كلك ألو 3 تقييية اله را ا © إكما يدرف 


ص< 0 
اكيت انوت ل اتيثرت يكنات 2 


ا ل و11 #2 


صصص د A‏ 


و تدبّرئا قول الله تعالى:9 ادا بدلا ءايه ڪات ءاي وله أَعَلَمُ يما 


3 
- 


زل الوا اما أت مُت ل ڪر ڪت ره لا يكَلَمُورت ©4 فهر صريح في ذَلالَةٍ 

لديل واخ 

إذا قِيلَ: قَمَا وَج الاستدلال على كون الآيَةِ دليلاً عَلّى النُسخ رفع الحكم»؟! 

E NE ا 2 5-5 3 5 هه‎ E 5 ل‎ 5 

فنقول: قول تعالى#قالوا إِنَمَا أنت مغز دلبل لامع ساطِعٌ في ذلك لأ 
ا مش ركينَ اعترضوا على تبديل الأخكام كما اعترضوا على تغيير القبلة وقالوا: إن 
محمد يفعَلٌ ويقول ويفتري كما يشَاءُ - حَاشَاهُ - فلا يمره ريه بشيءٍ كم يُغيْرُهُ بشيءِ 
و م 7 6ع ےه دە إت عمد اه ره © وو > 
آخَرَفردَ الله تعالى عليهم قولهم وتكذِيبَهُمٌ للرّسول (85) بقؤله: «بَلْ حيرم ل 
يَكَلَمُورت ). 

وإ قيل: ما الشَاهد على أن الآية تدلُ على الآيَاتِ القرءانية دون الآبات الكونّة 
وامُعجزات؟! 

فنقول: الآية صريحة في كونها تتكلّمُ عن الآيا ت القرءانيّة لأ الله تعالى في أوّل 


الخطاب كر القرءان الكريم فقال: دا قرات مواق اسهد أله 0 
لشَّيِطن اَليَجِيِرٍ @) كما رون السنّياق فَإنَهُ خَيرُ شاهدٍ عَلَى تفسيرتاء ثمّ بعد ذكر 


یل وز يهم روح لئُس من دبك بالق ديت الام 


وَهُدَى وَْقَرَئ لِلَمْسَلِمِينَ © 4 ألا يقول لتا ا صم فما الذي كَرّلَهُ جبر 
السّلام؟! هَلْ جَاءَ بالآيّات القرءانيّة ام الكونية؟! 
وبالتالي 0 يقول لتا ما عَلاقَةٌ المعجزّات والآيات الكونة بهذه الآية قبِلَهًا: 


ي 


ر يفوا قولوت ا و Es‏ انق بجوت | 
وا ا E‏ 4 


م 


5-7 
3 
0 


ج صر 


هَل هتاك مَنْ يُعَلَم الاس المعجزّات وَالآيات الكونية؟ وَهَل العجزات وَالآيات 

کون لم بها ی كذكر لها اج ا اسار ري ميِيكٌ4؟! هَل 
للآيات الكونيّة َة حَتَى تكون عَرَيبَة! 3 اَن الْمُراد الآيات القرءاييّة؟! 

ثمّ بعد ذلك كَرّرَ الله تعالى TT‏ بقوله: إن 


3 - 3 وقد 00 6 و0 5 o‏ 
انوت ل مرک کن آنه لذ تدهم أنه وا و ك ا ©» ر قزله: 


ت 


2 ہے 


لما تى ألْحَدِت ات 5 يدؤت ڪات لله اوليك ها 
أألكذونت ©4. 

وَبعدَ هذا البيان والإيضاح فلا عُدَرَ لأحَدٍ أن يُعزض على النّسخ في آيات القرءان 
الكريم؛ وَإِلَى الله المشتكى. 

أا الغا في القرءان غل النّسخ ۰ فهر موجودٌ في مَسالَة الح أن الله 
تعالى في أوّل الأمر قال: [ يلوك عن أَلْحَمْرِ لَب فل يها اهْمُ َر 
مع لاس انما الى اهدر 

ئم قال:ط يتا ایت امنا لا تقر الاو و ُڪرى حَقَّ تنو ما 
SEKS‏ #النساء. 

وَبَعْدَ هذه الآية الكرية قال ۰ ETE‏ 

للم خش من عمل ألمَيطن ج e‏ حون © #المائدة. 

فَهذا ادج واكم شين فَشينا من فيل الشسنخ! 

ما بالنّسبَة لقؤله: "وإذا كان النسخ مذ عل الاستدلال والاستنتاج من معاني 
النص القرآنى فلماذا لا يدسخون مثلا..." . 


'١‏ يَذْكرُ آيةَ في سورَة البقرة جَاءَس مَرتين ودعو إلى حف إِخدَاهُم! 


سسس ج ۷ سس صر 


سسس > ية على البَُارِي » فِرَاءَة تقِيَةٌ لتاب جتية ألبحارِي 
َأقُولَ: لم يقل أحدٌ بأنّ الدسخ من قبيل البحث والاستدلال حى يقول أوزون هذا 
الكلا فُمَا هو إلا دليلٌ على بصَاعَيه الْمُْجَاقِ وعَرْض السّؤال في مستوى ضعيف 
حيث يستطيع الإجابة عليه وبالتَالِي فتح باب التُطاول على كتاب الله تعالى ورفض 
آيّاته حسّب الهوّى» وإلاّ يعلمُ هذا الرّجِلُ جيّّدَا أن النسخ ليس من عمل الصحابة ولا 
لتَابِعِينَ وَلا مَنْ بَعدَهُم من العلمَاءِ حى يُبَدَلُوا ويروا من القرءان 3 م 
خصائص الله تعالى بُوحیه للرّسول (85)» كما قال تعالى: 8 ودا د تل عر 


یات بیت قال أأذيرت لا جوت ا ای يوان عر هاا ار َل 
4 ا ر 2 ا سس مجم د كم ا 031 ج ب - 5 
فل ما يڪو لي أن أَبَدّلكُه عن تلاي شيئ إِنَ اتيم إلا ما ست لك إيَ 


لَمَاكُ ا صت اب داب وم عظير © © © يونس. 

أخيرًا: فإنَهُ إن استطاعَ أن يأتي بِدَلِيْلِ وَاحِدٍ عَلَى كون النّاسِخ وَالْمَنسُوْخ مِنْ عَمَّلٍ 
الصّحابَة والعُلمَاءٍ كَمَا يُوهِمْ وصور بَلْ حى من فعل الرّسول رم دون إذن الله 
تعالى يرق إِلَى هذا الكفر لقع مضو لكر م 0 


ها تَأْتِ كز يها زمنياً u‏ 0 سس شي 0 1 


هل اراد بها الآية الكونيّة نيه أم الآيَة القرءانيّة؟! 

أقول: كنا قد تَكَلّمَنا عَلَى ذلك في آياتِ سورة النَحْلِء وَفِي ذلك كفاية إن شاءً 
الله تعالّى: ولكن زيادة عَلَى ذلك نقول: إِنّ اواب يكون من أَوْجُيِ وَهِي: 

١‏ - فد تي باه مُورَةٍ الل العنَى اراد لتكون آيات سورة التحل مسر لآية 
سورة البَقرَةِ لأنّ دَلالَةَ آيات النّحلٍ أَوْضح وَأبينُ قتفسيرُ المَشَابهِ بالأثين لازم حنمًا. 


لل مه لل لل 


ية على البخَارِي » فراع تقل لكتاب جتاية ألبغارئ | جح ب صم 

؟ - إن المرادَ بلّفظة #الاية4 في كتاب الله تعالّى إذا جَاءَتْ مطلقة هي الآيات 
القُرءايةُ دون الآيات الكو إلا إذا جات قريتة وَاضِحَةٌ لِصَرْف اللَفْظِ إِلَى 
الْمُعْجِرَّات, ومر هتا جَاءَت اللفظة مُطْلَقَةَ دون قَيْد. 1 

۴ إذا كان اراد منْها الآيات القرءانيّة فيصيرٌ مه مَعْتى الخيرية في قوله: لات 
ځار مھا 4 أف الألمتب والأقوم لحالكم لأا في الأحكام الشّرعية كما قلنا 
سابقاء فالحال َقَنَضِي حُكمًا حَسّب > ظرُوفِكُم الآن» وبَعد مرور زَمَنِ تَقنَضِي حکمًا 
آخَرَ فالله تعالى يرل آية فيِهَا حُكمٌ أَنسَبْ للحال. ۰ 

ولك إذا قلتا: انراد بها الآية الكونية فما مَعْنَى قوله: أت + ف بِحَبَرِ منَهَا؟ إِذَا؟! 

وبالالي قوله تعالى: أو مِمَلِهَآ4 إذا كان في الحكم الريك فهر يُناسِبُهُم كما 
اسب الحكم الأول حَالَهُم وَلكن فَمَا فائدة لمليّةِ في الآيات الكويّة إذا جَاءَتْ آية 
عُقَيْب أخْرَى مغل الألى؟! 

وَقَدْ كر عض النّاسِ أن يُفْسَّرَ الآية الكرعة بأنَهًا جَاءَتْ الآيات الكونية 
اله تعالّى حم الآية بمَا يدل عَلَى القََةٍ وَالقدرَةٍ فإ مَعنَاهَا الآيات a‏ دون 
الآيات القرءانية! 

أقولٌ: هذا غيرُ مُسَلّم لاتا قُلنَا سابقا بأنّ اللَمْحَ قَذْ يكون للاختبار وَالامتِحان, 
ی هذا يكون العتى: إن الله تعالى يخ رکم وَيمَحُكُم باي شيءٍ أراد وهو على 
03 شَيءِ قدي ولاسيّمَا أن الآية قَدْ جَاءَتْ بَعْدَ اختبار الله تعالى وامتحانه لبي 
إسرائيل بأنوا ع الاختبارات. كتجاتِهم من فِرْعَون وَرَفْعٍ الطور عَلَيْهُم وَإِمَائيهم ثم 
إحيائهم وَغَيْرٍ ذلك مِنَ الاختبارات وَالامْتحَانات المدكورة في السورة. 


و ص غ ی 


سس > ية على البَُارِي » راء تقِيَةٌ لتاب جتاية ألبحارِي 

e‏ وَبَعْدَ ذلك يذ كر كمنّى 
آهل الكتاب ِرِدَةٍ المؤمنين» ثم ثم بعد بَعْدَ ذلك یذ کر مره أخرّى الْأَحْكَامَ الشرعيّة 
الصّلاة وَالرَكَاةَ! 

٤‏ - يَتساءَلٌ: هل كلف الله - عز وجل - ورسوله بنص صريح غير مؤول أحدًا من 
الصحابة بتحديد الناسخ والمنسوخ فى الكتاب العزيز؟! 

أَقُوْلُ: هذه المقولَةٌ والكساؤل لا تقل قُبِحًا عَنْ أقواله السَابِقَةَ لأا فلن ا 5 
ونُكَررُهَا کرات النّاسخ والمسوخ لا يَملِكُُ أحدٌ غير ال تعالى, فَهُوَ الذي يُحدّدُ 
وبل يَفعَلُ مَا يشا وهو القادِرٌ عَلَى كل شيء. 


سد اام 7 


الجتاية عَلَى البُحَاريّ » قِرَاءَة تقبيّة لكاب جتاية ألبْحَارِيَ جر ي 
3 و ا 0 
الأحاديث القدسية! 
كاتب الجنايّة جَاءَ تحت هذا العنوان بأحاديث يُعتزض عليهاء ولكنّهُ لم يأت بجديدٍ 
كما كان حالهُ سابقا لأنّ فاق الشَّىءٍ لا يُعْطِيْهِا 


ع ف وو ي و و TTT‏ ا دا حا نح لم اونظ و عر 
عن أبي هريرَة رضي الله عنه: أن رَسول الله صلى الله عليه وَسَّلم قال: " يُنزل ربتا 


تارك وتعالى كَل لَيْلَِ إلى السمَاءِ اتيا حن يَبقَى ثلث اليل الآخرُ يَقُول: مَنْ 
يَدعُوني فَأَستَجِيب لَه مَْ يَسألبِي فاغطيه من يَستَغفِرْنِي عر که "7" 

اعتَرَضّ بعض الاعزاضات فقَسّمُهَا على قاطي وهي ": 

١‏ - كيف يَنزل الله إلى السَمَاءِ ؟! 

أقول: إن هذا الرّجلَ إِمّا لا يعرف الله تعالى وَصفاته ولا يَعْرفُ شينًا عن الله تعالى 
أضْلاء وما هو رجلٌ يريد الشكيك بأيّ حال من الأحوال وَكثثرَ الشات مَهْمَا 

أله يوجّهُ السؤال إلى فعل الله تعالى ب كيف فالكَيِفْ في حق الله تعالى كفي 
فكما لا درك الإنسانُ كله ذاته. فلا يدرك صفاته أيضًاء كما قال الخَافظ الحكمِي 8 
َظْمِهِ الرّاقي في أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة ": 

0 لمق الرَجَزا 
وا شا لة هد المشتفات أت افي مُخكم الآات 
أو صح فيِمَاقَالَهُالرَسُولُ اننظ الا وال 


ا چ 


اوو كسا ات مَعَ اعْتِقادنًا لِمَالَهُ اقتض د 


0 


9" روه البُخَاريٌُ (؟/"اه) برقم: (ه 5 .)١١‏ 


ص: (49-١ه).‏ 
” سم الوصول إلى علم الأول المطبوع مع شَرْحِهِ مَعارج القبُول(١/517)»‏ ط:دار ابن الجوزي. 


4١ ON‏ ج اچ 


لله 


ين َير تخريف ولا تيل 
بل قولتا: قول أئمةالهمُدَى 
وسم ذا القُوْعَ من التوحجيد 
قذ أفصّح الوَخي الْمُبِين عَنْهُ 


معد 


لا تبغ أقوال كل مَاردِ 


الجتاية على البخَارِيّ » قِرَاءَة تقدية لكاب جتاية ألبُحَارِيَ 


وغَي رتك ف ولا ثيل 


كوجحيسة الات ينسلا كديا 


EE EEE 


غاومض ل مَارق مُعاند 


فل رة الان مثقال ذرة مهن لإيان 
۲ - بزل علمٌ الله تعَالَى أمْ ذَائَهُ جل جَلالَه؟! 
أقول: فَالصّحيح إل تعالى يرل كما هو في ظاهر الأحَاديْث أمّا الجواب المفصّلٌ 
فلیس هنا مَحلَهُ وَلَوْ أتى أوزوث بقول أو دليل عَلَى أنّ عِلَمَهُ ينل ليا لَه الحقيقة 
ومن أراد الاسترّادّة فعليه بكب أصول اليه 40 1 

۴ - هل يحتاج الله - عز وجل - إلى النزول للأرض”" في الغلث الأخير من الليل 
كي يلبي دعوة عبده ليعطيه ويغفر له!!؟ وهو عالم السر وما أخفى والعلم لما في 
الصدور والأقرب من حبل الوريد!! 

أقول: من يستطيعٌ أن يكون قليلَ الأدب مع الله سبحانه وتعالى لِدَرَجَةِ أن يتخيّلَ ما 
اله أوزوث وكتبّة؟! من قال بأ الله تعالّى ياج إلى ذاك الثرول إلى السَّمَاءٍ ‏ تعالى 
الله عن ذلك ؟! 1 


9 نقض الإمام الدَّارِمِيّ على بشر المريسي» للدارمي(١/١٠۲)»‏ ط: مكتبة الرشد والإبانة لأبي الحسن الأشعري» 
ص: »)١١(‏ ط: دار الأنصارء i‏ الطَّبِعَات طبِعَةٌ الشتّيخ الدكتور صَالِح العصيوي جَرَاهُ الله حيرا قد خف 
بتعليقات مفيدة وَمُقدِّمَاتٍ تميئةٍ عَلَى الكتاب لا لشترّى 0 قال وتفيس, ال ص: )١45(‏ وَمَا بَعْدَهَاء 
رالانتصار في الرَّد على المعتزلّة القدريّة الأشرار للإمام أبي الحسين العمراني الشافعي(577/7), ط: مكتبة أضواء 
السلف» وغيرها من الكتبيع خصوصًا ما كتبه شيخ الإسلام ابن تيميّةَ وتلميدُةٌ ابن القيّم. 
"١‏ فالله تعالّى لا يرل إِلَى الأرض يا سكين بل ينل إلى السَمَاءِ !!. 

لله 2732 


تاي على البْخارِي' » قراءة تقدية لكتاب جتاية اللخارئ | اج ب بصعم 
ولكن من حَقَنَا أن ال أوزوث - سَؤالَنَا من جدس سؤاله - لِمَاذا نحن ندعو الله 
ی ونال مع كيه ينا علا با في الطدور؟! 
فهذا الاعنزاضُ اعنراضٌ ساؤِجٌ يَستحبي مِنْهُ افقلا لأ الأمور الغيبيّة وَالتَعبديّة لا 
در کا ولا ظفرُ بحقائقهًا إلا مَا الله تعالّى احبر ب وَإلا فلا نستطيعٌ أن نتكلّمٌ ونخوض 
في تلك المسّائل. 


الحديث الثّانى: 


عَنْ ابي هُرَيْرَةَ رضي الله عن قَال: قال لبي صلى الله عَلَيْهِ وَسَلْمْ: " قول الله 
0 أنا عِنْدَ ظَنّ عَبْدِي بي» وأا مَعَهُ إذا ذكَرَنِيء ان ذكرني في نَفْسِهِ ذكرئهُ في 


كفسي: قري في الى حرم وإنا تقرب إلي بشبْر تقرّبت 
إِليْهِ ذرَاعَاء ون قرب إِلَيّ ذرَاعًا تقركنية له باش إن ن أثاني يَمِْي اه هَرْوكة , 
)1( 


أقول: لم يد أوزون في الحديث عيبًا وَلا حَرَجَاء و يعنزض عليه بشيءٍ إلا أنه أتى 
ببعض الشروحات من ا الحدينية 0 » أنا لا أبعد نه جاءَ ا يل 


ور 


9 وتضخيم ححبة 77 
الحديث الثالث: 


E CB Bk SU, kS A e a a E‏ ا 
عن أبى هريرة رَضِى الله عنه.» قال: قال النبي صلى الله عليه وَسلم " تَحَاجَّتِ 
النّة وَالنَاُ فقالّت النَارٌ: أوثزْت بِالْمْتَكبّرينَ وَالمتجِبّرِينَة وقالّت انّة: مَا لى لا 


'"' رَوَاهُ البُحَاريٰ (۱۲۱/۹ برقم: (08 4 037. 
ف را 
("' خلال مَا جاءً به من التّقولات بعض عخالفات لعقيدة أهل السسّيةِوَالمَاعَةٍ حول مسائل الصّفات الإهية ولكنتا م 
عرض لَهُ لاله لا تعلق بموضوع الكتاب وَمَصْمُونِه. 
سسس ا ل چے 


يذخلني إلا ضعَفَاءُ الاس وَسَقَطْهُم قال الله تبارك وكعَالَى لِلْجِنّة: لت رَحْمَتي أَرْحَمْ 
بك مَنْ أَشَاءُ من ا وَقَالَ لِلنَار: نما اليك عَذَابِي 26 بك مَنْ أَشَاءُ من 
عِبادي» ولك وَاحدة مِنْهُمَا مِلْؤْهَاء فاا اا: E‏ فتقول: 
قط قط فهتالك لئ وروی بغضها إلى بَغضء وَل يَظْلِمُ الله عر وَجَلَّ مِنْ حَلقه 
أحَدَاء وأمًا ابة: فن ا ا 
بَعدَ أن عرض الحديث أ : ببعض أقوال الشرا ح ويعتزض بعض الاعتراضات» 
١‏ - يعض أوزوث على بعض العلماء انين قلوا: بائ مسي لمجي 
وَطالمتكب راح وأنكَرَ أن تكون في اللَقَة مُرادِفَاتْ ©. 
۲ - يريد أن يُصْحمَ نفس بالاعتِراض على الحافظ ابن حجر (28:) حيث يقول 
أوزوث: إِنّ المساكين لبسو ان غه عد الى رفن الدرجات: وَكُدُ ذلك 


آرت وك اشكيكة کا ارج 6ز ا e‏ 


0 ف 2 ص ے م IG‏ 
5 2 8 7 8 ا 7 59 رت 0 5 اڭ 206 صا ا دي 
ص ن ارص واسعة تهاجرواً فيا 5أ ولك متهم E‏ ت 


لان ا ا الصابرَ لدي يرطت كنا ا الله 5« 5 لا لف فيه 
اثنان من التاس. 
ولكن من حَقَنَا أن نتسّاءل: ما علاقَةٌ هو الآية ية بالفقراءِ والُساكين حتى تتَعلّقَ بقول 


(' رواةٌ البخاريٌ (4/5*'يح برقم: ٠0(‏ 6( 4). 


ص: واه" ه). 
(" إن شاءً الله تعالّى تكوث لديئا وقفَةَ مَعَ هذا الرّجل في مَسْألَةِ التراذف عنْدَ الرّد على جنايّة الشافعي. 
OS‏ ج بصم 


ااي على البخَارِي » فراع تقل لكتاب جتاية ألبارئ | جح لب صم 
الحافظ ابن حجر ۲ > لا أدري هَل ارون في هذا ار من الضّعف والهوان أن 
يه ملعتن 4 علّى ألها هُمْ الفقر اى أم ا خيائة أفضّت به إلى هذا الخليط؟! 

وبالالي فان أوزون لا يؤمن بالثراف كما يدند حَوْلَ ذلك وَيُشْنَع على القائلينَ 
به ومن هنا في أوّل كلامِه وَبدايَة اعتراضاته اعتَرَض علّى القائلينَ براذف «المتجبّر» 
وَطالمتكبّرك, ولكنّهُ الآن جَاءَ ليقول لتا أذ الستضعف4 هو سكين فبأي أوزن 
"١‏ نؤمن القائل بعدم التَرادُفِء أم القائل بوجوده؟ أو لَمْ نقل بأيّهِمَا بل نشول وجرد 
لمصالحتا وعدم وجوده لمصالح حَصِهنًا؟! 

۳ - يقول أوزوث بأنّ دخول اجنّةِ بسبَب العمل! 

قول: لا يُنْكَرُ ذلك وهذا هو مذهب أهل السنة وَل يكن هذا من المخفيات حى 
يأتي هذا الرَّجِلٌ ويتكلّم دة وَشِدَّةٍ على 5 العلماءٍ الّذِينَ قالوا حلاف ذلك وهذا 
الأمرُ معلومٌ لكل مَنْ تضلّعَ من كتب أهل السة وَالَمَاعَةِ أمئال كتب اللآلَكَائِيَ 
وَابْنِ بَطَّهَ وَالآجُرَيّ وَابْنٍ تيميّة عليهم الرحمة والرضوان, بل قالوا بعدم الان إلا إذا 
۴ صاحبة بالأعمال الصالِحَةٍ وَالتَرَمَ شرائع ع الإسلام. 

ا ا آنه لا يَرَى لعلمائتا أن يَتَكَلّمُوا في شيء ولكنة يُعطي 

ية الكاملّة لعْبَادِ العجْلٍ والكفرة لسبّ الدين والقدّسات بمًا فِيْهًا الله تعالى 
والرسول (#5) ) فهل يَرصَّى بهذا عاقل؟! 


۳ قال اخَافظٌ في الفنْح(ه/ 917 ه) في شرح هذا الحدِيث: 1 قَولهُ: ضَعَفَاءُ النّاس وَسَقَطِهم ِفتْحَتيْن) أي: 
لمرو بيهم السقطُون من أيهم ها بالنسبةٍ إلى ما عند الأككر مِنَ الئاس وباستة إلى ما عند الله هُمْ 
عُْظَمَاءٌ رُفْعَاءُ الدّرَجَاتِ لكنّهُمْ بالمبة ة إلى ما عِنْدَ 00 لِعَظّمَة الله اج ا 1 في غَاية التواضع لله 
والذلة في عباده فَوَصْفْهُمْ بالضّغف وَالسقط بهذا الْمَعْنَى ص صَحِيحٌ أو الْمُرَادُ بالحَصر في قَوْل اة إلا صعَفَاءُ 
الئاس الْأَعْلَبْ ". 

هذا توي تدكير لذلك صرت الكيمة. 

" في الفصول الاتيةِ سق ياك على عجَائب وغَرَائِب» ولكن فقَط امثيرا. 
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الرسول (5) وَالرأي الآخَرً! 

يأتي هذا الرجلٌ الملفق بذ کر بعض الأحاديث ویتهم ۾ الرّسول الكريم (5) بأنّهُ كا 
جرَارًا قاسيًا قاتلاً لمن يُخَالفَهُ في الرأي. ويقول بصريح العبارة: إِنَّهُ لا يمن بهذه 
الأشياء بل هي موجودة في صحيح البُخاريّ وإلا قَهُرَ لا يؤمنْ بها ولا علاقَةَ له بها لا 
من قريب ولا من بعيد! 

ولكنّه هيهّات أن يكون صادقًا في هذه الدَّعاوّى, وأنا لا أقول: إنَهُ يجهل في نسبَةٍ 
هذه الأشياء إلى الإمام البُخَارِيّ لاله يقوم بدَجَلٍ صريح في ذكره للرّوايات» كما 

يأتي أوزون بذكر بض الأمثلة عَلَى ما ادّعاه وَهِي: 

المغال الأول: قَمْلُ كغْب بن الأشرف! 

بعد أن ذكرّ أوزون قِصّةَ قعل ابن الأشرف يعلق على الموضوع قائلاً: " كعب بن 
الأشرف من كبار يهود بني النضير ومن أصحاب النفوذ الفكري والمادي في شبه 
الجزيرة العربية“ أبوه عربي من طيء وهو شاعر فارس له مناقضات مع شاعر الرسول 
حسان بن ثابت وقد اتهم بهجائه للنبي" ص: (89). 

أقول: هذا الرَّجِلُ لا يستحي من الله تعالى فكيف يستحي من عباده في خيَائتهِ 
َصويرِهٍ للقراءٍ أن ابن الأشرّف فيل لاله كان صاب فكرٍ وَذا ثروةٍ فلدلك أمر 
الرسول (85) بقتله. 

أمّا السبب الحقيقي لقتله فأرادَ أن يُحخْفيَُ على القرّاءٍ وبْلبْس عليهم» فهيهات أن 


َنْجَحَ فيمًا تَرُومُهُ! 


له E‏ لل بصم 
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حَبِيبِي القارئ الكريم: إِنَّ ابن الأشرف ما قل لهذا السبب الذي يذكرة أوزوث, في 
اول الكلام#ومن أصحاب النفوذ الفكري والمادي», وكذلك قالَ في سببٍ من 
أسباب قله مُشککا وهو قولهُ:«إوقد اتهم بهجائه للنبي». 
يريد أوزون أن يُْكِرَ هِجَاءَ ابن الأسَرّف لي (2) وَإِيدءَهُ لَهُ بالقول الخشن بهذه 
لعبارةٍ الْشَكْكَةٍ الي توجي بائ َم شت عليه هذه الجَريةا 
وبالتالي فان أوزون لم يذ كر السّبب الرّئيّسَ لقتله وهو ما جَاءَ في كشب السنة: 
' إِنّ كغب بْنَ الأشرّف ودي كان شَاعِرًا » وکات يهجو رَسُولَ الله صلى الله عَلَيْه 


رق راط (Dm‏ 


وَسلّم وَيُحَرضْ عَلَِهِ كفَارَ ريش في شعرو 

إذا كما عَلِمِتَ أن قَْلَهُ كان بسبب هجائه للرّسول (85) وتحربضه الكفار عَلَى 
المسلمينَ, وَهذا يُعَدُ يائ عُظْمَى فلا عَفْوَ يَشْمَلْهًا في دول العَالّم اليَومَ! 

فهذا هو التتّخصْ الذي يبكي عَلَيْهِ أوزون وَيََأدَى لِقَمْلِهِ "! 
المثال الاني: قعل عبد الله بن أبي الحقيْق! 

يذكرُ أوزوث قعل ابن أبي اقيق وَيذكْرُ قِصَّهُ كما جاءَ في كثب السنّه وَمِنَ 
القجيب أن القصّة الي ذكرهًا أوزوث جَاءَ فبها: لإ وكان أَبُو رَافِع يُوْذِي رَسُولَ الله 
)ربعن علي ولكة يحاول جاهِدا أن يُشوّش القِصّة كما بريد وعلق في آخر 
القِصّةٍ بقوله: 

" فإن ذلك الحديث يبين أيضًا أن الرسول أمر بقتل أبي رافع سلام بن أبي الحقيق 

وهو شاعر فارس, يهودي اتهم بهجاء النبي أيضا" ص: !!.)51١١‏ 


('" ابو داود »)٠١٤/۳(‏ برقم: »)۳٠٠٠١(‏ السنن الكبرى للبیهقي (۳۰۸/۹)» برقم: »))۱۸٦۲۸(‏ المعجم الكَبِيرٌُ 
للطبرانيّ /١19(‏ ۷)» تأريخ المدينة لابن شبة (۲/ 489). 

قلت "البرزنجي": إِنّ الجهد الإعلامي الذي بَدَلَهُ كعب اليهودي بتظيه الشّغْرَ الْمُؤَثْرَ في ذلك الوّقت كان 
املا مهم من رال التُحريض عَلّى قعل الْمُسلمينَ وبذلكَ يكوث شريكًا في دماءٍ سَالَت. 


a‏ ۷ جم صر 


لفل امه لجَايةَ على البُخَارِيّ » قِرَاءَة تقدِية لكتَاب جتاية ألبْحَارِيَ 
بعبي: أله قل بسبب الانهَامٍ قط كما فيل ابن الأشرف بنفس السب لله 
وأا لا أدري لِم الاعترّاضْ عَلَى قتلٍ رَجُل فيل بسب الإيڌاءِ لبي (85) وَإعَائةٍ 
الكافرين علَيِْ ورخبائيه الُسلمينَ كما ذكرَ في الروايةٍ صرعًاء! 
ثم يقول أوزون في نهاية كلامه: "ولا بد من الاشارة في نهاية الحديث إلى قيام 
الرسول (ص) بمسح رجل عبد الله بن عتيك حيث شفيت بعد إصابتها بالكسر- 
حسب الراوي-إلا أنه-الرسول-ل يفعل ذلك مع محبه الصحابي سعد بن معاذ الذي 
مات متآثرًا بجرح فى أكحله بعد إصابته بسهم" ص: .)5١(‏ 
أقول: كان لِرَامًا عَلَى أوزن أن يُفَرَّقَ بين کسر في الرّجل والإصَابَةٍ بالسّهم إذا 
كان الكان قَاتِلاً! وبالالي أن يعرف أن الفدرات بيد الله تعالى وليس بيد الأنبياء 
وَالرْسِلٍ عَلَى الإطلاق وَأنّ الله تعالى هو الذي يُظهِرُهَا على أيديهم وَإذا أراد الله 
تعالى أن بموت أحدٌ فلا راد لإرادته وَقَضَائِهِ وهذا شيءُ بدهي» ولو كائت المعجزات 
في الشّفاءِ بيد الي (85) مُطَلَقَهَ لم يَدَعْ حمَرَة راا يموت أمام عَيْئيْهِ لاه هو الحِصنْ 
الحصين للإسلام والمسلمين وللتبي (#5» وهو أيضًا يموت برح فلا يستطيع 
الرسول(#5) أن يَفعَل شينًا. 


الدَلِيلٌ الالث: قتلٌ ابن الخطّل! 

يعكلّمُ أوزون عن قتل ابن اخَطل قائلاً: " وكان يقول الشعر يهجو به النبي (ص) 
ويأمر جاريتيه أن تغنيا به." ص: (51). 

أقول: نعم! قَيِلَ ابنْ الخطل يوم فتح مَك لاه كان يهجو الرسول (85) وَلَمْ يكن 
يَحمَمُ شعورٌ ئات ألوف من الصّحَابَةٍ وَالُسلمينَ ويسبٌ أحب الاس إليهم يشنم 
وو كان العم هكذا ول يكو فاع الرف اقاس فلا ى اة 


OO‏ مه ۸ لل 


وهذا القثْلُ لَمْ يكن هذا السب فقطء بَلْ كان ابن الخطل فل أنصاريًا حيث جَاءَ 


مُعلنًا إسلامة, فدَهَب مَعَ الأنصاريّ ففي الطريق حَائَهُ 4 قله قَتَلَهُ فرب ! فَعَلامَ 
يَعترض هذا الرّجْل؟! 

ثم يعرض قائلاً بان الإمَامَ البُخاريَ جاءً بهذا الحديث في كتاب الصّيدٍ باب دخول 
الحرم وَمَكَةَ بعر إخرام! 

أقول: لا لَوْمَ على أوزوث بأ يعض هذا الاعتراض الصّعيف لاله م يقرأ صَحيح 
البُْخَارِيَ ولا يعرف مَنْمّجَ الإمام في كتابه "» وإلا لو تعرّفَ على منهجه في الصّحيح 
لعَلِمّ أن الإمَامَ وضّعٌ أحاديث الصّحيح عَلَى أبواب الفقه فلذلك تََدَهُ يُكَرْرُ الحديث 
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وبطؤله صالخ لأبواب فقهيّةِ وَذكرَ ها الحديث في باب دخول الحرم بغير إحرام لأنَ 
الرسول (١ك)‏ دَخَلهُ دون إحرام! 
وكذلك هذا الحديث ذكرةٌ الإمامُ في أبواب مِثْل: 
ا رون الثم 
١‏ - دخول الحرم وَمَكة بغير إخرام 
۲ - باب قثل اسر “. 
ا 1 3 سار (9) 
- أين ركز النبي (&) . 
ثم يعلق أوزون بعد إيرادٍ هذه الأمئلة الثلاثة» مُتَهِمًا الصحابة بالطائفية وَالعَصَبيةٍ 
7 0 البخَارِي بِالتّهْمَةِ تَفسيهّء قائلاً: " يتضح تامًا من الأحاديث الثلاثة الواردة 
أن الرسول الكريم قد أمر بالتصفية الجسدية للمعارضة الفكرية له“ وهو أمر لا 


('' مَعَالِمُ لسن للخَطَابِيّ (۲۸۸/۲)» الناشر: المطبعة العلمية ‏ حلب -» الطبعة: الأولى ١81‏ هب ۱۹۳۲ م. 
"' ولكن يلام ويعترَضُ عليه حيث لم يقرأ شيا َد وص بلجاية!! 

7 وما,. 

RUE 

© (ە/6). 


لله 4۹ جم صر 


افل له الجتاية على البُخَارِيّ ٠‏ قراءة كقدِيَةٌ ِكِتَابٍ جتايّة ألبْحَارِيَ 
بمكن قبول نسبته إلى المصطفى الذي أرسل رحمة للعالمين والذي عفا عمن حاول قتله 
فما بالنا من خالفه الرأي والرؤيا؟ 

لذلك فعل كل مسلم حر واع رفض نسب مثل تلك الأحاديث إلى الرسول 
الكريم» وهي تسيء إلى العروبة والإسلام معا لأن من جرت تصفيتهم من العرب 
الذين افتخر بهم الرسول أو من أهل الكتاب الذين أمر الرسول باحازام شعائرهم 
ومعتقداتهم. 

وإن من نفذ تلك الأعمال - ونسبها إلى الرسول الكريم - كان مفعمًا بالعصبية 
والطائفية والقبلية التي لم تلبث إلا أن ظهرت - بعد انتقال النبي (ص) إلى الرفيق 
الأعلى ‏ فى معارك وفتن طاحنة كموقعتي الجمل وصفين وموقعة الحرة وغيرهاء وإذا 
كان الإمام البخاري قريب عهد من تلك القبلية والعصبية ولم يجد فى تقبل تلك 
الأحداث وإثباتها فى صحيحه أية غضاضة: فعلينا رفض قبوها كسنة نبوية فى أيامنا 
المعاصرة واعتبارها حوادث تاريخية سياسية لا علاقة للدين الحنيف بها" ص: 
١9؟ك-"6).‏ 

أقول: بعد عدم مُطَابَقَةٍ تلك الأمئلةٍ لما رَامَُ أوزوث وكبايُن عنوان الفَصل والأمغلة 
الي جاءً بها تَتَهُ جاء بِأبَاطِيْلَ وَخرّعبلات وهم لعشويه صورةٍ الصّحابَةِ وَالمسلمينَ 
وعلمائتاء إذا لا بد من وقفات عَلَى ما جَنَافُ ألا 5 

١‏ - هذه الأمغلة الي جاءَ بها أوزون لا دل على المعارضّة الفكريّة أو حريّة 
الرأي وأنا لا أدري مَتَى صارّت الخيائة العُظمَى وَسبُ الرّسول (85) وشنْمة خرية 
الرأي وَالفِكْر. حى يقول أوزوث: " إن الرسول الكريم قد أمر بالعصفية الجسدية 
للمعارضة الفكرية له“ وهو أمر لا يمكن قبول نسبته إلى المصطفى الذي أرسل رحمة 
للعالمين والذي عفا عمن حاول قتله فما بالنا جمن خالفه الرأي والرؤيا؟ "؟! 


اياي على البخَارِي » فراع تقد لكتاب جتاية اناري | جح ب صم 

۲ - كان هذا الرّجِلُ من قبل يُسنِدُ هذه الأشياءً إلى الإمّام الْبُخَارِيَ ويقول هو 
لذي آئى بها حتّى يُشُوّة صورتة عند المسلمين» وبعد أن ظَنَ أله جاءَ بقدر كاف من 
التدليسات لتشويه صورة الإمام ها قَدْ جاءً شوه صورة الصّحابَةٍ ويقول: " وإن 
من نفذ تلك الأعمال ‏ ونسبها إلى الرسول الكريم ‏ كان مفعمًا بالعصبية والطائفية 
والقبلية التي لم تلبث إلا أن ظهرت - بعد انتقال النبي (ص) إلى الرفيق الأعلى ‏ في 
معارك وفتن طاحنة كموقعتي الجمل وصفين وموقعة الحرة وغيرها ". 

* - قضيِّةٌ إتيان الرسول (25) رحمة للعالَمِينَ قد يستخدمُهًا بعض الْتمردّينَ الخوكة 
لأغراض إبليسية» لالم يستخدموئها في أمكثة لا مان رة على هذا لاني في 
ذلك الفِغل؛ لأنّ سيف العذل وَالحكمّة أَمضّئ من سيف الرَحمَة وَالرأفةٍ في كثير مِنَ 
الأحايين لأَلَهُم يريدون بِأمّةِ وَمُجِتَمَع شرًا ودَسًا وقتلاً وفسّةء ويُعينون عليهم 
ويُحرّضوت الكفارً عليهم أهذا اکان مكان الرَحمَة أو مَكان رذع ونقمَّةٍ هؤلاءِ 
الخوكة؟! 1 ١‏ 

مِنَ الطويْلٍ] 
فلم نفض إلا وَالَنان لها كحلٌ 
إذا قل رفهاً قال للجلم مضع 
وَحِلم الفقى في غير مضه جيل 

أخيرًا: فاد كل ما جاءً به الرَجِلٌ غير صالح لما اذَّعَاُ ولا يكون في قتل هؤلاء 
طعنٌ عند العقلاي ولا أدري كيف يسهلُ عَلَيهِ القول بالقصفيّة الفكرية وَالجَسَدية 
هؤلاءٍ الخوكة امجرمينَ الذينَ خَانوا الله وَالرّسِولَ وارتكبوا الخياكة العْظْمَى وَاجَِايَة 
لكر قن يدافع عنهم غير رجل جائر خائن يعض على الرسول وق يرخف 
فَْلَ هؤلاءِ ويدلْس ويلفق وَيُشُوَّشْ اخَقَائِقَ لأجلهم؟! 


لله 9 لل بيصم 


سسس > ية على البُحَارِي » فِرَاءَة تقِيَةٌ لتاب جتاية ألبحارِي 


الرسول (5) وَالعزو! 

يريد أوزوث أن يقول لنا في وضعه هذا العُنوات: إن الإمَامَ البخاري (#2) وَصّفَ 
الرسول (25) ما لا يَلِيقَ بشأنه ومكائته ونبوتهء مّعَ العلم أن هذه الأحاديث لا بأس 
بها ويوافق على مضمونها العقلٌ السليم. بل جاءً القرءان بتصديق أكترهّاء ولكنهًا لا 
توافق القواعِد التي وَضْعَهًا أسيادُ أوزون وَكْبَراؤُةُ - ا د فون وَ مُبطلو القرب -! 

يقول أوزوث: " بعث الرسول الكريم هاديًا ومبشرًا وراحمًا للناس أجمعين“ إلا أنه في 
صحيح الإمام البخاري كان غازيًا همه الغنائم وقهر الآخرين كما سنرى في الأحاديث 
اللاحقة " ص: (55). 


أقول: من يَنْظَرْ إلى صحيح الإمَام البُخاريَ (#) يَرَ بوضوح عدم صِدقِهِ في 
دعواة, لأنّ الأحاديث التي جاءت في الصّحيح في أبواب الصّلة والرّحم راق 
والإخسان إلى الاس والعذل والأمر بالعروف والنّهي عن انكر وَغبرٍ ذلك أكثر 
رات من الأحاديث التي اعَرَّض عليهًا أوزون ‏ مع كونها لا تَحتملُ الاعزاض كَمَا 
سين قله هم الِْندِس يإذن الله تعاّى في اعزاضه علَيها -. 

ولكن مُشكلَة الْمهَندسِ نفس مشكلّة القَاديانيّينَ القائلينَ بتَعطِيْلٍ الِهَادٍ والغزو, 
لكنّ الوجة الخَفِيّ في دعوى جتاب المُهندس بتعطيل الِهّادٍ ظَاهرٌ في دَعوَّى 
القاديانينَ لأنَهُم كانوا يدعون إلى تعطيله إِرْضاءً للاسيغْمار الإلجليزيً! 

وإلاً قلا يَحْجَلُ المسلموث من جهادِهم بل يروه محرا لهم ولا يلتفتون إلى أقوال 
الخاذلین» کمًا قال شوقی : 

[من البتسيّط] 
الوا غوت وَرْسْلْ الله ما ثوا لقتل تفس ولا جاؤوا لفك دم 


تهج البْردةِ للشوقي مطبوعٌ ملحقا بشرح البردة للباجُوري» ص: (770). بيت: »)۱١۹-۱۱۸(‏ ت: يوسف 
علي بديوي» دار منابع النور ‏ سورية . ط:الأولى 478 ١ه.‏ 


لله YoY‏ لل 


جَهِلٌ وتضايل أحلام وَسَمِسَطَة فحت بالسّيف بعد الفمح بالقلّم 
وَإذا كان أوزوث يَعترض عَلَى الإمَام البُخاري (85) قَلِمَ لا يعترض عَلَى القرءان 
الكريم صرعاء لأ الله تعالّى ذْكَرَ الجهاد والقتال في آياتٍ كثيرة, قلا يُنْكِرُهَا من 


كان في قليهِ متقال ذَرَةٍ منَ الإيمان: قال تعالى: ٠‏ وَفَيَنوهرَ حى لا تن فته ویک 


لين له إن أسَهَوَأ ك مُدَونَ إل عل أظينَ © #البقرة 
وَقال:« وومر ی لا کڪ فة ویکوت الف ڪر يِه 
ات انها وَإن آله بما يَكَمَلُوت بصي © #الأنفال 
کا : e‏ إا اتور روا اوا َه 


ولا e‏ 3 يومًا سورة الأثفال وَالتّوبَة؟! وَهَل ورقف يومًا عَلَى آيات 


: محمدٍ والفغح؟! 

َعَم إنّ في الإسلام جِهَادًا وقِالاً لِدَفع العدوان وفيت قرّةٍ المسلمينَ وشوكتهم, 
رصل هذا الحكم لإقامة العدل وإخراج ج الاس من عبادة العباد 98 عبادة الك ذي 
الجلال» ولإعلاء كلمَّة الله تعالى رنصرة شريعته أُمَامَ أي عدوان» ولیس كما بصوره 
المستشرقون وأذيالَهُم ! 


0-6 جاءً في ي القرءان الكَريْمِ ذكرٌ القنائم وَتقمِيْوِهًا كما قالَ تعالى: 8 سوك 


أنه وسو | 0 ومني ©4الأنفال. 
رقال تعالى: ف وَاَعَلَمُوأ أَنْمَا غَيِمَمُر من سیو وَأ ينو سه سول وَلِذِى 


فرق ايت ولم ڪين ون آلتَييلِ إن ڪشم انم أله ما ار 


سس اام 7 


سسس > ية على البَُارِي » فِرَاءَة تقِيَةٌ لتاب جتية ألبحارِي 


کی عَبَينا پم اران وم اتی تعاب وله ڪل ىء 
قوير @4الأنفال 

وداد ر چ E‏ 0 55 سر ردن رغ وم ت 

وَقال جل ذ كر في إباحَتهًا: «١‏ ڪل ما عَيِمَي للد طا واتغوا اه إن اله 


5 و ت وو 


عور ضَسِمٌْ © #الأنفال. 

هذا وقد بين الله تعالّى إِبَاحَةَ أخذ القنائم ولك أوزون يعترض عَلَى حُكْم الله 
ويَنصّحُنا أن رد علّى الله تعالّى قَولَهُ ولا تستولي على الغتائم ونزكها كما ترك هْبَلُ 
العَصْر أمريكا أموال العراق وَالأفعان وَمَعادتها وترواتها مع كون اهجوم عَلَى ِلك 
البلا ليس وراءة مر مفب وأيضًا نزكها كَمَا تركت الإنجلي أموال اهنود وَخَيْاتَِا 
وكمَا لم نهب فرَنسًا أموال إفريقيا وَمَعَادَِها من الدَهَبٍ وباقي خَيْرَاتًَا !! 

هل يفهمُ أوزون هذا الَنطق أم نُفصِح أككر فأككر؟! 


ت 


م بعد ذلك يستند على بعض الأدلة مِن أحاديث صحيح البُخاري» وَهِي: 


الحديث الأوّل: 


01 556 ا ف‎ e EAE a e فوم عل‎ E 
عن أبي هريرَة رضي الله عنه: أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: «بعثت‎ 
° A ان ا كن ا ی‎ e 4 لف اه ير‎ ۶ 6 
بجوامع الكل ونصرت پالرعب» قبينا أنا ائم اتيت ا ا الأرض»‎ 


الى ا م e‏ )( 
رطعت في ي ١‏ 


لَمْ يَْهَدٍ تريح ُصوصًا أكبرَ من َلك الُوَل النَاهِيةٍ خيرات البلاد الصعيفَة, ققَدْ وَصّلَ عَدَدُ الدب السروق 
َالقِطع التق ين قل الإسيعمار البريطاني ألوف عن من الب وَالقِطع الأترئةٍ من صر وكذلك مقا | = 
= إيِطَاليا من ليا تارب ٠ ٠‏ ألف قَطََةٍ هبي وَسَرَقاتُ فرَلسًا من الَرَائِرِ قارب ٠١‏ يليار فرانك! وكذلك مَا 
سَرَقَتَهُ أمريكا مِنَ العراق شيءَ لا يَنَصِرَرةٌ الإنساث؛ فإلَى هذا الوّقت الذي ا اکب هذه الأَسْطْرَ لَمْ ترد هذه 
الأموال إلى أَصْحَابهَاء فهذا المجال مَجالٌ البحث والكابة فَهَلْ من مُشْمْرٍ يسكت أمدال أوزوث السّاكِت عن 
هذه اجّرائِم البَشِعَةِ والسرقات الْمُقْرقَة المستهْجئة اخائض في صفحَات الارن جَهْلاً؟! 

رواة اا o‏ برقم: (۹۷۷- ۰ 0 


Yof O OOS‏ لل 


اة على بار » راع قي کاب جاية يعاري ج چ 


يعازض أوزون على معتى هذا الحديث قائلاً: " لا عجب أن يؤيد الرسول الكريم 
بالحكمة والموعظة وبليغ القول (جوامع الكلم) ولكن أن ينصر بالرعب عوضًا عن 
الخشوع واحبة“ وأن يؤتى بمفاتيح الخزائن عوضًا عن مفاتيح الأتباع والإيمان, فإن 
ذلك يجعلنا نصف تلك الأحاديث -كما ذكر بعضهم- بالأحاديث الأموية (لا 
النبوية) التي تنبض بتبرير ساسة الانتشار والتوسع والسيطرة" ص: (55). 
0 لا غروَ أن يعض مغل هذه الاعرّاضات لائ لا عِلَمَ ا َهُ بالقرءان الكريم كما 
له العلم بحقيقة الإسلام وتأريخه. لأنّ هذا المبداً قد ذْكِرَ في القرءان الكريم وان 
2 والمشركين يخافوتهم 0 وليس هذا الخوف بسبب ظلمهم الهم ظالمون 


غائهون جَبَابِرَة بل لأجل هَيمتتهم وعزتهم وش وكيهم رهيمتتهم» > كما قال تعالى: 8 إِذّ 
یی رز |3 نكب أن د 51 امرك 6 شا فى الي انث 


وى 
ڪفروا الب اضرا وق التاق وروأ مِئَهُمَ ڪل بان © #الأنفال. 
ا و عي 
فى ضذورهم قت لو لك يأك ود اتقوت © لا قير 
ور 4 


رهبه ف 


- ٠ 


لان ی 


و 
ع د 9 5 ج تين تير 2 20 5 2 و و 2 
00 م اا اي انير E‏ 


هو اهو مو فو 0 


وَمنَ الجدير بالذّكر أنّ حقد المستشرقينَ وأذيالهم جاه بني أميّة كبر للعَايّةِ فاا لا 
لكر بعض ما قَامَ به حُلَفاوَهُم مِنَ الخَطَاء ولك هذا الحقدُ والخصومة التكراءً ليست 


لل له Yoo‏ ج لس عر 


ف له اجتاية على البُخَارِي ‏ قِرَاءَةَ تقديّة لكتاب جنايّة ألبُخَارِيَ 
إلا بسبب كثرَةٍ فتوحاتهم واستيلائهم عَلَى كثير من البلدان وَقرَتَهِمْ وَهَيمئتِهِم عَلَى 
لمناطق العَربية وترسيخ الإسلام في الشرق والقرّب . 

ليت أوزون ذكر لَنَا مَنْ هُمْ البعض الذي يقولون هذه الأحاديث أحاديث أُمَويةُ! 
حنَّى نعلم مَصدَرَ كلامه أكثر من ذلك ونعلّمَ مَنِ الذي تار به أوزون لإخراج هذه 
الدُرّرِ مِنَ الكلام! ! 


2 


o 


الحديث الثّانى: 


اا الاس ل ترا لقاء العذئ. وسلا الله العَافيَةَت فإذا لَقِيثَمُوهُمْ فَاصيرُواء 
وَاعلَمُوا أن اة تخت ظلال السيُوفي» نم قال: «اللّهُمّ مرل الكتاب. رمُجري 
المسّحَابِء وَهَازِمَ الأخْرّاب اهْرِمْهُم انرا عَلَيْهُمٌ» 9 

ما عرض به أوزون علّى هذا الحديث, يَنْحَصِرُ في هذه التقاط» وهي ": 

١‏ - هذا القول لا يصدڙ من تبي الرَمَةِ بل يدر من قائِدٍ مغل هُولاکو. 

أقول: يريد أوزون بذريعةٍ الرّحمَةٍ أن يَررَعَ في قلوب أبناءٍ الأمَة دَاءَ القاديانيّة ورك 
اهاد وَالقَعودٍ والدَلّةِ وَالهوان, ولا يدري المسكينٌ أن شِعَارً أبناء هذه الأمّةِ إلى يوم 
القِيّامَة يكو شعار أوّلهم: 

من الرّجَزِ] 


aE Aas A‏ سوس لسغو 2 م 
ويكون شعارهم تجاه دينهم مهما ضعفوا وشتتوا وتفرفوا: 


('' نحن لا لعن بني أميّةَ ولا قرم على كَل أفعَالهم؛ ولكن بِالجُملَةِ ما قدَمُوه من اخيرات وَامْحاسين أكشرٌ من 
المكالب. وهذا يلف بِالنّسْبَةِ مِنْ خَليفة لآخر. 

'" رَوَاهُ البخاري (5/"'كي برقم: (4 ٠5‏ "). 
ا (55). 


س د اوا 7 


تاي على البخارِي' » قراءة ديه لكتاب جتاية اللخرئ | اح ب بصم 
مِنَ الطويْلٍ] 
غي الاي ر 
ومن بخطب الخَسْنَاءَ 1 يُغْلِهَا الْمَهْرٌ 
َعَم إن الإسلام جَاءَ بالرّحمة لِمَنْ أَرَادَهَا ع للرحمّة حقها وأقَرّ بها واعترّف, أمًا 
الذي يُعَارضْ الإسلام وَيُقاتِلٌ الْمُسلمينَ فليس لَهُ إلا سيف النَقَمَة وَالعَدَابِء فالطبيب 
لا بستطيع العلاج وَإِبْرَاءَ المريض إلا إذا ضَعُفّت الفيروسات فلذلك يَسلّكَ مَسلَكَ 
اسيضعافها ثم لها وَين تم يأتي نطف البري وهذا الأمرُ حقيقة مَجربَةً!! 
؟ - إن كان الجهاد عِبَادَةَ فَلِمَاذا يقول الرسول (85): للا تَمنّوا لِقَاءَ العَدُوٌيك؟! 
أقول: لا شك أن الجِهّادَ عبادة بل من أعظّم العبادات قَذرًا وأجرًا عند الله تعالى, وَأنّ 
الله تعالّى ق أعَدَ للمُجَاهِدِينَ في جاه فضائل وَمَكِرْمَاتِ ليست لغيرهم! 
وني هذا الحديث دلالَة واضحة بخلاف كل مَا أراد أوزون ذِكْرَةُ وإنبائة في هذا 
الفصل وكان عَلَيْهِ لزامًا أن يَحذِف جميع ما قالَهُ بعد رؤيّة هذا الحديث اموي 


ù 
2 


جاء صريًا فى عَدَمِ مَحَبَّةِ هذا الدين الحنيف لسّفك الدّماءِ والقعل والدَمَا رء وأنّه م 
شرع القتال لذ عند الصّرورَةٍ كدفع الصّائل أو كر حاجز يمع وصول | الدّيّن وفي 


ذلك بيان بخلاف كلمّات هذا الرّجلٍ الابقة» ولكنّه لا يريد الوصول إا الحقيقة 


وه 


انتهاء كما کان حال عند كتابة هذا الكتاب ابتداء. 


سس ج NAY‏ جم اچ 


سسس > ية على البَُارِي » فِرَاءة تقِيَةٌ لكتاب جتية ألبحارِي 
العاية من العَزو! 
يريد أن يقول لنا وضع هذا العنوان: كان مراد الرّسول (5ه) وَالصّحابَة من الغو 
الحصول على الغنائم وَالغروات وجمع الالء فَحَسب! 
وفى ذلك استدّل ببعض الأَحَادِيْثِ وَهى: 
اديت الأول 


وا سوه عو عو ود شوش ERS SO‏ اق ال و ب u e‏ عاق عد از بن نض عد نالا 
عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال رَسول الله صلى الله عليه وَسّلمَ: " غرًا بي 


ِن الألياءء قال لقَوْمِه: لا بتي رَجْلْ ملك بصع امراق وهو بريد أن بي بها؟ ولم 


202 را ج 


ن بھاء ولا اح بتی بوا وم رقع سقوفهاء ولا أحَدْ اشترى عتما أو حَلِقَاتِ وهو 
يَنْتَظِرٌ ولادهَاء فَعَرَا فدتا مِنَ القرية صلا العصر أَوْ قَريبًا مِنْ ذلك فقال للشمس: 
إئك مأمُورة وأنا مَأمُورَ اللّهُمّ اخبسها عَلَينَا فَحْيِسَت حى ققح الله عل فجَمَع 
القتائم فَجَاءَّت يعني النَارَ ِتَأْكُلَهَا فَلَمْ تَطْعَمْهًا فَقَالَ: إنّ فيكم علولا فَلْيَاينِي مِنْ 
كل فة رَجْل رقت يذ رج بيده قال: فيكم الغلول, ليمي فييك قلقت 


يَدُ رَجْلَيْنِ أو ثلاثةٍ بدي فقال: فيكم الغلول» فَجاءُوا برأس مِثْلٍ رأس بَقَرَةٍ مِنَ 
2 سا ا اه ر ل ال ا برش اق سيك فاضي 
الدذهَبِي فوضعوهاء فجَاءت النارء فأكلتهًا ثم أحَل الله لتا الغتائم رأى ضعفتاء عجرا 
حلي ا 

يَستبط من الحديث على قدر فهيه حُكمًا وَّهوٌ: "وهنا نضيف حكمًا يمكن استنباطه 
من ختام الحديث مفاده أن الأمة الضعيفة العاجزة يحل ها أن بحسن أوضاعها بغنائم 
السطو والغزو على الآخرين" ص: (51). 

أقول: هذا الفهم السقيمُ من الحديث لأوزون جعلَهُ يعترضْ على الإمام البخاري» 
وإلا لم يكب صفحة من الكتاب ابعدَاء! 


'' رواةُ البخاري (85/4). برقم: (174”). 


ف سه o۸‏ جم لے 


وليس في هذا الحديث هجوم الضّعيف عَلَى القوي بُغْيّةَ اكيسّاب امال وهذا لا 
يقولٌ به عاقلٌ ولا يفك فيه طَرقَة عين. لان الضّعيف كيف يستطيعٌ أن بُواجة القوي 
حَتَى يأخڌ منة الَالَ؟! إلا إذا كان الضعيفٌ مجنوا, وإذا كان مجنونا لا يستولي على 
شيءٍ حَتَى يتقو په!! 

4 الفهمُ الصحيحٌ لهذا الحديث: كانت الغنائم محرّمة على الأمَم السّابقة وكات 
دعوة أنبيائهم لقومهم فقط وم تكن للأمَم كاله كما هو معلوة. 

ولكنّ الله تعالى أحلها للمسلمينَ لأنّ ديتهم ودعوتهم للئّاس کافة دون استشاءٍ 
منهم: وَلهدَا قذ طَلَبَ منهم الجهاد مَعْ مع الرّوم وَالفرس وَالإمبراطوريات الضّخمّة 
الموجودة اكذاك, وإذا كان المسلمون في تلك الحروب الشّرسَةٍ الضّروسَةٍ الصّاريّةِ فلا 
ضير يقل منهم وَيَنَى بعض أموالهم وهذه الحروب تقتضي أموالاً وعتادًا وأمتلكت 
فكل ذلك يُضْعِفْ الْمُسْلِمِيْنَ إذا تَرَكُوا القنائم وَأَحرَقُوهًا. 

وبالالي فان المشركينَ يأخذون بكلّ مَا يك المسلمون وترداد قوم أكثر فأككر 
فإذا قيلَ بوجوب ترك الغنائم فهذا لا يقبلّهُ العقلٌ والمنطق لأنّ الخسائرَ المديّة 
وَالعسكَريّة تزدادُ عند المسلمينَ والمعادلة عند المش ركن تَنْعَكِس! 

وفي إدخال هذا الحديث القَصْلَ المذكورلالعاية من القرو!) جداية من أوزون, لان 
هذا الحديث لا يتكلّمُ عن الغايةٍ من القزو بل يعكلّمْ عن مَوَاضِيْع إِحْدَاهَا مشروعيّة 
أخل ٠‏ اغنام دون ادف ؛ من الغزو, ولكن أوزوت لا يَستجي من من الفح وَلا همه 
الحرمَة العلميّة وَلَقبَهُ العلمي!! 

أمّا العَايةَ منَ القزو قَهُوَ إعلاءٌ كَلِمَةِ الله > كما كما قال تعالى: 9١‏ وَقَتَلوَهْرَ حَقٍّ لا کن 


فة ون ليبن له كان انها لا عدون إلا عل للاي ظلِوينَ © #البقرة. 


ركذلك قال الرسول رظ في بيان ذلك صريًا: «مَنْ قَائَلَ لِتَكُونَ كَلِمَةُ الله هي 
اللي فَمْرَ في سَبيل اللِّ» » وَغَيْرُ ذلك مِنَ القايات . 


''' رواهُ البخاري »)۲۰/٤(‏ برقم: (۲۸۱۰) 


دوا چ 


سسسييي يد لجَايةَ على البُخَارِيّ » قِرَاءَة تقدِيةٌ لكتَاب جتاية ألبْحَارِيَ 

ومن العجيب أنّ هذا الحديث ذكرةُ الإمَامُ البخاري بلفظه في الصّحيح ربع 

رات لكنّ هذا الرّجِلَ ل يَذكْرَةُ إِمّا لكونه لم يقرأ كتاب الإمَام ويعتزض عليه وام 
آم وَلكنّهُ يريد تدليسًا وغشًا وَخيائة وليس الأول بأفضَلَ من الاني! 


الحديث الثّاني: 

عَنْ أبي فاده قَالَ: حرجنا مَعَ النّبِيّ صلى الله عَلَيْهِ وسم عَامَّ تين فَلَمّا التَقَيْنا 
كانت لِلْمْسْلِينَ جوف رايت رجلا من الشركن قذ علا رَجُلا مِنَّ اللي 
فضَرَبةُ مِنْ ورائه عَلَى حَبْلِ عَاتِقِهِ بالسيّف فقطغت الدرع» قبل عَلَيَّ ضمي صم 
وَجَدْت مِنْهًا ريح المت ثم أذركة المؤت فَأَرْسلبِي, فَلَحِفَتْ عُمَرَ بْنَّ الطاب 
فقا ما بال النّاس؟ قال: أَمْر اله عر وجل ثم رَجَعُواء وَجَلَسَ النَبِيُ صلى الله 
غ وس 0 «مَن قعل قتیلا ا له ابه ية قله سَلبةُ» فقلت: من يشهد لي م 
جَلَسْتْء قال: تم قال الي صلى الله عَلَيْهِ وسلم مله فقت 
لي كم حلست قال: م قال الب صلى الله عَلَيْهِ وَسلّم مل فقت فقال: ١‏ 

لك يا ابا ققادة؟». فَأَحْبَرئكُ فقال رَجُلٌْ: صَدَق» وَسلبهُ عندي» فأرضه مني فقال 
ُو بكر: لأَهَا الله إذَاء لا يعد إِلَى أَسَّدٍ مِن أُسْدٍ الله يَُاتِلُ عَن الله وَرَسُولِهِ صلّى 


لم يغطيك سَلَبَهُ قال النبِيُ صلى الله عَلَيْهِ وَسَلّم: «صَدق» قأغطه». 


ر 
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للغرو غايات قَدْ شَرَحَ الله صدور الأئمَة المجتهدين فَعَرَُوا بَعْضَهًا وَصَدق الله: روما أُوتِيْكُمْ من العم 0 لیام 
فَمِنْ غَايات القزو مَاهُوَ أسّ وَأَسَاسٌ كقوله تعَالّى: (وَقَاتِلُوا في سَببل الله الَذِينَ يُقَاتِلُوَكُمْ ولا تعْعَدُوا إن الله لا 
يجب الْمَُْدِينَ» وَهْوَ صرف العُدْوَانء ثم قَولهُ تعَالَى: ( وَقَاتِلُوْهُمْ حَتَّى لا حون فة ويكوت الدَيْنُ للم أي: دَفْعْ 
شر مِن يريد فهر الداس وَصَرْفهُم بالقوّةٍ عن مُعْتقَدِهِمْ وَقتَهُمْ عن إسْلابهم وهكذا. فَللْحِهَادٍ عَابَاتَ. د.محمّد 
البرزنجي. 


لله ١١‏ حسام 


قأغطانيه فابتغت به مَخْرَكًا في بني سَلِمَة فَإنَهُ لول مال كاه في الإمْلام' (. 

يعترضٌ أوزوث قائلاً: "فإن ذلك الحديث يبين أن رسول الله أكد ثلائا حت سلب 
القاتل لقتيله في الحرب» وهو ما سنبحنه في الفقرة اللاحقة, وأن أول مال لأبي قتادة 
الأسد كان من سلبه قتيله بعد الغزو الذي كان المصدر الرئيسي الأول لمعظم 
الصحابة" ص: (/59-57). 

أقول: كان أوزون بحاجة إلى هذه المَقرَةِطقَانهُ لول مال امه في الإسلام ققط, 
مَع كونهًا غير صاحَة لِمُرادِه فلم هذا اطول الم عَلَى القرَاءِ؟! 

أرجعٌ فأقول: إِنّ هذا الرَّجلَ يظن أنّ الصحابّة كانوا مِئلَهُ أقبلوا عَلَى الدّنيا وَالرّياسَةٍ 
وباعوا امقدّسات وکل شيءِ لينالُوهَاء م يدر المسكين ‏ أو دَرَى الل - أن فيهم أبا 
بكر الصّديقَ الذي أَعَطَى أموالهُ كلها مرّات في سبيل الله تعَالّى! 


رسا مس 


وَنسيّ هذا الرّجِلْ أو تَنَاسَى موقف الأنصار حيث جاؤوا إلى الرّسول (#5) وقالوا 
لَهُ: قَسسّمْ أموالا بيتتا وبين المهاجرين, إن كانوا همهم الال لا برضو بتقسيم جمبع 
أموالهم! هَلْ رضي المهاجرون بذلك؟! كلا بل قالوا دلُونا عَلَى طريق السُوق 
والقّجَارَة» وهه الواقف مَذكورة في صحيح البُخَارِيّ وَلكنّ أوزون لا يعرف لها 
مَسْلَكًا!! 0 1 

ركان مصعَبُ بن عمَيرٍ (::) من أعظم الصحابَةِ رفَاهيةَ في اعيش ولا تصرفة هذه 
لرفاهيةٌ عن دينه بل يُهاحِرُ إلى المدينة فرارًا بدينه معدو وكات زاهدًا في النيا 
وَملدَتِهًا بحيث يموت ولا يرك من النيا شياء بل فياه لا يَفِي بسر جميع بَدَنهِ الطَاهِرٍ 
عندمًا يَسِدَتْْهِدُ في سبيل الله تعالّى!! 

وَلا أدري في أي شيءِ يتكلم هذا الرَجِلٌ وَماذا يريد من هذه الأباطِيّل؟! 


('' رواهُ البخاري (ه/84١).:‏ برقم: (4"371). 


2ه 51 عل سس جاو 


کس > الجناية على البْخَارِي ٠‏ راء تقدية كاب جتاية ألبخاري 
كان الصّحابَة ١‏ ) لا يُبقون شينًا من الدّنيا عدم بل يتصدقون به فورًا كما هو 
وارد عن كثير منهې وإذا كانوا قَدْ تصّدّقوا بل ما لديهم من ) الأموال, بعد ذلك 
ملك راح منم شيا من القنائم وَصارَ أل مال لَهُ فهذا مَحْمَدَة ليس مَدمَة ة لو كان 
لأوزون فَهُمْ وَرْشْدٌ وَإذراك. 
أو يُمْكِنْ أن يَكْرْنَ الْرادُ مِنَ اة في الحَديث: أَوّلَ مَال مِنَ القنائم لا عَلَى 
إطلاق الال!! 
ما قول بأنّ العَنَائِمَ مال معظم الصّحابّة فليس صحيحًا لأنّ الصّحابّة فيهم العُمّالَ 
وَالنّجَارُ وَالصْنّاءُ ومنهم من يشتغلٌ بالزراعة ومنهم من يشتغلٌ برِعَايَةِ الغتم وأكل 
تَمَرِدِ وكانوا يعيشون بکسبهم» ولو كانوا مُقبلِيْنَ عَلَى أموال الغنائم دون الكسب 
فكانوا يُرضون بتقسيم الأموال بيَهّم وبين الألصار - هذا بِالنّسبَةِ للمهاجرينَ - فلو 
كانوا كما صِوَّرَهُ أوزون فلا يَرضَى الأنصارٌ بهذا التقسيم وما طرحوةٌ للرّسول (85). 


الحديث الكالث: 
ی ا ا ع ق e‏ اذ ا a E E RE Ke Bea, aE E‏ 

« إن رسول الله صلى الله عليه وَسلم بعث سرية ليها عبد الله بر عمر قبل نج 
فقيمُوا إيلا كثيرة» فكائت سِهِامُهُمْ التي عَشَرَ بَعرَاء أو أَحَدَ عَشَرَ بَعِيرَا ولفلوا © 
ي و ي ي ۲ 
بَعِيرًا بَعِيرَا» ٠‏ 

أقول: لا أدري لِمّاذا الاعتراض عَلَى هذا الحديث» وهل يقول أوزون برد الأموال 
إلى الكفار والمشركينّ ليُقاتلوا المسلمينَ بها مرّة أخْرى أَمْ ماذا؟! 

قد رأيتم محاولات هذا الرجل من قبل لتشويه صورة بعض الصحابَة وآم المؤمنين, 
وكا لأقواله لبالمرصادٍ وما ركنا لَه قولاء والآن جاءَ دور جميع الصّحابَة وَأرادَ تشوية 
سمعتهم وصورّتهم ولكن الله تعالى أَبَى أن صر الباطِل! 


“" التَقَلُ: هُو الال الشّخصِيُ للحربي كالسّلاح وغيره فليس من الأموال العَامّةِ. 
رواهُ البخاري »)٩۰/٤(‏ برقم: (314”). 


n 


ضَحَايا العَزو الامرأة والأطفال!! 
أئى صَاحبنَا مهنس بنوع جديدٍ من الخداع والكْرٍ ليه لَمْ يَفْعَلْ ذلك ولكنّة فعل 
وأكثرَ وأطتب من هذا النّوْع: وقال بأنّ ضَحَايا الغزوات الامرأة والأَطْفَالُ وكان 
المؤمنون في عصر الرّسول (25) أفسّدوا وَعَنَوا في الأرض! 
ولذلك اعتمَدَ لی بعض الأحادِيّث. وهى: 
اديت الأول: 


عن ابن عباس عن الصّعْبٍ بن جامة رضي الله عَنهّي قال: مر بي الى صلی الله 
عَلَيْهِ وَسلّم بِالأَبوَاى أو بِوَدَانَء وَسْيْلَ عَنْ اهل الدّار بون مِنَ امش كين كعاب 
من نسائهم وَذْرَارِيْهُم قال: «رهم لين 

اعتَرَّض على الديث قائلاً: " يبين الحديث تماما جواز قتل النساء والصبيان في 
الغزوات والحروب. فإذا كان الحال كذلك زمن السيف والسهم فما قول السادة 
العلماء الأفاضل في أيامنا هذه حيث القنابل والصواريخ المدمرة" 27 ص: (59). 

أقرل: هذه هي خيائة أخرى من الخيائات الأوزونية وَلِيسَ في ذلك عجبْ لأنَّ 
الإنسان إذا قامَّ بخيائةٍ فانتظز من أخرى ليُبررَ خيائته الأولى ويُخفيهاء كما هو حال 
الکاب - حاشاکم 3 

فهذا الحديث “ يَقصِدُ القه تل الخطأً حيث لا يدري المقاتلٌ أن مقابلَةُ هو المرأة أو 


الطَفْلُ لأنّ القعال ربّمَا يكون في اليل أو لِسَبَبٍ آخَرَ يَمنَعُ مِنَ العرقَة. 


('' رواةٌ البخاري (51/4)» برقم: (۳۰۱۲). 


:" لَطَالَمَا يأتي هذا الرّجلٌ عرض عَلَى سِبَويْهِ بالعبارات الركيكة البَاليَّةِ مِنَ الُعاني خالية. 


لل له 517 جم صر 


وإلاّ حُرمَة دم المرأة والطّفل معلومّة لَدَى كلّ مسلم إلا أن بباشروا القتال أو يُقاتل 


ص و م ر & or‏ 0 د ل ا ف ا و د م 
الكفارٌ وَرَاءَهُم لأنّ الرسول (5ِ) هى عَن ذلك:عن تافع» أن عبد الله رضي الله 
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عن أَخْبَرَةُ: أن امرأة وجدت في بَعْض معازي النَبِيّ صلى الله عَلَيْهِ وسلم مَقَعُولََ 
«فَالكَرَ وول الله صلَّى الله عليه ودام قَدْلَ الْتسَاءِ وَالصّبيّانَ» ". 

وهذا الحديث ذكرَهُ الإمامُ البُخَارِيُ وغيرُهُ لكنّ أوزون لَمْ يقرأ حى يَتبّنَ لَه الأمرًا 
وَهْوَ مَعلومٌ كما تقل الإمَامُ الَوَوِي (:«ة) الإجماع على حرمَة قتلهم: "أَجْمع الْعلمَء 
عَلَى الْعَمَل بهذا الْحَدِيث وكخريم فل النّسَّاءٍ وَالصّبيّان إذا لَمْ يُقَاتَلُوا قن قَائلُوا قال 
ماه الفلماء قر نة 

إِذَا كما سبق فإنَ دَمَ المرأة رالطْفل والشيخ الس وَالعَاجِرٍ عن القتال محر وانعقد 
الإجماغ عَلَى ذلك التّحريم فلو كان أوزون باصرًا مستبصرًا لعلِمَ ذلك خلال 
تقريراتهم وشروحهم على هذا الحديث. 

وبالتالي فان الإمامَ البُخاريَ ذكَرَ ذلك الحديث تحت باب يُشْعِرُ بأنّ هذه الحالةَ حالة 
خاصّة وَحكمٌ استاي مِن القَاعِدَةٍ العَامّةِ ‏ كون القتال يَقَعُ في اليل ملا -» وَهؤ: 
باب أهل الدَار ينون قَبْصَابْ الولْدَان والدراري). 


قلت ر البرزنجي): ذهب جمهرة أَهْل العلم إلى أن حديث الصّعْبٍ منسوحٌ بأحاديث النّهي وقالوا: لا يجو قتل 
النساءٍ وَالولْدَان في الحرب عَلَى كُلَّ حَال, وَأنة لا يحل أن يُقْصّدَ إلى نل غيرهِمْ إذا كان لا يُوْمَنُ في ذلك هه 
مل أن كرس أَهلْ الحرب بصبيانهم ولا طيغ المسلمون رهم إلا يِصَابَةِ صتانهم فَحَرَامْ لهم رَضهُم 
وَكَدَلِكَ إن تَحَصّنُوا حصن أو سَفِيْنَةِ وَجَعَلوا فيها نساءً وصبيانًا وَأُسَارَى ملين فحرامٌ رَمْيْ ذلك الحطن وَخْرْقْ 
يلك السّفيبةٍ “ إدا كان يُخَافُ لف النسَاءِ والصّبيان وَالْأُسَارَى. واحتيجُوا بعموم هيور عن قعل الدساء 
والصبيان» وبعموم قله تغالى: رر ربوا عتا الذِينَ قروا مِنْهُمْ عَدَابَا ألم وَهَدَا قول مالك والأؤزاعِيّ › 
يُضَاف إِلَى مَاذكْرَةُ الشّيْحُ مَرْوَانُ في البَحث. 
'' رواه البخاري )5١/4(‏ برقم: »)۳۰۱٤(‏ مسلم »)۱۳۹٤/۳(‏ برقم: .)۱۷٤٤(‏ 
0 شرح ملم (48/15). 

ف لله + ار 


تاي على البْخارِي' » قراءة تقدية لكتاب جتاية اللخارئ | اح ب بصم 

ف فحُرمَة قتلهم واضِحَة للمسلمينَ فلا يفعلون ذلك ولم يفعلوء ولكن مِن الأجدر أن 
يوجّة الكلامَ إلى الْذِينَ يقتلون الأطفال ولا يُفرّقون بينَ إنسّان وَجمادٍ بطائراتهم 
وقصنفهم وصواريجهم حَيث دروا وأباوا ادوا ووا وتَهبُوا ولا أدري لمّاذا لا 
يَتكَلُمُ عن هذه الأشياءٍ كرجل أخرّس عن الإعراب؟! 


الحديث الثّانى: 


a 


مول ر 


7 ا اة 2 ا 

عن ابن عُمَرَ رضي الله عَنهُمَاء > قال: «حَرّقَ رَسُولْ الله صلى الله عَلَيْهِ وَسلم تخل 
ني النَضِيرٍ وَقَطّعَء وهي البويْرَة» قَتَرَلَس: رمَا قَطَعْكُمْ من لِيتة أو تَرككُمُوها قَائِمَةَ عَلَى 
أَصُولِهًا قَيإذن الل «حشر: 40" 20. 

يعض عَلَّى الحديث قائلاً: " يبين الحديث جواز قطع أشجار الكفار وتحريقها- 
حسب الشرح الوارد في الأثر- وكما نلاحظ فإن راوي الحديث -ابن عمر- لا ينقل 
قولا للرسول إنما ينقل فعله بالتحريق والقطع . 

وإنى لأعجب من إسقاط كلام الله -عز وجل- على ذلك الحديث“ فالآية الواردة 
فيه" لم تشر إلى التحريق أصلا وهي تبين أن قطع أو ترك الأشجار عامة إنما يتم باذن 
الله وعلمه (وليس أمره) كون النبات من أهم مظاهر الحياة على وجه الأرض" 

.)7١١( ص:‎ 

أقول: والله حق لي البكاءً على عَالْمٍ الطبع وَالطباعة لطع كاب فِيْه مثل هذه 
العبارات الركيكة والأدلةِ الضعيفة. 


(' رواةٌ البخاريٌ رادي برقم: ١01١‏ 4). 
(" فَمَاالفرْقَ بينَ القؤل وَالفِعْلِ فكلاهُما تشريعٌ ولستا بِصّدَدٍ ترجيح حى يُقالَ: بأنّ القول مقدّمٌ على ا 
(" ما معتى (فِيه) هتا يا صّاحب جنايّة مِيبَوَيْه؟! 


ل Y1 a‏ ج سس عر 


سس > ية على البَُارِي » فِرَاءَة تق لتاب جتية ألبحارِي 

َعَمْا إن الأصلّ في قطع الأشجار الحرمّة فلا يحل إلا لِضَرورَةٍ ماسَة إليه, أمّا قطغ 

أشجار ب بني النُضير فَجَاءً التنزيلٌ به» وهذه الآية صريحة في الباب مهما أراد أوزوث 

التدليس مهما طَال تَعَجْبُهُ!! 

وفيهًا قريتتان تحكمّان بكون الآية من أمر الله تعالى بالقطع لا كما أراد الرّجلُ 
إِيهَامَهُ والقرينتان هُمًا: 

هاي الآيةِ خير دلي على 7 القطع بأمر الله لأت الله تعالى قال:# ما 

E EE EA EE‏ ا و 
لْقيِقِينَ © 4ا لحدر. 

أفلا سال أوزوت: إذا كائت الآية تكلم عن علم الله تعالى فلمَاذًا تنتهي بقوله: # 


حى الْمسِقِينَ 4؟! لِمَاذا لَمْ ته بشيءٍ يدل عَلَى العلم كقوله تعالّى في هذه 
القية: « آل تر أن آم یکر ما ف الوت رما ف الأ ما ن من لوي ملك 
r eS‏ 1 أن بن eS EAT‏ 
أن ما كوأ نه بتكم رما عَمفوأ یرم اليم إن که کل َء علي © 4 المجادلة. 


2 


فلمّاذا تستهي با جزاءِ والخڙي لليهود الفاسقينَ؟! فهذا يعلَمُهُ من لَهُ الإلْمَامُ بالبلاعة 
والبيان لا الرّجلُ الأعجَمِيٌُ " الأَلكن! 
۲ - الآبات زراب ن ل" دليل عَلَى ما قلا لأنّ الله تعالّى قال: 


« هرال اح دن كرأ من اَهَل الكت من وره الأول اشرما 
2 ور ر سم و Ee‏ وو ا وو چ صح 5 


EE 2 .‏ 3 7 سے ل 
ان يخرجوا وَظنوا بهم مالعتهم ونيم قن أي تر أنه عن جيك 1 


قفي هذه الآيَةِ دلي عَلَى كون قول اللَبِي(22) وَفِعْلِهِ تشريعٌ لان الله تعالى لرل ما أن به النبِيْ(85) مَنْرِلَة 
إذنف فَتَدَبَرْا! 
("' وللأسّف التتّديدٍ صا أكثر العَرّب أعجميًا باللغة العَرَية والأعجمي عرب بها!! 


OOS‏ لله 11 صر 


الجتاية على البُخَارِيّ , قراءة تقدية لتاب جتايّة ألبُخَارِيَ 


00 دصر ترج 00 


6 5 ص أ مق م م 0 رو‎ od 
رقال: « + ألم كَرَ لى أأذيت تاقوا قولوت ونه اأذيت كرو من أَمَلٍ‎ 
ر 2 عي ا‎ >2 ٠. نير ج 2 > 3> کک س ر سے 2 7و‎ 
لتر لين رجن مک وا طيہ هكم ا 1 ا إن دول‎ 
و‎ 
E د مم رج‎ IETS اك د‎ 
تور وار‎ O o E الموتط و ران نتمة‎ 
ا ا‎ Tas ي‎ E as 
فووا لا يتروص لین نَصَرُوهم لول الادبر ثم لا ينصروت واا‎ 
و مم ل عر اد كن و ا‎ 2 
ل ا اللہ ذلك بأنهم قوم لا مهوت © لا يفْيَويَكُمر‎ 
ا ف کے 4 وو £ ا جروا و 3 7 ا ختل الور‎ 


و 


EOE سی كَلِكَ‎ e 
وبع ذلك كله لا ينهي هذا الرَّجلُ من التّمادِي في الباطِل ويَقول: " وهنا‎ 
نتساءل: ألم يسمع الإمام البخاري بوصية الخليفة الراشدي أبي بكر الصديق لقادة‎ 

جيشه في حروبهم بألا يقطعوا شجرً أو يقتلوا شيخًا أو امرأة... اخ 

فهل كان الخليفة تخالا لسنة رسول الله بوصيته تلك أم أن بعض الصحابة نقل ما 
خالف الرسول وأثبت ذلك إمامنا البخاري فى صحيحه" ص: .)۷١(‏ 
أقول: كيف توصل أوزون إلى أن الخليفة أبا بكر (20ة) قال هذه الأشياء؟! ألم صلا 
عن طريق أخبّرنا وَحدَكنا؟! ألم قله لمحدّثون؟! يمكن أن هذا الرَّجِلَ مشكلتة مع 
الإمام البخاريّ (2:) فقط ويقبل كَل ما سوى في الصّحيحَيْن؟! أ أله يقبل ما 


يَشْتّهِيه من الرّوايات مَادَامَتَْ لصالحه ويردُهًَا إن كانت لصالح غيرو! هنيئًا لك النهج 


سسس > اة على البخاري ٠‏ راء تقدية كاب جتاية ألبحَارِي 

أرجعٌ إِلَى الجواب قائلاً: لم تكن وصيَة الخَِيعَةٍ غائبة عن الإمّام البخاري (44) حى 
يَجَدَهًا العلامة رَكريًا أوزون, وَلم يُوْص الخليفة بشيءٍ مخالف هَدِي المصطفى (85). 
وَلّم يَفعَل الصّحابَةٌ ما يُخَالِفْ هَدِيَهُ (85). 

خْلاصَة الأمر: كَمَا قلتا إن قطع الأشجار محرّمُ في الأصل إلا إذا كان لِمَصلّحةٍ 
مَامَّةِ إلى القطْع كمًا قال به الرسول (5) وذكركا الخحديث سَابقَاء فکانت وصيَّة 
الخليقة بناءً عَلّى هذا الأصل وَقَدْ فطع الرسول (5) تلك الأشجارَ لمصلّحَة داعيّة إلى 
ذلك وَلِضَرِورَةٍ مَاسَةِ إِلَيْ كما كائت اليّهِودُ داخل الحصن إذا َم يَحْصلْ ذلك القطعْ 

أخيرًا: مِنَ الأجدر أن يرك أوزون هذا الكلامَ وَيوجُّهَهُ إِلَى الدول العُظْمَى حيث 
قَتلُوا وَدَمّروا كل البلدان. وَيْوَجَّةَ الكلام إِلَى طَاغِيّةِ العَصر أمريكًا حيث أَبَادَتِ 
اعراق وأخرقنها وَجَعَلبْهَا قفرا ومن قَبْلُ صَنَعَتْ جَحيمًا للأفقان. 

وَمَاذا عَنْ سُوريا الجْريحَةِ بين جور رُوسيا وَجَبَروت أمريكا حيثٌ تنزف دما يومًا بعد 
يوم فَجَعَلوها مَكان تجارب أسلحتهم ومعدًاتهم!! لرا الأنفس وَهَتَكُوا الأَعْرّاضَ 
وَحرّقوا كل شيء! 

ولكنّ أوزون صامت أخرس أَبْكَم أَعْجَمْ لا يتكلم عن هذه المذابح والجرائم البَشْعَةٍ 
تي ارتكبها هؤلاءِ المجرمون» ولكّه يكلم عن بعض الأشجار التي فطعَت وَفِي ذلك 
مفو مُتَقَوة إن کان حَقا ابْنَ سُوريًا تحركهُ هذه الأشياءً!! 

مِنَ الطويْلٍ] 
أنيقا إلى غد جنع فك 


1 5 
چ رر اعد ۰ ¢ 0 و و م 0 
دجس مس 


درام چ 


الحديث الْكَالتُ: 


عن عَانِشَةَ رضي الله عَنهاء قَالَّت: أصيب سعد يوم اندق» رَمَاه رَجُلٌ من فريْش, 

يقال ا ه ان ن العرة وهر جاٺ بن يس من يني معيص بن عام بن اَي رمَا في 
الأكحَل قَضَرب النَبِيُ صِلَّى الله عَلَيْهِ وَسلّم حَيْمَة في السْحِدٍ لِيَعُودَهُ مِنْ قريب 

قَلَمّا رَجَعَ رَسُولُ الله صلَّى الله عَلَيْهِ وَسلّم مِنَ الخَنْدَق وضع السّلآحَ وَاغَْسّل» فاه 
جبْريلٌ عَلَيِْ السلآمُ وهو يتفض رَأْسَهُ مِنَ الغُبَار, قَقَالَ: " قَدْ لاع 0 
ما وضع ارج انهم > قال الب صلى الله عَلَيْهِ وَسَلْمْ: فآيْنَ فأَسَارَ إلى بني يْظَةَ 
" فَأنَاهُمْ رَسُولُ الله صلَى الله عَلَيْهِ وَسلّم فتزلوا عَلَى حكوي ا 
قال: فاي أَحَكُمْ فيهم: أن لقتل القاتلة وأن تسى النّسَاءُ والذرية وأن تُقِسم 
اا 1 

يَعزضُ على هذا الحديث اعتِراضات» وهي ": 

١‏ - الرّسول (5) جعل بني قُريظة تحت حُكم سعد بن مُعَاذٍ (ة). 

أقول: يععزضُ هذا الرجل كأنّ الرسول (85) وَصَعَهُمْ تحت حكم هطرَ أو 
مُوسُولِينِي أو حافظ الأسَّدٍ حى يعازض ويستشكل ذلك ويقول بأنّ الرّسول (85) 
ظَلَّمَهُم بهذا! 

نما إن الرسول (85) جِعَلَ سعدا (#) حاكمًا عليهم لِيَعْلمّ الاس كيف هي 
منزلة الأصحاب عندة! لأنّ سعدا ر( قد ف في هذه العَزوّة بأيدي هؤلاءِ 


EE 


النّاس (" فيَجَعَلهُ لهم الرسول (45) تحت حكمه وقرارو» وَلَيبينَ عَدالَة الصّحابة في هذه 


رواه البخاري (ه/؟١1).‏ برقم: .)٤۱۲۲(‏ 
لون ١١1/ا).‏ 
هذا باغتبّار الْمُسَبّبِ لأنّ اليَهُودَ كائت سب ارب حَيث تقَضّت العَهْدَ وَحَائت. 


e <‏ 1۹ جم صر 


سسس > ية على البَُارِي » فِرَاءَة تق لتاب جتاية ألبحارِي 

لازق فهذا هو الرَّجِلُ الصاب برجهم وسَيفهم. ولكنّهُ لا يحكمُ بغير مَا حكم به 
الرَسول (#5) من الغزوات في مُعَامَلتِهِ مَعَ الأمْرَى والأطفال والشيوخ والتساءا 

َعَمْ!ا هذا الصحابي الجليل (:9:) حرج مدرسَة الرسول (85) وقد رَوَى من مَنْهَلٍ 
ُبوَتهِ وقذ شيع من مُنابع حُكْمِهِ وَحِكوِهِ فهو بخلاف الوزراءِ والأمراءٍ وَالضْباط الّذينَ 
نراهُم في عصرتا حَيث يَظْلِمونَ وَينمَصِرون لألفسيهم بل لا يعار بجرْحه وَآلَمِهِ عند 
الحكم عليهم! وهذا يُظهِرُ أن الصّحابَةَ حتى عند الشّْدَةٍ والبلاءِ كانوا في قِمةِ الأخلاق 
الحميدة والأفعال الكريّة, فلا يخرچ عنهم مَا يَغْضَبْ الله تعالّى من إِذَا هكذا يريد 
أوزون أن يجعَلَ كل مَحمدَةٍ هة 

۲ - يقول: " وهكذا فإننا نجد أن ضحايا الغزو هم الدساء والأطفال والأموال وأن 
كل قادر على القتال (المقاتلة) لن يفيده الاستسلام لأن حكم الموت سيكون له 
بالمرصاد." 

أقول: كل العقلاءٍ يعلّمُ أنّ الحرب إذا اشتدّت واضْطَرَمَّت يكون كل الطبقاتِ من 
ضَحَايَاهَا في كل الرَّمَان إن شاءً المقاتِل ذلك أم لا! وهذا حَصّلَ أيضًا للمسلمينَ فهم 
كذلك أصيب E‏ منهم وقد خَسروا الأموال في ذلك» فطبيعة فطبيعَة 
الحرب هكذا أمّا < حمر الايا على الطّفل والراة مع كون الصا مهم قليلا جا 
فليس إلا جنايّة من أوزون. 

ما حكم الرّسول (5ِ) للأسرّى فهو معلومٌ ليس كما يوهم هذا الرَّجِلْ بان 
حكمَهُم القَثْلُ بل القتلٌ نادِرٌ وهو لِمَنِ ارتكب جربَة تفرض عليه القَدْلَ وإلاّ فَالفِدِية 
والمن عَليهم أكترٌ الحالات, كما نرّى ذلك في التأريخ مُشْرقًا . 


قلت (البرزنجي): اخيارٌ سيّدئا الرسول (#5) لِسَعْدٍ بن مُعَاذٍ كان من باب الإنصّاف لليهودٍ كي لا يشعُروا أن 
المنتصِر هو الّذي يَفرض عَلَيْهُمْ شُروطَة إذ أن سَعْدَا كان حبقا لهم في السابق وَقَدْ رَضوا بحكمه وَالّذِي تَوَضلْتْ 


لله ا" لص 


ية على البخَارِي » فراع تقل لكتاب جتاية ألبخاري ‏ ج صم 

۳ - نم يقول: " أخيرًا فإن ذلك الحديث يبين إمكانية السيدة عائشة في رؤية 
جبريل- عليه السلام-ونقل حواره مع الرسول الكريم". 

أقول: ليس في الحديث ما يُشْعِرٌ بأنّ أمَّ المؤمنينَ عَائشّة (:؛) رت جبريل عليه 
السلا ولكنّ الفَهُمَ السسّقيمَ مِن الْمُهَنْدس جَعلَّه يَتَحَيَّلُ ذلك! 

بمكن نها معت من الرّسُوْل (5), لأنها لم تفل بصريْح العبارّةٍ أو ما يدل على 
رؤيتها لَه أو يُمكن ئها رأ علامَة تدل على كون الذي يتكلم مع الرّسول (85) 
حِبْرِيْلَ عَلَيْهِ السَّلامُ! لأنّ صِيّعَة الرّواية للمَاضي يعني رَونها بَعْدَ بني قريظة فاا 
جبْريل عَلَيْهِ المّلاَمُ وَهُوَ يتفض رَأْسَهُ مِنَ الغبار» فَقَالَ: " قذ وَضَعْتَ السّلاح وَالله 
مَا وَصَعْقَةُ ارج إلَيْهم..4! 

تم eI‏ 2 اخ" ا ١‏ 

ثم بعد ذلك كله يستمرٌ على الكلام ويقول: وهنا يبرز سؤال هام ” ' يطرح على 
السادة العلماء وأتباعهم ثمن يرون في صحيح البخاري سنة لرسول الله بحب تطبيقها 
على اختلاف الزمان والمكان: هل يمكن اعتماد تلك الأحكام في الغزو والحروب 
لتطبق اليوم على دول العام عوضًا عن اتفاقية جينيف مغلا أو مقررات مجلس الأمن؟! 
وإذا كان الجواب بنعم!! فهل يسمح لغير المسلمين من أهل الأرض بتطبيق ما يطبق 
عليهم بالمفل؟!" ص: .)۷۲-۷١(‏ 


َي من بَعْدٍ بحث طُويل في روايات ابر الصّحيحَةٍ وَجَذت روالله أغلَم) أن الي فوا هُمْ مَنْ شاركوا في لقتال 
وباشروا القَثْلَّ لا غَيْنُ وَعَدَدُهُمْ لا يَتَجَاوَرُ الأَربَعيْنَ وال تعالى أَعْلَّمْ. 
قُلْتْرمَروَانُ): مَا قال مولاي الشيخ البَرزنجي جَرَاةُ الله حيرا أقول به وَأَقِرُ لَه فَضْلَ التَحقِيّق وَالْبَرَاعَة. 


''' فالأولى أن تقول: سوال مهم بدلا مِنَ وإهام4 يا صاجب جِنَايَةِ سويد لأ إحام) امم فَاعِلٍ من اشم 
وكذلك مُوَ اسم لير وكانت العَرَبُ في الجاهلية يَعْتقِدونَ فيه عَرَائب وَعَجَائب.! 


a‏ ۷1 جم صر 


ف لله لجَايةَ على البُخَارِيّ , قِرَاءَة تقدِية لكتَاب جتاية ألبْحَارِيَ 

أقول: اللَهُمْ أخرج هذا الرَّجلَ من هُجوعه الطويل لكي لا تسْمَعَ مَرةَ أخرّى 
عَطِيْطَهُ ولا جَخِيْفَهُ ! 

إن لم يكن الرجلٌ في حالة النوم وَالغفلَةِ فلا بيع مَا جاءً به الرسول (#5) بقوانين 
الغرب الكَاذبَةٍ حيث فوا لمصالحهم وَحِمَايتهًا فقط. فلا تُجَرْمُهُم تلك القَوَانينُ على 
أفعالهم مهما كانت وحشية وَلا تلب تلك القَوَانِينٌ وَالبُبودُ اخَيالةً! 

أينَ هذه القوانينٌ والبنودُ التي يذكرمًا أوزوث في تَؤقيف أمريكا وتجرعهًا بسبب 
جُرمها الشنيع جاه هيروشيمًا وناكازاكي؟! 

أينَ هذه القرانيئ والبنود الخيالية في الدّفاع عن مصير اهنود الحمر السكان 
الأصليينَ لأمريكا؟! لِمّاذا لا تبحث عن مَذابِحِهم ولا جرم أمريكا عَنْ هذه الأفعال 
الوحشيّة؟! 1 1 

أينَ هذه البنود الخيالية في البحث عن قضية الدّوَل الأفريقية حيث تعيش نحت خَطٍ 
الصفر وراءً سياسة التجويع برعايّة فرنسا والإنجليز؟! 

ن هذه الود العائبَة عَنْ قَضِيّةٍ البوستة وَالهرْسكِ والشيشان ومدابجهم وويلاتهم 
تخت القهر الرُوسِيّ القاشم الظالم؟! 

أينَ هذه القوانين والبنوذ لتوقيف هؤلاءٍ الوحوش الشّرسَّةِ الجائعة؟! 

لا تسمَعٌ لَهَا صونًا ولا رى ها أثراء لآلها وْضِعَتَ أصلاً للدفاع عنهم وبري 
لأَفعَالِهِم! 

نعمً! نحن لا تُفضّل نفاق أحدٍ على ما جاءً به الحبيبُ المصطفى (#5)» ومن أراد أن 
يتَعرّفَ أخلاقنًا في الحروب وسياستتا فِيْهَا فعليه بكثب التأريخ وقراءتهًا لصفا عَادِلا 
دون الانجيازء أو لِيَنْظْرْ في كب الْمُعاصرِينَ أمثال كتاب أخلاق الحروب للدكتور 
راغب السّرجاني لِيَعْلَمَ ذلك وَيَتَعرّف عَلَيْها 


الجخيف أَشَدُ مَا يُسمَعْ من النَائِم وأرْقَعْهُ وَأمًا القطبط فهر مَنْْلََ َحتها! 
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آم 5 ا ار 


الجنايةَ عَلى البخاري , قِرَاءَة تقريّة لكتاب جتاية البُخَارِيَ ل سس يعر 
ثم بعد ذلك يسيء الأدب مع الرسُول الكريم (#5) ويقول: " أمور يجب على 
المسلمين إعادة النظر فيها كليًا ونبذ حتى فكرة نسبها إلى الرسول المصطفى الذي أراه 
بريئا منها براءة الذئب من دم يوسف!" ص: (77). 
أقول: قد تَسَفا جيع مَا أتبت به ولله الحم والمّة ‏ إذا فلا داعي ذف هذه 
الأحاديث وعدم نسبَّتِهًا إلى الرسُول الكريم (5), أمّا الواجب فَهْوَ أن راجِعَ فَهمَك 
للنُصُوْص وأن رحا كما هي وَتفْهَمَهًا عَلَى وَجْهِهًا! 
وبالتالي فان في هذه العبارَةٍ#الذي أراه بريئا منها براءة الذئب من دم يوسف! 
Ee‏ 5 3 واس ر 5 4 8 
إساءة مَعَ الرسول (5) با معيار الأزوني كما سياتي إن شاء الله تعالى. 


ا۷ا چ 


سس > ية على البَُارِي » فِرَاءَة تقِيَةٌ لكتاب جتية ألبحارِي 
الرسول (85) وتطبيق الحدود والأخكام! 

ثم وَضَّعَّ هذا الغنوان وأراد أن يقول: إن في صحيح البخاري أحاديث تُشعرٌ بعدم 
تطبيق الرّسول (85) شرع الله وحدودةُ كما هي! 
وني هذا العنوان جاءَ أوزون باكيّا حال المفسدين الّذِينَ قامَ الحبيب (#5) بتطبيق حدٌ 
لله تعالّى عليهم مع كونهم فعلوا ما يُوحِبْ الحد ولكنة يتكلم باسم الإنسانيّة والحريّة 
- حريّة الدّفاع عن السرًاق واخوكة والزكاة والمفسدينَ ‏ فلو كان صادقًا في ور 
فلم لا يتأذّى من حال مُسلمي بورمًا؟! أليس هؤلاءٍ الاس بَشْرًا ؟! أم لا پس 
الحريّة والحياة لذلّك خرس ) أوزون عنهم ؟! 
يعتمد عَلَى بعض الأحاديث لتصديق دعوى الظلم والجور في تطبيق الأحكام وهي: 


الحديث الأول: 


إن تفر 0 قَدِمُوا عَلَى رَسُول اللو صلَى الله عَلَيْهِ وَسلّم قَبَايَعُوهُ عَلَى 
الإسلام فا E a a‏ فشکوا لك إلى رَسُول الله صلّى 
الله عليه وسم قَالَ: «أفلاً تَخرْجُون مع رَاعِينَا في إبله قتُصِيبُونَ من ألبانها 
رأنوالها» قالوا: بَلَىء فَحَرَجُوا فَشَربُوا من ألانها وأَبْوَالِهَك فَصَحُوء فقتلوا رَاعِيَ 
رَسُول الله صلَّى الله علَيْهِ وَسلّم وَأَطْرَدُوا الع لع ذلك رَسُولَ اله صل الله عله 
وَسَلّم فَأَرْسَلَ في آثارهم, أذ ر كوا فجيءَ بهي فَأَمَرَ بهم فَقَطْعت أيهم وأَرْجُلْهُم 
وَسَمَرَ أَغِيتَهُم > لم تدهم في التشّمْس حى مَانُوا" ”"". 

يقول أوزوث معتر ضا على هذا الحديث: " وإذا كان البعض يرى أن الرسول لم 
يكتف بتطبيق حد القتل فيهم (النفس بالنفس) بل طبق حد الحرابة (بقطع الأيدى 


('" رَوَاهُ البخاريٰ (9/9) برقم: (5849). 
لل مه :اا ج صر 


ااي على البخَارِي » فراع تقل لكتاب جتاية اناري | جح ب صم 
والأرجل من خلاف) فهل يعني أن سمر أعينهم ونبذهم أحياء ليموتوا متأثرين بجراحهم 
تحت الشمس هي سنة نبوية نقتدي بها؟!" ص: (17/7). 

فلا أدري لم يعترضُ على تطبيق الحكم على بّعض المرتدّينَ عن الإسلام حيث 
جَاوُوا وَأَعْلَنُوا إِسْلامَهُم فَقَالُوا: نحن جياغٌ عُطَاشْ فقال: الرسول (85) اذهّبوا مع 
الرّاعي وَاشريُوا من حليب الإيل. ولکتهم كذبوا في ذلك عندمًا خلوا بالرّاعي قتَلُوةُ 
وَسّرقوا الإبلَ وَفرُوا فِرَارَا وبعد أن قَبَضَهُم الرّسول (85) طق عليهم حدً الحرابَة, 
وهذا الحدٌ مذكورٌ في القرءان الكريم فَلِمَ لا يَكْوْنُ أوزون صَرِيْحًا صادقًا ويقول بان 
مُشْكلتِي مع القرءان والإسلام لا مَعَ البخاري 00 

قال تعالّى في حدّ هؤلاءٍ النّاسِ:9إِنَّمَا جر کر ا 
وَسَعَوّرک فى رض هَمَادًا EE E‏ 
ES,‏ من جلف أو مُنْقَوَا مرت لْدَرْضّ كيلك لَه جِرْقٌ فى الد 
لهم فى ألكْرَة عَدَانَ عَظِيٌ © #المائدة. 

فأَمرَ اسول (#5) أن يُفعلَ بهم مغل مَا فعَلوا بهذا الرّاعِيء ليكون حذهُم وَعذابُهُم 
مغل عذاب هذا الرّاعِي المقتول دون ذنب. 

فهذا الحكم لِرَمَانِهِمْ وزمانتا لا يُكرةُ أحدّ في بعض الأوقاتِ لكي لا يجازئ أحدٌ 
على أرواح النّاس ودمائهم وأموالهم ولا يَطْقَى بهذا الطّغيان عَلَى أحَدِ! 

فإذا لَمْ تكن هذه المصلّحَة فلا يجوز تَسْمِيرٌ العَيْن وَالْثلةٌ بأيّ توع كانتا. لان 
الرسول (5) نهى عن الْثلة: 


Yo O SN‏ جم سس ةر 


سس > ية على البُحَارِي » فِرَاءة تقِيَةٌ لكتاب جتاية ألبحارِي 


«تهّى الي صلى اله عليه وَسلّم عن النتى والمفله» . 

حتى آنه (85) تهى عن أن يُحِعَلَ البهائم الصو عَلامَةَ للرمي» كما قال ألسن: 
«هّى ابي صلَى الله عليه وسم أن تمت الها 

وهذان الحديثان مذكوران في صحيح البُخارِيّ لكنّ أوزون لم يَرَهُمَا وَلن 


يَرَاهُمًا(!! 


م يقول: " وهو ما طبقه لاحقا بعض الصحابة والخلفاء بحق الآخرين كما فعل عبد 
الله بن جعفر بعبد الرحمن بن ملجم (قاتل الإمام علي) وكما فعل من بعد الخليفة 
المنصور بابن المقفع" ص: (۷۳). 

أقول: القول بالنَسبَةٍ لإخراق ابن مُلْجِمٍ غيرُ صحيح. لأسبابي وَهِي: 

١‏ - هذا خلاف وصبَّةِ أمير المؤمينَ علي (:42). حيث نهَاهُم عن الكل فان فَعَلوا 
لله فَقَدْ فعلوه من قبل أنفسهم وأخطؤوا فيه ولا لم يَستّبدوا إِلَى دليلٍ من الشرع» 
وَكذلك رُوي: أن علا دعا حُسَيْنا وَمْحَمّدَا » فقال: «بحقي لما حَبَسْكُمَا الرَجُلَ » فان 
مُت منها فَقَدَّمَاةُ فاقلا , ولا ثمكّلا به» قال: فَقَطَعَاهُ وَحَرَقَاهُ » قَالَ: وكَهاهُمًا الْحَسَنُ 


E 


رضي الله 


0" روه البُْحَارِيْ ل برقم: (5474). قلت (البرزنجي): زاوي الحديْث وهو سيّدا انس قد رَوَى من 
طريق مَوُصول مج أن هذا 2 المذكور في الحديث من المثلة مَنسوحٌ وَعَلِيهِ جمهورٌ الحفاظ من ) أهل الحديث, 
وَمِنْ كم هؤلاءٍ فوا لأَنهُمْ فوا وَسَرَقُوا وَارْدُوا جملة وَاحِدَةَ كما ين الرُواة الكِرَامُ. 

(" رَوَاهُ البْخَاريُ(1/ 4 9)» برقم: (81ه). 

” قلت (البررزنحي): الثابت في الصّحيح أن الحرق في بالنَّار مهي عَنْهُ تهيّا شَدِيْدَا لاله من عذاب الله وَلَيْس لغيره 
ِلك عائب الصّحْبُ الكرامُ سيدا علا َم أمَرَ بحَرْق ابْن سسب بالار ودم على ذلك. وَسْبْحَاَ مَنْ لا بُخطى 
فيا ال احق فَمَرْدُوْة. 

7 مُصَئَْفْ عبد الررًاق(۱۰/٤١٠)»‏ برقم: (1851/5). 


لله ۲۷٦‏ صر 


ااي على البخَارِي » فراع تقل لكتاب جتاية ألبارئ | اح لب صم 

؟ - هناك اضطربات كنيرة حول اسم من فَعَل ذلك مع عدم صحَة الروايات 
هناك من يقول بان اسن فعلَ ذلك وهناك من يقول بل الحسينٌ ومن يُقول بأنّ محمدًا 
فعل ذلك» فمن فَعَل؟ وما الروايَة الصّحيحَة في ذلك؟! 1 

* - كَل ما وقفت عَلَهِ من الرّوايات لا تخلو عن الانقطاع في السّدٍ أو ضَغْفي, 
إا لا تصلخ للحجة وبااي فمن فعلَ ذلك مَهْمَا كان ذا عِلْم ومكائة فلا يصلح 
فِعلهُ للحجّةٍ ولا يُسعدلٌ به بَلْ أخطاً في ذلك إلا إذا كان اجَانِي قد قَمَلُ بشخص 

وذ تكلم الدكتورٌ علي الصلابيٌ عن المسألَةٍ ياطناب في سيرّةٍ الإمَام الحسن بن علي 
لمن أراد الاسترادة. 

أمّا قصَة قتل ابن المقع» فلا إسناد لَهَا وقد ذْكِرَت في كتب التأريخ دون إسنادٍ لا 
صحيح ولا ضعيفي. وقد تباينوا في كيفية قتله تباينًا كثيراء حتّى ابن كفر لم يجزم 
بكيفية قل ولم يكن لديه جرمٌ كجزم أوزون ويقيئه كأنهًا ذكرت في القرءان الكريم! 

فهذا غايَةٌ مَا عند أوزون في نقد البخاري الإمّام! الاعتماد على الروايات الباطلة 
وأقوال العوام أقوال لا أصل لها وهي في الحقيقة أوهَام! 

وبالالي لو كان للقصّةٍ أصلٌ وحَقيقَةٌ مَعَ كون ابن امف ذا كُفريات وأقوال بِاطِلَةٍ 
فلا يُحتَج بها ولا يُعتَمَدُْ عليها بَلْ نُكِرُهَا قبل أوزون, فلا حقّ لأوزون أن يَحمِلَ 
ذنوب أناس عَلَى الإمام البُخارِيّ عليه الرَحمَة وَالرضوان وَهْرَ مِنْهَا بَرِية لأنّ كل 
اخلقاءِ اللا الربانيينَ رأُوا هذه الأحَاديث وَلَمْ يأخذوا بها للظَّلَمَةِ على الْنَاةٍ - 
الْذِينَ اجِتَرَحُوا السيئات دون الل -» وَحتَّى اختلفوا في جوازهًا إن كان الرّجل قَدْ 
رق رجلا أو عَم مله غضرًا كم كله فسهم من قال راز قله حم عل به لال 
العدل يفضي ذلك ومنهم من قال رمه لأنّ اهي عام فعلى كل حال أنت تَرّى 


0 


سسس د ۷۷ چ 


سس > ية على البُحَارِي » فِرَاءَة تقِيَةٌ لتاب جتية ألبحارِي 
حرمة النفس في كلتا الحالين في الأولى حرمة نفس المقتول, وفي الثانية حرمة نفس 
القاتل. 
الحديث الثّانى: 


لم يقول أوزون بعد عرض الحديث السّابق: "وإذا كان الإمام البخاري يرى في ذاك 
منظرًا مألوفا وسنة لرسول الله فإننا نرفض رؤيته هذه ونطالب أتباعه من السادة 
العلماء أن يقارنوا حديثه السابق بحديث آخر ورد في صحيحه" ص: .)۷٤-۷۳(‏ 

يَقْصِدُ هذا الحيث: 

عن أنس بن مالك قَالَ: عَدَا بودي في عَهدِ رَسُول الله صل الله عله وَسلّم 
عَلَى جَارية فَأَخَدَ أَوْضَاحًا كائت عَلَيْمَا يت َأْسَهاك فأتى بها اهلها رَسُولَ الله 
صلی الله عَلَيْهِ وَسلّم وهي في آخر رمق وقد أصوقت صوتت» قال لَهّا رَسُولُ الله صلى الله 
عَلَيْهِ وَسَلّم: «مَنْ قَتَلَّكِ؟» فُلان لِعيْرٍ الذي له شارت برأسها: أن لأ قال: 


ت 


فَقَالَ لِرَجُل آخَرَ غَيْر الذي لها فأَشَارَت: أن ل 


ن تر عع ع 

فقال: ررففلانث» لقاتلهاء 
ا eG‏ د ِ ١‏ ا و 00 2 1 
فأشارت: أن َعَم فَأمَرَ به رَسول الله صلى الله عليه وَسلم رضح ا 
(Dur r2z‏ 


أقول: فلِمَ الاععزاضْ على هذا الحديث؟ لأنّ الرسول (5) أقام العدل وَقَعَلَ 
اليهوديً بتفس ما قعل به اليهوديٌ هذه اَارِيَة الصغيرة البريئَة! 

فلا أشك في كون أوزث يأتي اليا دوع آخر من التلبيس إذا ميقتل الرسول (2) 
البهودي بنفس قتل اَاريّةِ لأنّ العدل يقتضي ذلك فنا رَاهُ يعتزضُ ويقول: انظروا 
كيف أساؤوا إلى المرأة فدمها ليس شيئًا عند 1 قتركوا اليهودي لأَنَهُ قدلَ امرأ 
والمرَأةٌ رخيصةٌ للغايّة قلا حُرْمَةَ لَها!! 1 


ت 


O: 


('" روا البخاريٌ قم برقم: .)٥۲۹۰(‏ 


ام چ 


أمّا قَصْدُةُ من المقاركة بينَ الحدينين: لِمَاذا لم يُسمّر الرسول (45) عينَ هذا اليهودي 
ولَمْ يَقطَْ يَدَه ورجلَة؟! ا 

قول جَوَابًا عَلَيْهِ. اعرّض من حيث لا يشعرٌ ولا يَفهِمْ واعترَض على جور 
الموضوع لأنّ هذا التفريق يُفَسِدُ على أوزون مرادة كيف؟! 

لأنّ الرّسول (#5) أقامَ العَدْلَ والمساوَاة ففي الحالّة الأولّى قامَت الجناة بالسرقَة 
والقثل وَالنَهبِ. ثم قَلعُوا عن الرّاعِي وَوَضَعوةُ في حر النشّمسء ففعلَ بهم نفس ما 
فَعَلوا بالرّاعي! 

أما في الحالّة اللّانية فلم يفعل اليهودي هذه الأشياءً بل استخدمٌ حجرًا لقثل الجارية: 
فأمرَ الرسول (#5) أن يُفعلَ به نفس ما فعلَ بالجارية. 

وبهذا يتين الأمرُ ويَدكّشف المستورٌ وتعلّمُ خيائة أوزون وتدليسّة؛ والله المستعان. 
الحديث الثالث: 

يَذكرٌ أوزون هذا الحديث على كونه يُتاقضْ الحديكين السّابقين 20: 

عن ادس رضي الله عله قال: كَسَرّت الربَيّعُ وهي عَمَة اس ُن مَالِكِ ية جَاريَةٍ 
ين الألصان فَطَلْب الوم الققصّاص» قا الب صل الله عله وَسلّم ار الي 
صلَّى الله عَلَيْهِ وَسلّم بالقصَاص» فقال أ بْنْ النَضْرِ عَم أئس بن مالك: ل وال 
لا سر ينها ا رَسُولَ الله قَقَالَ رَسُولْ الله صلَى الله عَلَيِْوَسَلَم: «يا اس كِتَاب 
له القِصَاص» فَرَضِي القومٌ وَقَبلُوا الأرْشء قَقَالَ رَسُولُ الله صلّى الله عليه وَسَلَم: 


دسم )( 


«إنّ مِنْ عاد الله مَنْ لَوْ أَقْسَمَ عَلَى الله لأَبَرَهُ» 


ص: (ه/). 
(' رواه البخاريٌ (ك/؟قع برقم: (4511). 


کس ج ۷۹ ج بات 


سسس > ية على البَُارِي » فِرَاءة تقِيَةٌ لتاب جتية ألبحارِي 
أقول: من شرط الشنافض بين اين أن يكوا في موضوع واحِدٍ ولا تختلف حالة 
أحدِهها عن الآخرء رأث يِتَحِدَا فى المكان وَالرّمَان» وَأَن يكوا لِعَرَض واحد ولا بد 
د ومني ال هدس 1 . د سم )١(‏ ف ° مسي I mu‏ او 
من وَحْدَةٍ النسبَّةٍ الحكمية بَيْنَهُمَا > ولكن مَاذا تقول لرجل لا يعرف شيئًا عن العلوم 
العقليّة؟! 


ماه 


َعَم! هذا الحديث موضوعه يخالف الحديثين السابقين تاماك لأنّ الحالة الأوؤلى في 
القصاص ولا يَرضّى أولياءٌ المقتول إلا بالقصاص» وكذلك يَنْطَبِقَ عليهمٌ حدٌ الحرابَة 

اما الحالةٌ الثانية هي القعَلٌ أيضًا فلا يرضى أولياءُ هذه الجاريّة المظلومَة إلا بقَعلٍ مَنْ 
قل ابتَتَهُمْ ظَلمًا وعُدوانًا. 

أمّا الْحالَةٌ الثالثة فهي كسرٌ تيد فأراد الرسول (#5) أن يأمرَ بكر كنية الجانية 
ولكن بعد أن ألَحّ انس في ذلك فرضی ي أولياء الجارية بالأرَشِ فكان الجزاءُ غَرَامَةَ وهذا 
معلومٌ في شريعّة الإسلام. 

فأينَ الخللٌ والتناقض بين هذه الأحاديث إذا عَلِمْنَا اختلاف القضايا وَعَدَمَّ انَحَادِهَا 

في النوعية وَالَاهِيةِ؟! 

ثم يستمرٌ هذا الرجلٌ لتشويه سُّمعَةَ الأصحابء قائلاً: " ونستمر مع البخاري لنرى 
انتقاد بعض الصحابة لقسمة الرسول وتوزيعه للحقوق والغنائم كما يبين الحديثان 
التاليان" ص: .)۷١(‏ 

أقول: سوف يتبيّنْ لكم قول أوزون ‏ بإذن الله تعالى - ولكن قبلَ الدخول في 


الموض ضوع أودٌ أن أ د تقده تقدّمَ بمقدّمةٍ ضرورية» وهي: 


)00 شرح بَخْر الغلوم على علي العلوم لأبي العبّاس عبد العلي اللكهنوي» ص:(5 ۰)٤‏ ط :دار الضياي وتفائس 
الأصول في شرح الْمَحصول لشهاب الدّين أبي اعباس الصنهاجي )۲۹۷/۳ 0 ط: مكتبة مصطفى نزار الباز, 
مكة المكرمة. ومِفتاحٌ العُلوم للسّكاكي» ص: .)٥۹٥(‏ ط: دار الكتب العلمية. 


د ارم چ 


لو فلا إن هناك اعتراضًا من بعض الصّحابَةٍ على الرسول (5) فهذا لا يعني الطّعنَ 
في الرسول (5) لأنَهُم لم يستمروا عَلى شيءٍ من ذلك ولو حَصَّلَ نادرًاء لأ درجة 
إعان الأصحاب لم تكن على قدر سواءِ فين الطَبيعِيّ أن يَحدٿ شَيءٌ مِنْ هذاء 
وبالقالي فإك كبارَ الصّحابة (4290.) لم يَصدْرٌ عنهم حتى القول أمام أمر الرسول (5) 
إلا إذا كان مِن قبيل العَرْض في مُسَاوَرَةٍ أو تخيير في الإبداء, فكيف بالرّد عليه؟! 
والآن نذهَب إلى ادل أوزوث» وكنْسِفُهًا عليه سنق إن شاءً الله تعالى: 


الدَلِيلُ الأول في اغْتِراض اصّحَابَةٍ عَلَى الرسول (85): 

عن جابر ُن عبد الله رضي الله عَنهُمَ قَال: يما رول اللو صلَى الله عَلَيهِ وَسلّم 
يسيم ية بالْجغرائ إذ قال لَهُ رَجُلْ: اغد فَقَالَ لَهُ: ولق شقيت إن لم 
أَغْدِل»”". 

أقول: هذا غاية الظلم والخيائة أن يقال بأنّ بعض الصّحابّة قال ذلك لأنّ هذه 
المقولّة يعلمُهًا كل واحدٍ ما أنّمَا من مقولًة ذي اخُوَصِرَةٍ اخارجي» فلا علاقة لَه 
بالأصحاب لأنّهُ كان أصلّ الخوارج! 

فهذا الحكمُ الجائرٌ كَحُكُم مَنْ إذا جاءً وقال بأ الصّحابّة أَسَّاؤُوا الأدب مع 
الرسول (85) وأراة أقوالَ عبد الله ن سَلُول المنافق» ويأتي إِلَى القرءان ويقول: إن 

5 4 5 5 7 ف 2 و 2 ص لير بوت ی م 
لي شاهِدًا في القرءان الكريم» وهو قولة تعالى: # يقولوت لين تَجَمَتَآ إلى الْمَدِيكَةِ 

سرت 

dE a Es Za‏ 5 رص خيس .ارک وبر 
يرجن لق ينها الكل N SSA‏ 
لمن © #المنافقون: 


('' رواةٌ البخاري (4م81). برقم: (۳۱۳۸). 


e <‏ ۸1 جم صر 


سسس > ية على البُحَارِي » فِرَاءَة تقد لتاب جتية ألبحارِي 

قَلَو كان القائل لَمْ يكن ذا الخُوَيْصِرَةٍ بل كان أعرابيًا كما قال بعض العلماي قُماذا 
تقول عن الأعراب وظروفهم الخاصّة. حتّى جاء بعضَهّم وبول في المسجد. هل يُوْحَدٌ 
من قول هؤلاءٍ للطّعن في الرسول (#5) وَالصّحَابَةِ جَميْعًا9! 
الدليل الاني: 

عَنْ أبي سَعِيدٍ رضي الله عَنْهُ قال: بعث علي رضي الله عَنْهُ إلى التي صلى الله 
ليه عله وَسلم بِذُهِيْبَةِ فَقِسَمَهَا بين الأربعةٍ الأفرَع نن حَاپس اطي نم المجاشعي» 
عة عييدَّة بن در الفرّاري, وريد الطاني» ثم أَحَدِ ني نهان وعلقمة بن غلائة 
ري ماحد بني كلاب فَعَطيبَت قُرَيْشْء وَالأَنْصّار قَالُوا: يُعْطِي صتَادِيدَ هل 
َجْدٍ وَيَدَعْت قَالَ: «إَِمَا تألفهُم». قل 37 َل الك E‏ الاك 
کاتئ اجيين» كث اللّحَيَةِ مَحَلُوقٌ فَقَالَ: الق اله يا مُحَمِّدُ فَقَالَ: «مَنْ بطع الله ! إذا 
عصیت؟ يمني اله عَلَى أَهْلٍ الأزض قلا تأتثرني» فسَأَلَهُ رَجل قَثْلَه - أخسبة خَالِدَ 
بْنَ الرّليد - فَمَِعَهُ فَلَمًا وَلى قَال: " ا أَوْ: في عقب ها قَوْمًا 
يقْرَءُونَ القزءآن لا يُجَاوِرُ حتَاجِرَهُم يَمْرُقُونَ مِنَ الدّين مُرُوقَ السّهْم مِنَ الرَميّةَ 
يلون أَهْلَ الإمئلام ويَدَعُونَ أَهْلَ الأؤثان» لين آنا أذ ركهم لاهم فل عاد" . 

أقول: الاعتراضْ على هذا الحديث لا يدل على شيءٍ غَيْرَ جَهْلٍ صاحبه لان 
الرَسولَ (5) كان رئيس الدَولَةٍ فعلى هذا كان يجوز له أن يتصرف ببعض التصرفات 
والعطاءٍ والمنع لأسباب يعلمُها في مصِلَّحَةٍ الدَّعوَةٍ وَالدّولَة. 

ومن الطّبيعيّ أن يكون هُنالك من يُبدي رَأَيَهُ في الأخذ والعَطَاءٍ و يُبدي اعزاضَهُ 
على هذا التَصرّفٍ وإذا تين لَه الأمرُ والحكمّة في ذلك يرجِع فورًاء كما حصّلَ ذلك 
للأنصار» ولكن قال لَهّم الرّسول (85): (َإنَي أغطي رجالا حَدِيني عَهْدٍ بكفر 


('' رواه البخاري ›)۱۳۷/٤(‏ برقم: (4 4 ”"). 


لله YAY‏ 0ل 


الجتاية عَلَى البُحَاريّ » قِرَاءَة تقبيّة لكاب جتاية ألبْحَارِيَ o o‏ 
0 ا MR Ea‏ 31 و ہے وه رو ا 5 1 
آتالفهم» آما ترضون أن يذهب الناس اا ُو بابي صلى الله علي وَسلّم 
إلى رحالکم فواله لَمَا تنقليُون به خَيْرٌ مما يَنْقِيُونَ به قالوا: يا رَسُولَ الله قد 
وَجَاءَ فيد قولة (ِ): «لو سّلك النَّاس وَادِيًا أو شِعًاء سلكت وَادِي الأنصار أو 


وي قە ( 
( .۰ 


ثمّ يعزضٌ بعض الاعنراضات على الإمام البخاري (22), رهي " 
١‏ - يقول أوزوث: فمرة يتحدث عن ذهبية أرسلها الإمام علي إلى الرسول ومرة 


ل 


أقول: من تعرّف على منهجية الإمام البخاري (2:) يعلّمْ جيَّدَا هذا السب ولا 
يَجعلْ ذلك مشكلة كما استشكَل أوزوف لأنّ الإمامَ ره كان قد قسِّمَ أحاديث 
صحيحه علَّى أبواب الفقه كما قَلْنَا سَابِقَاء فلذلك يأتي بالحديث الواحد أحيانًا مُقطُمًا 
على خَمِسَّةٍ أجزاءٍ مغلا! 

فإذا كان الإمام یذ کر في باب القسامّةٍ فلا ضير لأنَهُ دَاخلٌ تحت هذا الاب أو 
أراد أن يذكر أنه من الأموال العامّة ١‏ الغرس أن يُعْلَمَ أن أموال العامة جري فيهًا 
القِسَامَة فإذا أراد القارئ أن يتعرّف ما نوعية هذا المال الذي قَمَمُهُ الرسول (5ل) 
يتعرّف عليه خلال الجزءٍ الأخير من الحديث في باب آخَرَ من أبواب كتابه. 

۲ - يقول: ومرة يذكر اسم المعنزض على القسمة بأنه ذو الخويصرة وأخرى يصفه 
بأنه رجل غائر العينين. 


('' رواهُ البخاري .)١8/8/8(‏ برقم: .)٤۳۳۲(‏ 
("' رواهُ البخاري (ه/8/8١).‏ برقم: .)٤۳۳۲(‏ 
ص: .)۷٩(‏ 


لله YAY‏ ج اچ 


کس > اة على البْخَارِي ٠‏ راء دة كاب جتاية ألبحَارِي 
أقول: إذا كان الباب باب القسَامَةَ فماذا نحتاج مِنْ اسم الرّجل؟ لأنّ هذا الباب 
المراد منةُ القسامة لا اسم الرّجل. ا 

وباَالِي فان الصّحابّة ذَكَرُوا اسم الرّجل وصفتَهُ فمن الرّواةٍ من ذكرّ اسم فقط 
دون الصّفَةٍ ومنهم مَنْ ذكرّ اسمَهُ مع الصّفةِء فالإمامُ البخاري رك أثبت لا كِلَيْهِمًا 

۳ - يقول: ومرة يؤكد قول الرسول بضرورة قتلهم (من اعتبروا الخوارج) ومرة 
لا يذكر حكم قتلهم وكأن فتوى القتل وحياة الناس أمر عادى جدًا يمكن إسقاطه! 

أقولُ: هذا القول أيصًا كأقواله السَابقة لا دل إلا على قَلة خبرة المهندس لأنّه لو 
بِصّرَ وَلّم يتعَجّلْ قليلاً لَعِلِمَ ذلك إن ل يعلّمْ جيّدًا ‏ ولكّهُ قد يحمل عَلَى الصّحيح 
حقدًا كبيرًا وَظلمًا غفيرًاء لأنّ القعلَ والحكم بالحياة والموت ليس هيا بل كان عظيمًا 
عند الله تعالّى وعند المؤمنينَ جميعًا. 

و يأني ذكرٌ قتلهم في الحديث عنما ذكرَ الحديث بطوله وأنّ الخوارج تحرج من 
صلب هذا اا وإذا كان الحديث مذكورًا في باب القسامَة فما الحاجة في 
ذكر قتلهم؟! 1 

ثم يقول أوزوث: "ويبدو أن الإمام البخاري لم يهتم بمراجعة تلك الروايات والتدسيق 
بينها في كتب صحيحه... ليعتمد أدقها" ص: .)۷١(‏ 

أقول: ليتني رأيت من هذا الرّجل كلامًا بليعًا أو كلامًا مِنْ كَلِمَات العُقلاى قبلَ أن 
أقول لَهُ يا حَضرَة المهندس إن الإماة كان دقيقا والمشكلة في فهمك وعدم إدراكك 
للمقصود, فارجع إلى رشندك. 


OOS‏ مه YAS‏ صر 


الحديث القّالث: 


ةير سم 


عَنْ عَبْدٍ الله ن الرُبَيْرٍ رضي الله عَنْهُمَه ا 
البيْرَ عِنْدَ الي صلى الله عَلَيْهِ وَسلّم في شراج ارق لني قوت بها ال 
فقال الأنْصّارِي: سرح الاءَ يَمْر فأبى عَلَيْهِ؟ اسما عِنْدَ النَبِيّ صلى الله عليه 
وَسَلَّمَ فَقَالَ رَسُولُ الله صلَى الله عَلَيْهِ وَسلّم للزبيْر: «أسق يا زير ثم أَرْسِلٍ لاء 
إلى جارك» فَعَطْ فعضب الألصَاري» فقال: أن كان ابْنَ عَمّتك؟ فلو وجه رَسُول الله 
صلی اة عله رطام م قال: «امق يا زير ثم اخبس الاءَ حى جع إلى الجدذر» 
فقال الرُبَيْرُ: " والله ة ني لأسيب هَذه الآية رلت في ذلك: (قلاً وَرَبّك لا يمون 
خی يُحكُُوك فيا شر شجَرَ بَينَهُم) «الساء: 4" . 

أقول: هذا الحديث موجودٌ في صحيح البخاري ولا نكر ذلك» ولكن من هو هذا 
الصّحابِيَ؟ وبالتالي من قال بأنّ الأصحاب لا يَقَعْرْنَ في الأخطاءٍ وأَنّهُم معصومون؟! 
رمن يقول: إن هذا الرّجلَ مات مؤمنًا وَلم يكن من المنافقينَ "2 لأنَهُ لا ذِكرَ لَه في 
الكثب؟! لأن الله تعالى قال في بعض هؤلاءٍ المنافقينَ وَلمزهم: 1 تھ تن 0 

3 0 


لصّدَمَك. ون اعطرا عتما ثرا كد 3 ينها ينها 1 هم 
ف حون 4 العوية. 


- 


چو ےو 


حَدَتهُ: أن رَجُلا مِنَ الألصار حَاصَم 


مه 4 


كر مرّة أخْرى فان الصحابة مع علو مرلبتهم وصفائهم يسوا مَعْصُوْمِينَ مين من 
الأخطاء وَالَْلْل فمن الطبيعي أن يحذث شيءَ من ذلك. 
وبعد إبرادٍ هذه الأحاديث الثلاثة استنتج أوزون بعض النتائج الغريبة وهي ": 


ا 


0 رواه البخاري )۱/۳ 11 برقم: (۳۹). 
(" افتراضٌ فقط!. 
"ا ص: (۷۸). 
ا ال 7 


کس > الجناية على البخَارِي ٠‏ راء تقدية لكاب جتاية ألبحَارِي 


١‏ - قال: جاء في صحيح البخاري أن الرسول لم يكتف بتطبيق حدود الله على 
العباد من المسلمين وغيرهم-بل تعداها زيادة وليس نقصائًا أو رحمة“ تعداها ليجعلها 
سنة من بعده يطبقها الآخرون. 

قول: سبحان الله يعكلّمُ کان زيادة الح ونقصائةُ بيد الرّسول (45) ولیس شرعًا 
ووحيًا من الله تعالّى إليه؟! لو كان الرّسول ر( أو أحذ بَعْدَهُ باختيار في عدم تطبيق 
الحدود فلا يُقول: "نما هلك الذين کي لهم كَانُوا إذا سَرَقَ هه الشريف 
كر وَإِذا سَرَقَ فم الصيف أَقَامُوا عَلَيّْهِ الد رايم الله كوا أن فَاطِمَةَ , بنت مُحَمَدِ 
سَرَقت لَقَطَعْت يَدَهَا" 7". 

وبااي فان أوزون لو فهم معاني هذه الأحاديث الثلائة السابِقَةِ التي كل واحدٍ 
منهًا يدل على معني خاص كما بيا سابقاء فل يعترض هذه الاعتزاضات المرريّة به. 

۲ - قال أوزوث: فها هو ابن عباس يعنرض على الإمام علي في تحريقه للناس بعد 
أن نهى الرسول عن ذلك. 

أقول: نَعَم! هذا الذي فعلَهُ أميرٌ المؤمنينَ علي بن أبي طالب () كرئيس الدولَةٍ أو 
اجتهادٍ من فَعَلَى كل حال لم يكن مصيبًا في ذلك لأت التعذيب بالنَارٍ ليس إلا لرب 
النّار أمّا قصاصًا ففي ذلك خلاف بين أهل العلم. 

ما حمل هذا الاجتِهّادٍ على الأحاديث المرويّة. فلا يَصْلّحُ لأوزون لسن وهُمًا: 

١‏ - إن أوزوت لَطَانًا يحاول أن يقول بأنّ هذه الأحاديث لم تكن لها وجودٌ لا في 
عصر الرّسُول (5) ولا في عصر الصّحابَّة, فلِمَاذا يحمل هذا الاجتهاد والرأي على 
أحاديث الصّحيح؟! 

١‏ -ليس في الحديث ذكرٌُ الإحراق بالَارٍ ولا يُحْمَلُ فعلُ الخليفة علي (:2:) على 
حديث واحدٍ منَ الأحاديث المرويّة وبالتَالِي فإنّنا ئرّى إنكار الصَحابة عليه عَلَنَا كما 
('' رواه البخاريٌ (178/4)؛ برقم: (ه/41"). 


وف لله YA‏ صر 


اياي على البخَارِي » فراع تقليَة لكتاب جتاية ألبغارئ | جح لب صم 
رَوَى الإمَامُ البُخاريُ (2:) في صحيحه الذي لم يقرأة أوزون:عن عكرمة. أنّ علي 
رضي الله عن حرق قوماء قبَلَعَ ابن عَبّاسِ قَقَالَ: لو كنت أنا لَمْ أُحَرَفْهُمْ 
صلی الله عَلَيْهِ وَسلّم قال: «لاً تُعَدّبُوا بِعَدَاب الله . 

۳ - قال أوزوث: كما تبيّن من صحيح البخاري أن الرسول كان منحادًا لغير 
المستحقين فى أحكامه ولأقربائه فى عطائه. 

أقول: هذا محض افتراءٍ أو سُقَمٌ فهم منْهُ وإلا بيا أصلَ هذه الأحاديث ومَعَانِيَهُ ولم 
کن كما زعم أوزوث, بل كان الأمرُ خلاف ما قَالَهُ ماما وإذا كان الرسول (85) 


203 


منحارًا إلى قريش لم يرجع إلى المدينة إِلَى الأنصار مَرَةَ أخرّى» مع أن قلبَّهُ هائم بمكة 


- 


وعندمَا حرج منها فَاضَّتْ عَيْنَاهُ هاج شوقة وحَنيئَهُ إليها! 

> - قال أوزوث: "ومهما قيل أو ورد في ذلك فإني أرى أن تلك الأحاديث 
وضعت على لسان الرسول الكريم لغايات سياسية دنيوية بحتة, غايتها قتل المعارضين 
وتعذيبهم وتبرير الانحياز والولاء إلى الأقارب وغيرهم من الأصدقاء“ وتأكيدًا لذلك 
فإنني سأورد هنا قول الخليفة الراشدي عثمان بن عفان-في جماعة من صحابة النبي 
فيهم عمار بن ياسر-ليبرر انحيازه لبني أميّة“ حيث قال هم: إني أسائلكم وأحب أن 
تصدقوني: نشدتكم بالله: أتعلمون أن رسول الله (ص) كان يؤثر قريشًا على سائر 
الناس» ويؤثر بني هاشم على سائر قريش؟ فسكت القوم! فقال عنمان: لو أن بيدى 
مفاتيح الجنة لأعطيتها بني أميّة حتى يدخلوا عن آخرهم" ص: (۷۸). 

أقول: انتهى من الإساءة رالتعريض لكلّ الأصحاب والأئمَة فَها جَاءَ دور الذي 
استَحَت منه ملانكة الرّمن» ولكنّ أوزون لا يستحي من الله فكيف يستحي من 
الخليفة غُفمان (:9:)؟! 


رواة البخاري (9۰/۹)»› برقم: .(VeVN‏ 


کس ج YAY‏ ج سس عر 


سس د الجَاية عَلَى البحَارِيّ . قَِاءَةٌ تقدِيةٌ لكتاب جتَايّة ألبحَارِيّ 
أمّا بالنّسبَّةِ لهذِه القصّة التي ذَكَرَهَا في باطِلَة لا ُت بحال من الأحوال» وذ أت 
بهذا الإستاد. كما ذكرَهًا ابن الجوزي رهه: "ألبآنا عَبْدُ الْوَهَاب بن الْمُبَارَ 

مُحَمّدُ بن الْمُظَفْرِ قال أا أَحْمّدُ بْنْ مُحَمَدٍ ليقي قال أخبّرئا يُوسْفْ بْنْ الدَخِيل قال 


ع ا مهار 


نا قيلي قال نا إبْرَاهيم بن الْحَسّن الْقَرْسِيٌ قال نا مُحَمَّدُ بْنُ حُمَيْدٍ قال حَدَئنَا عَبْدُ 
الله ن عبد الْقَدُوسِ عن الأغْمّش عن عفرو بن مره عَنْ سَالِم بن أَبي الْجَعْدِ قَالَ: 
حَطّب عْفْمَانُ بْنُ عفان الاس فقال:" إِنَكُمْ قَدْ عَرفُمْ أنّ لبي صلى الله عَلَيْهِ وَسلّم 

م يَحكم عَليها الإمَامُ ابْنْ الجوزيّ بقوله: هَدَا حَدِيث لا أصل لَهُ. 

ال الْعقيلي: لا يعرف إلا عبد الله بن عب ادوس أو من هو في مِثْل حال وَمَدَهَي 
قال يَحْبَى هُو رَافضي خبيٿ ليس بشَيء. 

قلْت: عَلَى أن مُحَمَدَ ن حمَيْدٍ كب أو ررْعَة وَائْنُ وَارَةَ وكَالَ ابن حبّان: تقر 
عن اقات بالْمقلوبات" . 

وكذا الإمَامُ هكري حَكم بانقطاعها لأنّ سَالِمَ بنَ أبي اعد لم يدرك عُثْمَانَ ولیس 
هما راو . 

وفي نهايّة الكلام أودٌ أن أشيرَ إلى أنّ هذا الرّجل اقض نفسَة بِنَفسِه حيث وضع 
بابًا أَسْمَاةُ (الرّسول والرأي الآخر) يشير به إلى أنّ الرّسول () كان سدًا أمامَ آراء 


بك 


9 

له مه 

مه 
+ 


”" لعل الْمََُاهِيةٌ لابن الجوزيٌ »)۲۹١/١(‏ برقم: (41/4), ت: إرشاد الحق الأثريء الناشر: إدارة العلوم 
الأثرية» فيصل آباد» باكستان, الطبعة: الثانية. 5٠0١‏ ١1ه/١9/1١م.‏ 
('' مجمغ الرَوَائْدٍ ليقي (۲۹۲/۹)» برقم: »)٠١١۸١(‏ ت: حسام الدين القدسي» الناشر: مكتبة القدسيء 
القاهرة, عام الدشر: ١51١5‏ هب ١9984‏ م. 

لل مه 24-20 


الآخرينَ ولا يستطيع أحدٌ أن ببدي رأْيَهُ في شيع فها جاءً الآنَ في هذا الفصل 
بأحاديث يشير فيها إلى أنّ الصّحابّة كانوا يعزضون على الرّسول في تقسيم الأموال! 
أفلا يقول أوزون من نصدّق؟! 
وهذا قد يُظهِرٌ مدى حريّة النّاسِ في دار الإسلام وفي الدَّولةٍ النّبويّةِ فها هو الاس 
يأتون يعنزضوت على الرسول الأكرم (23) الرئيس الأكبر للدولة, دون رادع يردعهم 
أو زَاجِرِ يزجرهم, خلافا للطغاةٍ والجبابرَة في هذه العصور الذين نحت اسم الحريّة 
والدَّموقراطيّةِ مَلَوُوا سُجوئهمٌ بمن يطالبْ بال حريّة وَالشتفافيّة! 


سسس ج ۸۹ ج بات 


سس > ية على البُحَارِي » فِرَاءَة تقِيَةٌ لكتاب جتاية ألبحارِي 
هل سّحرٌ الرّسول (5)؟! 

قد ثارت الفِرّقّ الائلة عن احق عَبْرَ قرون شبهات وَمَقالاتٍ عن موضوع سحر 

الرسول (5) وقد صارَ الاس بين فريقين فمنهم من لم ينكر ذلك ورآةٌ شيئًا طبيعيًا 

ومنهم من أنكرَ ذلك وقال بأ هذا قد يُسيءٌ إلى مقام البرَةٍ ويأتي بالنتلك على 
الرّسالَةٍ! 

فكذلك المهندسُ زكريًا أوزونث من بين هؤلاءٍ قذ مَالَ إلى رَد ذلك وقال بوضع 

الحديث المروي عن السّحر فأتى صَاحبّنا أوزون بتكرير ما جَاءَ به مَنْ سَبَقهُ وَلم يأت 

بجديدٍ. فلو رَجَعَ إلى أقوال المؤِيدّينَ وَالمعارضينَ وَقَرَاً مُنَاقَشَاتَ ٠‏ الفريقين» كانت التديجَة 


شيئًا آخَر فالحديث وهو ما رواهُ الإمامُ البخاري 8ك ) : 


E‏ عو E e. E‏ يام ا بيد معو O‏ الا 1 ال عد 
عن عائشة رضي الله عنها قَالَت: كان رَسُولُ الله صلى الله عَلَيْهِ وَسلّم سحر 


حَتَّى كان یری ائه يَأتى النسَاءَ ولا يَأتِيهِنَ قال سُفيّانَ: وَهَذَا أَشَدُ ما يكون مِنَ 
السّخرء إذا کان كداء فقال: " يا عائشة. أَعَلِمْتِ أن الله قد أفتاني فيما امنتفتيثة 


تاني رَجُلانَء فَقعَدَ أَحَدُهُمَا عند رسي وَالآخَرْ عند رجلي» قال الذي عِنْدَ 
رَجُلٌ من بني زرب حَلِيفْ ليود كان مَُافِقَا - قَالَ: وَفِيمَ؟ قَالَ: في مط ومُشاقق 
َالَ: وأين؟ قَالَ: في جف طَلْعَةِ ذكر. كخت رَاعُوفَةٍ في بثر ذزوات " قالّت: فأتى 
النبي صلی الله عَلَيْهِ 4 وسل البثْرَ حى اسْتَخْرَجَهُ فقال: «هذه البثْرُ التي ريه 
کان ماءها ُقاعة 1 ا کان نَخْلهًا روس الشيّاطين» قَال: فاسخرج: قَالَتْ: 


o4 


فقلت: أفلا؟ - أي تتثت - فقال: «أمًا الله قد شفاني, وَأكْرَهُ أن أثيرَ عَلَى أَحَدٍ 


e: N 


چ i‏ َه 5 
من الناس ا 


('' رواهُ البخاري (۱۳۷/۷)» برقم: .)٥۷٩٥(‏ 


سد وام 7 


أقول: لا شك أنّ للسحر حقيقة كما ذكرةٌ الله تعالى في كتا به في قصّة هاروت 


م َي هروت 07 وم E‏ من أَحَدٍ حى يقولآ إِتَمَاغَنْ 
اا ا ر جاو ضا اغب کو ير ده < ع2 : م 
فة فلا تكد مورت مِنْهُمَا ما رفوت بده بين المع وروجوء وما 
هُم يِصَإرينَ بي مِنّ ادا آله ew‏ ۶ و EE‏ 
ET ERT EOS‏ 
3 
ار انه 

فكذلك ما جاءً في آياتٍ عن سَحَرَةٍ قوم موسّى دليلٌ على وجود السّحر وَحَقَيْقَته فيقته. 
ما مَوضُوعْنَا فَهُوَ: هَلْ يمكن أن يكون هناك بي سُحِرَ؟! 

فالجواب: لا بد أوَلَاً أن نعرف أنّ السّحرَ من جنس الأمراض والأسقام التي تُواجة 


سس > ية على البَُارِي » فِرَاءة تقِيَةٌ لكتاب جتاية ألبحارِي 
ليس القول بتأثير السحر على الأنبياء مُشككا في رسالتهم؟! 
فالجوابث: كلا ليس كذلك! لأن الله تعالى كفل بحفظ الرٌّسَالَةِ مهما اشتدّت 
الأزّمات وكرت اللات فلو كان القول بجواز اعازاء الأنبياء الإغْماءً ليس مُشككا 
في دغوتهم وَرِسَالَتِهِم فكذلك بالنسبَّةٍ للسّحر. لان كلا الأمرين يُصِيّرُ الاس غَافِليِنَ 
عن الحياة وَغَيْرُ مد رِكِيْنَ لها كما هي! 
وكذلك من أنواع لكر التَخِيِيلُ وهذا 0 حصل لنبيّ الله موسى (920) بنص 
د ا 


التعزيلء قال تعالى:<1 اجيم یا کت 2 انتا صا ود أف ايوم من احمل © 
آلوأ موت إا أن لت وَإمَآ أن كْنَ او من ا © قال بل آلا إا حبار 


0 
هي 
5 


رعرع ور 0 r 2< e.‏ اک اشر 
د رن عي ہا شی © اوس في یو خيقَة موی 
ا 


ا 
0 5 


EES OES و‎ 
eT سجرلا بنع ا‎ E 

تَيّلَ موسّى أنّ هذه ابال حيَاتٌ وخاف منهاء أليسَ هذا ديلا على وقوع السّحر 
عليه؟! ا 
فلأت إلى اعازاضات أوزون والأجوبّةٍ عَنْهَا مُقسّمَةَ على قاط لِيسهُلَ تتاولي : 

١‏ - قال أوزوث: وإذا كانت القضية عبارة عن مشكلة جدسية في بيت الرسول 
الكريم فما الغاية من الخوض فيها؟! وما الغاية من إذاعتها للناس أصلا؟!. 

أقول: مَاذا يقول هذا الرّجل؟ أينَ في الحديث ذكرٌ المشكلة الجدسيّة؟ والله لا أدري 
كيف أصفْ هذا المشهّدَ وتَعَجُبِي من هذه الخيانة الأوزونيًة! 

فالأذي جاء في الحديث أن أمّنَا عائشة (:8ب) حدّنت بأنّ الرسول (5ل) كان من 
شدَةٍ تأثير السّحرٍ ظن ائه فعلَ شيئًا وما فَعَلَهُ كما تخيّلَ موسى (4) أَنّهُ رأى حيّاتٍِ 


('' اعتراضائة في صَفحَة: .)81١-4٠١(‏ 
لل اباصم 


وَلكنّمًا في الأصل ما هي إلا حِبّالٌ وهذا المعنّى جاءً في الحديث كما هُوَ صريحٌ في 
الدلالةء فليس الموضوغ ضَّعف الجدسء والله المستعان. 

ومن العجيب قبل ذلك الكلام يقولٌ أوزوث: " ولا أعلم كيف يرى المرء أنه يأتي 
النساء ولا يأتيهن!! " ص: .)۸٠١(‏ 

أقول: وأنا لا أَعْلَما كيف يكون الحبلٌ حيّة وَمَنْ يتخيّلُ ذلك؟! فهذا الاعتراضْ إن 


ع 
م 


كنت بسيطًا أتعرّضُ له وإلا أعلم أنّ السحر ب يصنع أكثرَ من ذلك وَالسَاحِرَ لَذَيْهِ ة 


ذلك. 
وبالتَالِي فإنّنا يوميًا نتخيّلُ فعلَ أشياءَ ونسمعٌ من حولتا يحكون ق قِصّة تيّلهم وظنّهم 
َنْهُم فعلوا شيئًا وَل يفعلُوه! 


فهذا اعتراضُ ساذجٌ لا يَمْتَ إلى الاعتراض العلمي بِصِلَةٍ 

؟ - وقال: وما هو الشيء الذي يريد الإمام البخاري أن يقوله لنا؟! أن الرجل 
عندما يضعف جنسيًا يكون مسحورًا فذلك تأسيًا بالسنة النبوية!! وإن عليه أن يفك 
ذلك السحر!! 

أقول: أينَ ذكرٌ سنيّةِ ذلك الفِعْل أ أينَ ذكرٌ الضّعف الجسبي أصلاًء حنّى يُعَرَض؟! 
ومَنْ مِنَ العلماء قال سنه حتَّى يعازض عليئا جناب المهنلرس؟! 

* - قَالَ: وإذا كان الرسول قد فك كل من جبريل ومیکائیل-حسب شرح 
الحديث-سحره فكيف سيتم ذلك بالدسبة للرجل العادي؟! بالذهاب إلى السحرة أم 
إلى المشعوذين؟ 

أقرل: هذا الكلامٌُ غيرُ المنضبط لا يُسمَعٌ إلا من صاجب الفضيلَة أوزون وأمثاله مِنْ 
قليلي الباع في الفهّم رالاطلاع على الصادر! 

لأنّ الدّهاب إلى السَّحَرَةٍ والمشعوذِينَ حرامٌ عند علمَاءِ الإسلام قاطِبَة وفي ذلك 
أحاديث كثيرة ف في أمّهَاتِ كتب السنةق ولا أشك في كونه اطْلَعَ عَلَيْهًا وَيتَجَاهَلَ! 


0 


سسس سه 179 + 


کس > الجناية على البَْاري ٠‏ راء تقدية كاب جتاية ألبحَارِي 

ولكن أرسل الله تعالى مَلاِكتَهُ لإبطّال سحر الرسول (85) لمكانيه بين خلقهء أمَا 
باقي الخّلائق فَالعِلاجُ هو الالتجاءٌ إلى الله تعالى واللّوْدُ به وَذكرّةُ وقراءَةٌ القرءان كما 
هو سنّةٌ الرّسول (45) في جيع الأمور وَعلَّمَ الصّحابَة ذلك وَتَعلّمنَا منهُم. 

4 - قَالَ: ولماذا لم يأكل من تمر المدينة سبع تمرات لتقيه من ذلك-حسب ما جاء 
في البخاري؟ 

أقول: هذا الاعنزاضُ لا يُجِدِي شيئًا لاله لق من الصّعف فَشجرَةٌ الصّعف لا ثور 
إلا ضَعًْا! 

إذا كان أوزون يسال هذا السؤال فلمُعارضيه أن يَسألوة: أفكان الرّسِول يعلَمُ 
الغيب ئی يعلّم آله يُسحرٌ قيأكل الم لكي لا يئر بالسّحر؟! 

وبالالي فاا قَدْ كلما عَلّى هذا الحديث سابقًا فلا ثُريدُ الإطَالةَ بالكلام عنه مرّة 
أخرى. 

ولك أودُ أن أسائل صاحبتا أوزون: لا شك أك تومن بعلم الطب وتقريّراته 
وكنت تدافع عَنْهُ بالشَدّة وطالب برفض كلّ حديث يخَلِقُهُ ‏ عَلَى حدّ عمك -! 

فالسزًال يأتي من هُنا: إذا تصّحوا شخصًا بأكل اللوز للوقايَةِ عن بعض الأمراض 
كَالسسَرَطَانء ولكنّهُ قذ أُصِيّب بها بَعْدَ أكله. 

فهل ترد علم الطب بالكليّة وتقاريرَهًا المجمّعَ عَلَيهَا أم أك تبحَتُ عن الأسباب 
وَالعِلل؟! 1 1 

لا شك أله لا يَرْفضُ تلك التّقارِيرَ بل يقول بأ الطّبّ عملٌ ليس لي أن أتكلّم فيه 
لَه المتخصّصون يَتَكَلّمونَ فيه ولكنَّهُ جهل باه مهَدِس فلا حَقَّ لَهُ أن يتكلم في 
الشريعة هَكذا! 

هل الرّسول (5) كان لا يَعلّمُ أن لعذاب القَبْر حقيقة؟! 
يأتي صاحبتا أوزون بهذا الحديث:'عَنْ عَائْشَة قالت: دَعَلَتْ علي عَجُورَان مِن 
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7 hE: مه‎ ON 


ا 
عع ه ¢ ° 


عُجْز يهود الِب قلا لي: إن أل القبور يعَدَبُونَ في فورهم فَكَدَبْتهُمد ولم ألهم 
أن أُصَدَقَهُمَه فَحَرَجَتَاء وَدَخَلَ عَلَيَ الي صلی الله عَلَيْهِ وَسَلّمَ فلت لَهُ: يا رَسُولَ 
> إن عَجُورَيْن وَذْكزْت له فقال: «صدقتَاء إِنَهُمْ يُعَدَبُونَ عَدَابَا تَسْمَعْهُ البهائم 
كلها فَمَا راه بعد في صَلاَةٍ إلا نَعَو مِنْ عَڌاب القن" 00 

ثم يعتَرضْ عليه بعض الاعزاضًات يمكن تقسيمها كالاتي : 

١‏ - عجوزان من عجًائز اليهود يعلّمَان الرّسول (#5) أهميّة النَعوذٍ بالل من عذاب 
القبر. 1 1 1 

أقول: إن كان الرّسول أخة عنهمًا وَهُمَا قد أَخذا هذا القول عن التوراة ثم 
صَدَقَهُمُ الله تعاّى في قولهمَا عَنْ طَريق لوحي إلى الرّسول (2)85 قَمَا المشكلّة في 
ذلك؟! وهل كل ما في التوراة مدل حرف وَلَمْ يبق فيهًا شيءٌ حَقَا؟! 

وهذا الأمرُ من الأمور الاعتقادية فلا تتَغيّرُ ولا تتبِدَلُ في شريعَةٍ منَ التترائع وَلا 
يأتي فِيّهًا التسخ بخلاف الأحكام الشرعية. 

۲ - قال أوزوث: وإذا افنزضنا أن الإنسان حي في قبره لأنه يعذب“ علما أن ذلك 
لا يؤيده كتاب الله أو العلم المعاصر“ فلماذا لا ينقل لنا ثواب وسرور الصالحين من 
أهل القبور؟! 

أقول: هذا القول لا يصدرُ إلا عن أوزون وأمئاله من الَذينَ لا علم لَهُم بالقرءان 
لکریم وإلا رّى كتاب الل تعالى نص 
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5 م ٤و yg‏ ا 0 س . فوع 200 ص 
6 جا ا و ا و 3 7 سے و 
شید رور ما اقول لكر وَافوْض أمَرِى إلى لله إت الله بصي بالعساد © 
عل 
و و 1 م مکو ص كال كك عر وس و ا مم 2 
دوصله الله سيعاق وا وحاف ركشال فرعورت سوء ب © النار 


('' روا الببخاري (۷۸/۸)» برقم: 1 
ص: (۸۲-۸۱). 


e <‏ 4° جم صر 


سس > الجا على البَْارِي ٠‏ رة تقدية لكاب اة أشحاري 
قرطو ھا عدا رعشا ووم فوم الشَاعَةُ فخا ءال قورت أَشَدّ 
7 © #غافر. 

فها هر ص صَربح في البَاب يقول الله تعالى يُعرصُون على الَارٍ غدرًا وعشيّاء فآين 
فرعو 0 أليسوا في البَرْرّخ بأَروَاحِهِم؟! 

وكذلك ابت الله تعالى حَياة الشَهداءِ في كتابه: # ولا تقول ae‏ 5 


قرت کے ج - 2 3 
او موت بل لحي وتكن لا شروت ©4البقرة 
2-0 ع 
5200 ا aT‏ ووه 200 ر م ره َِ م چ ا 
وقال: # ولا خن ألَذِيتَ لوا في سیل الله أموتا بل احا عند ربهر 


يُرَرَفونَ © #آل عمران. 

فهذه الياة مخصوصة لا بُذركها کھا العقلٌ البشري ولا علمُهُم فكيف يثبت العلم 
ذلك وى لَه ذلك؟! 

أا اعرّاضْ هذا الرّجل بأنّ العلم لَمْ يبت عدّاب القَبْر فليس إلا غِوايّةَ منة لأا 
نعلمُ أنّ المسَائلَ الغببية لا يُمكنْ للعلم أن يتكلم فيهًا وَلا أن يُخبرَ عنهًا لقصورهِ عن 
إدراك هذه القائق» فهل هذا العلمُ استطّاعَ أن يتكلم عن الرُوح بكلام مُقنع حنّى 
يتكلم في عذاب القَْر؟! ِذَا ما دام الل مقط ان OC‏ 
وجودة وَلا تمن به 

فالعِلَمُ التُجريبيٌ يَعتَمِدُ عَلَى اخَوَاسَ كما بيا ذلك سابقاء فَاخَوَاسُ لا تَستطِيع أن 
تذرك هذه الأشياء ألبَتة. 

۳ - قَالَ: فلماذا لا ينقل لنا ثواب وسرور الصالحين من أهل القبور؟! ولاذا لا 
نسأل الله الفرح والغبطة فى القبر؟! أم أن عذاب القبر والقهر هو مصير كل ميت 
وعليه الاستعاذة منه!؟! . 


۳ الرُوح مُدَكَرْ إلا إذا أريد مِنْهُ النفس. 
سسس ۹ کے 


الجنايةَ عَلى البخاري , قِرَاءَة ية لكاب جتاية البُخَارِيَ جم سس عر 

أقول: هذا الاعنراض يُفصِح عن جهل هذا الرّجل بالسنة وإلا لَمْ يعترض هذا 
الاعتراض العقيم لأنّ في السّةٍ أحاديث كثيرة “ عن نعيم القَبْرٍ وَأفْرَاجِهِ الث 
عَلَى نيلها ولكنّ الْمُهندِسَ يعترضُ من حيث لا يَعلم. 

وَكذلك فإنّ من الحكمّة ذكر اواب والعقاب معًاء لان من الاس من يأر بالنّعيم 
والنُوابٍ ومنهُم من لا يتنر بذلك ولا يبتَعِدُ إلا حيث يَرَى العقاب وَالعَذاب والتّكال» 
كما هو حال كل قوانين الذنيا ففِيهًا الواب وَالعِقاب» ولكن أيان يَفهمْ مُتعصّبْ 
لرفض شيءٍ هذه الْعَانِي؟! 

٤‏ - ثم قال أوزوث: أخيرًا يبدو أن عذاب القبر يخص اليهود فقط حيث جاء فى 
صحيح البخارى أن الرسول چرچ عند غروب الشمس فسمع صوتا: فقال: "يهود 
تعذب فى قبورها". 

أقول: هذا التشَخصيص الذي ذَكَرَهُ أوزون ليس لَه وجودٌ في الحديث ولا يحمل 
هذا الى أَبَدَاء لأنّ الرّسول (85) مَرَّ بقبر يهودي فَسَمِعَ هذا الصّوت» ولا ذكرّ هذا 
التخصيص في حديث من الأحاديث واديث الذي استَندَ إليه أوزوث هُو:عَن البَرَم 
ن عَازِبي عن أبي أيُوب رضي الله عَنْهُمَ قَالَ: حرج لبي صلى الله عليه وَسلّم 
وذ وَجَبّت الشضْس فَسَمِعَ صو قََالَ: «يَهُود عدب في قبُورِهَام ٠”‏ 

كَمَا أنّ تصرانًا إذا مات عَلَى الذي المحرّف وَلم يؤين بالرّسول (5ة) أو أي أح 
على أي دين کان يُعَدَبُ في قري فكذلك بالنّسبَة لليهود أمّا هذا الفهم السّقيم 
وَالاسيئبَاطً اليم قلا ليق إلا بأمنال أوزوت. 


۳ الْمُسنَدُ للإمّام أَحمَدَ ( ٤۹۹/۳۰‏ برقم: »۱۸٥۳٤(‏ وَشُعَبُْ الإيهان للقي »)٦۱۰/۱(‏ برقم: (۳۹۰)» 
المصنّفْ لعبد الرّزاق ,)88٠١/7(‏ برقم: (1۷۳۷) وَمصنّف ابن أبي شَيْبة 5/9 م برقم: (۱۲۰۵۹). 
(" روَا البخاري (49/9). برقم: (ه/11). 


کس د ۹۷ ج سس جاو 


سس > الاي على لبَْارِي ٠‏ رة تقدية لكاب اة ألبحارِي 
هَل حَرَمَ أحَذّ شيئًا على الرسول (85)؟! 

يأتي أوزوث بهذا الحديث: "عن عَائْشَةَ رضي الله عَنْهَا قَالَت: كان رَسُولُ الله صلّى 
e‏ 0 و وي 
E TS‏ ف له ثرا من فزي غك من سل 
فقت الي صِلَّى الله عَلَيْهِ وَسلّم مِثْهُ شربة ققلت: أمَا والله لحان لَه فقلت 
لِسَوْدَةَ بنت رَمْعَةَ: إِنهُ سيدو منك قا دا منك ققولي: اكت معَافيَ قله سيول 
لَّك: لا فقولى لَهُ: ما ما هَذِهِ الريح ابي أجه منك ' قَإِلَهُ سيول لك: سَقَدنِي حفصة 


شربّة عَسَلء فقولي لَه: خاشه ا الفط سأرل دلت وَقُولي أن يا فة 
داك قَالَت: تقول سَودَة: فوالله ما هُوَ إلا أن قَامَ عَلَى الاب فرذت أن أَبَادِيَهُ بم 
َمَرْتِبى به قَرَقًا منك قَلَمًا دكا مِنهًا قَالَت لَه سَودَة: os‏ 


«لآأ» قَالَت: فَمَا هَذِهِ الريحُ التي أجذ مِنك؟ قال: «سَقئني حفصة شريَة عَسَّلِ)» 
فَقَالَت: جَرَسّت تخل العُرفط, فَلَمَا دَارَ إلَيَّ قلت لَه تخر ذلك قَلَمّا دَارَ إِلَى صفِية 
قات لَه مغل ذلك فَلَمّا دَارَ إلى حَفصّة قَالّت: يا رَسُول الل ألا أسْقيك مِنْة؟ قَالَ: 
لا حَاجَة لي فيه» قَالَت: تقول سَوْدَة: وَاللِ لَقَدْ حَرَمْتَاكُ قُلْت لَهًا: امنكتي". 

م يعلق عليه بقوله: " فإن ما يهمنا في ذلك الحديث هو خاتمته حيث تقول السيدة 
سودة فيه: "والله لقد حرمناه!!". 

ما يعني أن التحريم ‏ وهو أهم ماني الدين والشرع - قد يكون ناجمًا عن نزوة غيرة أو 
كذب أو معلومات خاطتة يتأثر بها الرسول الكريم: وهو مالا نرضاه من السيدة 
عائشة أو البخاري أو كلاهما معا". ص: (۸۳). 


('" رَوَاهُ البخاري »)٤٤/۷(‏ برَقم: .)٥۲٦۸(‏ 


ا لل 7 


أقول: لقذ جع المهددس ‏ أصلَحَبِي الله تعالّى ولاه - بينَ قسوَةٍ وَحِقَدٍ كبير ويا 
وتدليس في آن وَاحدٍء فلذلك من الطبيعي أن يأتي بهذه الأعجوبَات التي لا ری | 
من أمغاله الغ 
خَطَاً المهديس مَعَ عدم المعرقَةِ بالعلوم الإسلاميّة هو عَدمٌ معرقَتِهِ باللّغة العريّة وَأسالييهًا 
وَاسِيِخْدامَاتِهًا وَدَلالةِ اللفْظٍ الوَاحِدٍ على معان كثيرة بالأحَص وإلاً عَلِمَ أن للحَرَام 
أكثر من معتى! 
لكنّهُ ضَنّ أنّ هذه الكلمّة استخدامًا واحدًا وهُو ما تعرفْهُ جميعًا وما اسِتَخدمَتَهُ الشريعة 
فهذا مَحضْ خط وَقَعَ لَه وَلعيْرِ لأنّ من مَعَانِي ارام عة "المع" وكائت العرب في 
الجَاهِليّة ا لأنّهُم يَمتنعون عن شيءٍ إذا قالوا: إِنَهُ حرام وَمِنْ ذلك تسميتهُم 
الأَشهُرَ ارم بهذو الكسمية فَهَذا الْعنّى مذكورٌ في كب اللّةِ297. 
وَجَاءَ هذا الُعتى في الشّعر بكثرق كما قَالَ الشَاعِرُ ": 
۰ امِنَ الطُويْلٍ] 
وود اد يَأُكلٌ الاس خضّها 
حرام عَلَيْهِم درها جين خلبْ 

وَقالَ آخَر 7" مِنَ الطُويلٍ] 

EET‏ ااانا عَلَيْكَ حَرَامٌ فالكِحَن أو تأبّدًا 


وقال آخَر : ِن الكاملٍ] 


العينْ للخليل القراهيدِي» ۲۲٠/۳(‏ ط: دار ومكتبة هلال وَجَمِهَرَة اللغة لابن ذُرَيْدٍ »)٥۲۳/۲(‏ ط: دار 
(" ايم لأبي عمرو التمّبانِيّ »)۹۸/١(‏ ط: الهيئة العامة لشؤون المطابع الأميريّة - القاهرة ‏ . 

(" المجِدُ في اللغة لأبي الحسين الأزدي (المتوفى ما بَعْدَ ه؟١ه)‏ › 7 »)۲۲٠(‏ ط: عالم الكتب. 

© الرَاهِرُ في معان كلمّات الاس لابن الْأنبَارِي (؟/4 84): ط: مؤسسة الرسالَة. 


ا ج ا ا 


سسس > ية على البُحَارِي »قرا تق لتاب جتية ألبحارِي 


ان إل تعلة ُن مُسَافر مادام يَيْلِكُهَاعَلَيّ حرام 


وكذلك جَاءَ بهذا الْعتى في القرءان الكريم كما قال تعالى: #* وَحَرَّمَنَا عَلَنَهِ 
لْمَرَاِضِمَ ين مب قات هَل آذلکر ع4 آمل بيت يڪور ڪر وم لذ 
وخوت © #القصص. 
وَبهِذِهِ الآيةِ يضح المعتى تَمَامّاء لأئها تتحدّث عن موسى النَبِيّ (120) وكمًا هو معلومٌ 
كَانتَ هذه اخُرمَةُ على طفل رَضيع, فَهِلْ هذا الطَفلٌ مُكلّفْ حنَّى يُقال باه حُرّمَ عليه 
شيءٌ اعت الَرعِي؟! كلا بل انراد مه أن الله تعالّى مع أن يأخة كدي أي امرأةٍ غير 
إذا يكو مَعتى قول أمّ المؤمنين: «والله قد حَرَمَْاةُ4:. أي: والله لَقَدْ متعتاه. 
ذا هُرَ المعتى الصّحيمٌ الذي يُرادُ بالتُحريم هُنا. 
ما تشنيع أوزون على أُمّهات المؤمنينَ (292) فلا يَقعَصِرُ عليهنَ فقط بل هُوَ طعنْ 
صريحٌ في الرٌسول (85) لأ قَولَهُ يُوحي بان الرّسولَ (85) حرّمَ شيا حَلالاً يسبب 
عيرق وهذا تَنقيص لِمَقام ابوا 
ولا يَخْفَى أن هةا الحدّث قذ ذُكِرَ في القرءان الكريم كما قال تعالى: 8 با الي لر 
تحر مآ حل أده ا تَتتنى ميات رويك وه عَمُورٌ تحير ) #التحريم. 
فكيف بكر أوزون ذلك مّعّ وجود هذه الآيّةِ الصّريحة؟! 
وبااي فن أوزون سجّلَ إِسَاءة وقلة أدب مع مهات المؤمنين (و چ حيث حلط بين 
الغيرّة والكذب حيث قَال: " قد يكون ناا عن نزوة غيرة أو كذب '! مع 1 في 
القِصّة ذكر الغيرةٍ فقط كما قالّت أمُ المؤمنين (:2ه): «قغِرت4. 
فهذا التَخليطٌ يُفْصِحْ عن حقَدٍ أوزون القفير الدفين الذي يُبديه بين الفيتَة وَالأخرَى. 


لل مه o‏ جم صر 


تاي على البْخارِي' » قراءة تقدية لكتاب جتاية اللخارئ | اج ب بصم 

أَمّا بالنّسبَةِ لِقَوْلِهِ: " وهو مالا نرضاه من السيدة عائشة أو البخاري أو كلاهما معا". 
قَأقول: ما توقفتا حنَّى نعلّمَ قول أوزون وَرضَاءَهُ هل يَرضَى فضيلَتُهُ عن هذا الحديث 
م لاء إذا رضي نقبله وَإذا لم رض لا تقلا 

فَمَنْ أنت وَمَا مستواك حنَّى ترضَى أو لا ترضى؟! لأنّك قمت بخيانات وجنايات لا 
يرضى عَنهَا عاق وبهّذا نحط قَدرْكَ في العلوم إلى قبام السَاعة ونح شأئك. 
وكذلك بودي أن أشيرَ إلى مَوْضعَين من كلام أوزوث؛ وهمًا: 

١‏ - لَطَالَمَا يقول أوزونٌ عند ذكر أمّ المؤمنينَ (:29): السّيدَةٌ عائْشَةٌ! 

إذا كان أوزوث قد اهمها بهم شَنيعَة وَنسَب إليهًا شرا كثيرًا والآن جاءً ببوع آخَرَ 
من الث يه فَهَلاً قال لنا: ما بَقِي للسيّدةٍ من مَغْتَى؟! ٠‏ 

۲ -يقول في أَهَمية التحريم: " وهو أهم ماني الدين والشرع ". 

فهذا القول يريد به باطِلاً وَشرًا ذلك يعد من أَهمّ مَا في الدينٍ وَإلا قهةا الرَجِلْ لا 
يؤمن بِالتَسريعَات الإلغية ولا يرى الحكمّ بها في البلاد, كَمَا قل عله في كباب ' 
لفق المسلموت" وَ "الإسلامُ هل هُو اخَلُ". 

فما معت هذه الأَهَوِيّةِ إذا کثت لا ری اکم بها وَلا تَرَاهَا مَُاسِبَةَ للحُكم بها 


وَلِجَعلِهًا دستورًا للدولة؟! 


لله a‏ م چ 


سس > ية على البُحَارِي » فِرَاءَة تقد لكتاب جتية ألبحارِي 
الإمَامُ العارم والأديان الأخرى! 

وَجَدَ هذا الرّجِلٌ بعد كد وعناءٍ ومشقة َة سبيلاً خر للطّعن في الإمَام وص صحيحه وجميع 
أحاديث الرسول (#5» وبري أن يقول لَنَا: إن هذه الأحاديث لستا بحاجَةٍ إليها في 
عصركا الخحاضيرء فوّضّعٌ هذا العنوان وقال تحتَهُ : " لم يقبل الرسول الكريم - حسب 
البخاري - إلا باتباع الناس له رافضين كافة الأديان السائدة آنذاك سواء كانت سماوية 
أو غير ذلك؛ كما تبين الأحاديث اللاحقة " 
واعتَمَدَ على بعض الأحاديث لتكون دَالَةَ مُرَادِهِ الخسيس» مَعَ أنّ هذه الأحاديث 
جَاءَ أصل مَعتاهًا في القرءان الكريم وَلِعَرَض فيس فلذلك من الأفضّل لَه أن يَطْعَنَ 
في القرءان صريًا دون التُدليس وَالتلِيسِء ولا يَستِرَ ورا صحيح البخارِي وطن 
في القرءان بالقوّل الخّسِيس!! 
بها القارئُ الحبيب: لا تظلّن أن أوزون يعترضٌ على كون الرّسول (85) حاربهم 
وَقائلَهُم > وَلكنّه يعترض على القول بأ المسلمينَ وَحْدَهُم يدخلون الجن وَأنّ الوثنيين 


ور م 


يُعَدَبونَ في انار كما يُصِرَّحُ به فيما يأتي! 
اديت الأول 
عن ابن عَم E‏ الله صلى الله عا عله ولم قال: «أمِزت أن أَقَاتِلَ النّاسَ 


7 7 
ع al‏ 9 4 رع په و ساس 2 


حَتَى يَشْهَدُوا أن لا إِلَهَ إلا الله وان محمدا رسول الى ويقيموا الصلاق ويؤثوا 


o و‎ 


الرّكاة فَإدا فَعَلُوا ذلك عَصَمُوا مني دِمَاءَهُم وَأَموَالَهُمْ ! إلا بحق الإمثلام وَحِسابهم 
على الله 7 
أقول: هذا الحديث قد أوضّح معناهُ التأريخ الإسلامي وفعل المسلمين» وَالمراد بي 


و 
5 


الاس هم اقرب بش لأنْهُم كانوا يُعادون المسلمينَ ويُقاتلوئهُم ولا رقبون في مُسلم 


رواة البخاري »)۱٤/۱(‏ برقم: .)٠١(‏ 


او( لله ۳.۲ جم اچے 


تاي على البخارِي' » قراءة تقدية لكتاب جتاية ألبخاري ‏ اح ب بصم 
إلا ولا ذمّة. 

وقذ رَبَط الرّسول الكريم (#5) قَِالَهُم بکفھم عن القتال والعدوان» رالا لو كات 
المراد به جميع الاس دون استشاءِ كما اوم أوزوث؛ فماذا عن أهل الكتاب الذينَ 
ُعطون اليزية؟! وَمَاذا عن الكفار الّذِينَ كانوا يعيشون في دار الإسلام سالمين آمنِينَ 
ولا يَمسّهُم أحدٌ بسُوء؟! 

وَِذَا نَظرت إِلَى كتاب الله تعالّى تَعلّمُ أنّ اهاد لِدفع العدوان أو لإيقاف من يَمِنَعُ 
عن وصول الإسلام وَالدَّعوَةٍ لَهُ. 


کنا ل عالى میت لوعي بقوله: ٠‏ یور ی لا مك تة وك ال هن 

هوأ علا عُدَوانَ إل عل لين © 4 البقرة. 
رقال تعالى: [ رحق E‏ ننه ونکت اليك ڪر 
له وإ أكهوا كارك الله ينا اورت بَصِيرٌ © 4 الأنفال. 


وبالتالي فإ كلمّة «النّاس»* في لعَةِ العَرَبٍ تُستعملٌ للواحِدٍ كما تُسِتَخدَمُ لما 


& 4% سرس و همسا ع م وي عات 0002 22 ا 
وق كما قال تعالَى: < الین قال لهم الاش إن الاس د معو لكر وَأْحْمَوَهرْ 
عرصم عت او ے 0 5 ا 2 000 
راهم إِيِمَدنا وقالوا سسا اله َنم لویل © #آل عمران 

ففي#الناس4 الأولى يعني بها 'لُعَيْمَ بن مَسعود". وفي الانية "أبَا سفيان 


فهذا كما قرّرَ في البلاغة والأصول : اعام يُرَادُ به الخاص. أي: لفظ الئاس 
عام يشْتَمِلْ عَلَى جميع أفراد النّاسِء ولكنّ المعني ب به جزء ء منهم. 


3 و عع شاع وكوي #5 5 ا ی ا ار بلا ر ابن 
('" والصّحيح: أنّ هذا أمرٌ لغوي. ولكن بين الأصول واللعَة رَابط قوي وكداخل متين. 


لله ay‏ جم صر 


و لله لجَايةَ على البُخَارِيّ , قِرَاءَة تقدِيةٌ لكتَاب جتَايّة ألبْحَارِيَ 
إذا ما جَاءَ في الخَديثْ اكرويّ ارت أن أُقَاتِلَ النّاسَ..4. لا يُقصّدُ مه يع 
الاس بل المراذ به كقار قريش ومن حَدَى حَذرهُم. 
وَإلاَ لو كان المرادُ جيع الاس دون أي قيدٍ لاسْتَمَلَ على المسالمينَ وَأهلٍ الكتاب 
الْذِينَ يُعطون الجزيّة فالتاريخُ لك هذا التّفسيرً! 1 
وَكذلك القرءان الكريم لم يمع الإحسان لَه 00 e‏ ا ان ر 
یلوک ف الین وَل جکر هن ورک أن تتوخز قط الهم 
لْمَقَيطِينَ #2الممتحنة. 
فإذا كان اْرادُ من #النّاسِ» جيع أفراد الكَلِمَةِ بالقثل حتّى أن يُسْلِمُوا فَمَا مَعنّى 


هذه الآيَةِ الكريمة؟! 


ين اله حت 


1 م و 0 


وبالتالي فنا لا أدري لمّاذا لا يَرَى 00 هذا الباب الذي وضعَهُ الإِمَامُ 


Ms 


صحيجه: اب إثم مَنْ قَمَلَ مُعَاهَدَا بغيْر جرم ٩‏ 

ولا يَحفَى أن الجزية عَهِدٌ يحمي صاحبَةُ وَبْحرَمُ دَمَهُ وَمَالَهُ وَعِرضَهُ وحتّى من أتى 
بهذا العهدٍ لا يُطالَْبْ في الدّولَةِ الإسلاميّة ونظام خلافتها بالدفاع عن وَطَنْهِ عند 
سّطوة العدو الخارجي وَعَلَى الدَوَلَةٍ الإسلامية مية حمايتهم! وكذلك قال رَسول اللو(85): 

عن َب لله ن عفرو رضي الله َنم عن ابي صِلَى الله عَلَيْهِ وَسلّم ا 
قل مُعَاهَدًا َم يرح رَائْحَة اة َإِنّ ريحهًا وج من مسيرة أَرْبَعِينَ عامًا» “ 

لا حاجّة إلى 0 الفال وَأَقْوْلُ مَنْ وَقَفَ على سيّرةٍ المؤمنينَ الصّادقِينَ وَالعلمَاء 
الرّبانيينَ لهذه الأمَةَ يَرَ جل جلا موقا نجاة المخالف من الأديان السماوكة والسالين عن 
الكفرَة, وما 0 شيخ | الإسلام أو العَبّاس ابن تيميّة (2) من إِخَاحِه عَلى إطلاق 


صَحِيّحُ البُخَارِيّ (49/4). 
'" رَوَاةُ البخاري (849/5) برقم: .)"1١55(‏ 


الل .ع سيم 


ية على البخَارِي » فراع تقل لكتاب جتاية ألبخاري ‏ جح لب صم 

أسر أهل اوداك E‏ قال حَاكيًا هذا الموقف العَظِيْم: 

"وذ عرف التَصَارَى كلهم أي لما حَاطَبْتَ الَقارَ في إطلاق الأمْرَى 

وَأَطَلَّقَهُمْ غازان وقطلو شاه وَخَاطَبْتَ مَؤْلايَ فِيهمٌ فَسَمَحَ بإطلاق المتلية , قال 

لي: كن مَعَنَا َصَارَى أَحَدَئَاهُمْ من القذس فَهَوُلاءٍ لا بُطلَقون . ققلت لَهُ : بل جَميع 

ع متكا ون لبود ی ی هم آهل وتنا » إل َُتَكُهُمْ ولا تدغ أَسِيرًا لا 
مِن أَهْل الْمِلّةِ ولا من أل ال دمه وَأَطَلَقَنَا من النَصَارَى مَنْ شَاءَ الله. فَهَدَا عَمَلْنَا 

سان وَالْجَرَاءُ عَلَى ابه“ 

َعَم هذا هو مَوقَفْ أهل الإسلام بحسب الأجْرَ عَلَى ذلك من الله تعالى ويراه من 

الإحسان وَالعَمَلِ الصّالِح. 

فحن ولله احَمِدُ والئة - لسنا بحاجة إِلَى أوزوت أن يُرشدا إلى حقوق الآخرين 

لأنّ رسوا (5) قذ علّما كيف نتَعامَلُ مع غبرنا وكيف لعطيهم حفَهُم بل الذي 

بحاجة إلى إرشادٍ وتوعية هم الْذين يُعذّبونَ عباد الله في سجونهم اشع التعذيب 

ويُخرّبون البلاد ويسفكون الدّمَاءَ ولا يَرْحَمِونَ الضعفاءَ ولا يُعرفون للأقَليّةِ حَقَا وَلا 


ا- 


« عا 


يحفظون لَهُم كرامَة ولا يصونون لَهُم حريّة ما تحن فهذا وصفنًا لمر اراد أن 
يَعرقناء هذا هُوَ تهجتا وأخلافا: 
[مِنَ الطُويْلٍ] 


2 ل وه د ل بالدم اب و 
وَحَلْلكُمُ قل الأسارى روطلا 
غدوكا ن الأشرق لعف وتم ة صفح 


('" مَجموعَةٌ الفتَاوَى لابن تيميّة (1۱۷/۲۸)» ط: مجمع اللك فهد. 


O‏ لل له 56 ج سس عر 


کس > اة على البْخَارِي ٠‏ راء تقدية كاب جتاية ألبحَارِي 


a‏ ا 
فحَسْبكم هةا التفاوت بيتسا 
و 31 
و ت إناءبالذي فيه ينض نضح 


الحديث القافى: 


و 
يهام o‏ حر o 4 MF o‏ 
4 | 


من ري فأخترني - أو قال: بَشَرَنِي - آَلَهُ: من مَاتَ من 
دَخَلَ اة " قَلْت: ون زكى ون سَرّق؟ قَال: «وإذ زی وإن سَرّقَ» ٩‏ 
يعازض صاحب الجنايّة ة على هذا الحديث قائلاً: " يؤكد أن الجنة ستكون من نصيب 
أمة النبى محمد (ص) وإن زنى أهلها وسرقوا. 

كما أن الحديث يوافق ويعارض حديث الرسول القائل: 

"إن الله تجاوز عن أمتي ما حدثت به أنفسها مالم تعمل أوتتكلم" يوافقه بأن أمة النبي 

محمد (ص) هي الأمة المميزة وجزاؤها الجنة دومًا ونعم المصير“ ويعارضه بأن من يعمل 

أو يقل شيئا يحاسب عليه» على عكس رواية أبي ذر التي تمنح الجنة على الرغم من 
السرقة والزنا!! ". ص (855). 

أقول لا أتكلَّمُ عن ركاكة ألقَاظِ هذا لحل وعدم استطاعته أن يأتي بعبارَةٍ خالية 

عن الركاكة والأخطاء, وكان عليه أن يأتي بض بضمير افر بدلا منَ واو الجَمْع ويُقول: 
ون رى وَإِنْ سَرّقَ4 ليُطابق لفظ الإفراد مِنْ | اران زی 4! 

أمّا الذي أريدُ إبرارّةُ وأا بصَدَدِه فَهْوَ فَهِمُهُ السقيمُ أو تلبيسُةُ اليم وَخداغْهُ 
اسيم في إعطاء هذا الحديث صورة لا يلها جال من الأحوال والمعتى الحقيقي 
هذا الحديث هر أن اله تعالى قفر جيم الأنوب لن هاء من عبادو ما لم يكف بال 
تعالّى أو لم يُشرك بهءكمَا هو مذكورٌ في قوله تعالى: 
'' رواةُ البخاري (۷۱/۲)» برقم: (۱۲۴۳۷). 


لله ۳۰٦‏ لل 


E E‏ 8 د د ج رر ر > ود اس 

© إن الله لا ب يعفر أن سرك بو وَيَمْفِرْ مَا دوب ذلك لمن يسا ومن شرك باه 
َقَدِ ترآ إِنَّمّا عَظِيمًا © 4 النساء. 

توكيدًا هذا الحكم الإلهي كَرَرَهًَا مو أخرّى في السُورَةٍ نفسيها: ١‏ إت لله لله 


لود انع بود ون قذي كلك لمن 1 ومن شرك پال به فقد ضَّل 
حِيِدَا 46 النساء. 


ETT‏ ص ره ف 

ل ل a‏ يتعبّاد ااذ أسَرَهوا 1 
> ا ا مر ع 7 ا 3204 2 34 ع ف 2 س 
افيه ب تَقَطوأ من رحمة حَمَدَ ١‏ 4 إت ا يغفر > جَميعًا ا 2 


عور أَليحمِمَ © #4الزمر 

وَليس الغُفران وحدَه بَلْ قال بقلبهًا حستات إن تاب كوبَة صادقَة قال تعالى: 75 إلا 
م a‏ سے نق سے کر | و 70 ن ج بص اس ا 
فن اب و ری وعيل عا مما اوليك بل أ لله سيكاتهمٌ حَسَنتٍ 
مَكَانَ اله عغورًا حسما ©)4الفرقان. 
وهذا اا كون, لذن 


2 55 1# ع a E‏ 
الله تعالى حَرّمَ علّى المشركينَ اة كما قال: # لد كى انين الوا إِنَّ آله هو 
و الور ی ب ر د 17 و ي ج اوو 0 لسرن ف د وع سو لس 
الميسيج ابن مرَّمرَوَقَال المَسِيحٌ یب إسرویل اعَبْدُوا الله ر ور انهو من 


2 38 ره‎ E kik ا س ا رو و هھ‎ eT 
أما الذي مات على الإيمان وعندهة بعض الذنوب» فإذا آراد الله تعالى عقابه فهو‎ 
E E E افق عننها قا لم‎ 
الأشياء لا يلام عَليها ولا يعدب ولا يُعَاقَبُ) وَلَقَدْ ق‎ 


الذي 5 يَقَرأهُ أوزوث: عن عَبادة بن الصّامت رضي الله عنه 4 وَكان شهد بَدْرًا وهو 


بالل ا اسيم 


سس هيو و ينيد لجَايةَ عَلَى البُخَارِيّ , قِرَاءَة تقدِيةٌ لكتَاب جتاية ألبْحَارِيَ 
أَحَدُ التَُبَاءٍ لَيْلَهَ العَقبَةِ: أن رَسُولَ الله صلى الله عَلَيْه وسم َال وره عضابة هذ 
أَصْحَابهِ: «بَايعُوني عَلَى أن لا ؛ ئش رکوا بالله شيا ولا رفوا ولا تزئواء ولا تفلو 
أَوْلادَ كم وَل تأنُوا پبهتان تَفتَرُوَهُ ص يكم وَأَرْجُلِكُمْ رلا تَعْصُوا في مَعْرُوفي 
من وى نكم فََجْرَه على الله ومن أصاب من ذلك شيا فرقب في لذت فهر 
كفارة لَكُ وَمَنْ أصَاب مِن ذلك شَيًا ثم سره الله قَهُوَ إلى الى إن شَاءَ عَفا عَنْهُ وَإن 
شَاءَ عَاقَبَهُ» فبايعتاه عَلَى ذلك" . 


كما ری فان المعتى واضيح تَمَامًا وَلكنّ هذا الرَّجِلَ لا يريد إلا باطِلَهُ وَخيانتة وإن 
كان رى صحيح الإمّام وَقرأهُ لا بَدَ لَهُ منَ الوقوف على هذا الحديث وَرؤيته لَه لاله 
من أوائل الصّحيح, فإذا هو رأى هذا الحديث وأخفاه وَسَئَرَهُ هذا الغرض الإبليسي 
فلا ثقة به وبكتابه, وإذا لم يقف عليه مَعَ كونه في بِدَايَةِ صفحات الكتابي» فكيف 
ك قرا فراعة كاي ر 


صدورهاء الح تفت أو كل 90 
فقول عَنْهُ: أينَ في الحديث الأول ذِكرٌ عَدَمِ الْوَاخَدَةٍ على فعل هذه الذنوب حى 
يقول أوزث بائهُ حلاف هذا الحديث؟! 
وئحن لسائل أوزون والعتر ضينَ: إذا قل رجلٌ أحدًا أو زى ثم دَحَلَ النَارَ 
ا هَل يرج من النَارِ أ بى خالا مُحلّدَا فيهَا؟! 
قالوا بالخلود فيهًا فهذا عينُ قول الخوارج الْمخالِف لصريح القرءان الكريم كما 


2 


0 آزة 


€: 


('"' رواه البخاري (۱۲/۱)» برقم: (18). 
(" رواةٌ البخاريٌ *رة؛ لي برقم: .)۲١۲۸(‏ 


ا چ 


الجتاية عَلَى البُخاري » قِرَاءَةٌ قدي لكاب جتاية ألبُحَاري چ ص 

وإذا قالوا بأنَهُ سيرج بعد العقوبَة وَالعدابء إِذَا فما يبقى لاعتراضكم مِن مَعنَى؟! 

م في نها كلاه يذكرٌ هذا ا ليث على جهة الاستهزاء وَعَدَمٍ قبول وهُو: " أذ 
اة لا يَدْخُلْهًا إلا الب انا 

ننه كقامنن كز القدبيه ركو باص بو كما هون لوهم أ الحديث يدل على عَم 
دخول السَابقة التي مات عَلَى الإتمان لجَنَةَ ولا لو ذَكَرَ اديت بِتَمَامِهِ لَبَطَلَ 
خِدَاعْهُ والكشف أَمْرُةُ فالحديث هُوَ: 'وَالْذِي لف مُحَمَّدٍ يدو إِني لأَرْجُو أن 
تكُونُوا نطف اهل اة وذلك أن اة لا يَدخْلُهَا إلا فس مُسئلمَة". 

فالحَديث ظاهرٌ في الدَلالَةِ عَلَى كون أمَة الرّسول (5) نف أهل اة يَعبِي: أن 
في اة u‏ ومتبعي الأنبياءٍ الْذِينَ کانوا قبل الرسول (5). 

وَإِنْ كان يقصدٌ بالاعتراض أن الحديث اقتصرّ اة على المؤمنينَ بالأديان السّماوية 
قَدِيًا وبالإسلام حينَ جاء إلى يوم القيامة دون دين آخَرَ وتدخل اليُهود وَالبوذِيُونَ 


وغيرْهُم اَن فهذا نقضّْ لصريح القُرءان - إن کان يؤمن به - لأت الله تعالى قال 
5 ا “هك م 1 ا 0 و مت ت وه صد 2 02 
۾ إن الدِينَ عند الله الإسَلمٌ وما أخَتَلَفَ الزِينَ أونوا الحكتت إلا م 
0 تبر 0 1 a ar‏ غ ي خي ا عبر ا 2 2 5 
بد ما جاءهم لار بيا بهم ومن ڪر يتات التو قات اله سريم 


وقال: فإ ومن يبتَوْغَيَرَ الإِسَلير ديا فلن يُقْبَلَ مِنْهُ وهو في اجر ت 
لْحَسرِينَ © 4آل عمران. 

وهةا الاحتِمّالٌ الأخيرُ لَه وَج لاله يتأدّى من الأحاديث التي فيها ذكرُ عقوبَة 
الكَفَرَة وَالوثبيينَ» ويكرةُ القول بدخول الوكين والهندوسيينَ انار كما سيأتتي قليلاً! 


('' رواهُ البخاري (۱۱۰/۸)» برقم: (/5817). 


ل a‏ ۹ جم يهم 


سس > ية على البَُارِي » فِرَاءة تقِيَةٌ لتاب جتية ألبحارِي 


الحديث اللالث: 


عَنْ عَبْدِ الله قال: کا مَعَ اللي في بق فَقَالَ: «أترْضَن أن تكوئوا ربع أَهْلِ 
لجن قُلْنَا: تع قال: «أترْصّؤن أن تكوثوا ثلث أهل ْنِّم قُلْنَا: عي قَالَ: 
(«أكرضّْن أن ككوثوا شَطرَ هل اة قَلَا: : عم قَالَ: «والذي فس مُحَمَّدِ يدو 
إني لأَرْجُو أن کولوا نصف ٤‏ أَهْل اة وذلك أن اة لا NY‏ إلا كفبية ا 
وما أَنكُمْ في أهْل الشرْك إلا كَالشَعْرَةٍ البيَّضَاءِ في جِلَّدٍ الور الأملوّد. أو كالشَعْرَة 
السنّوْدَاءٍ في جلد الور الأَحْمّر»". 

ل عد قا رط بوعل عذا ادي للك 223 دون أل اعرا فا ا 
ذكْرَة لتضخيم حجم كوا ش 

ولكن على كل حال هذا الحديث لا بأس به وهو من مشكة اة ونور الوخي 
المكَى من الله تعالى بقولہ: وما کیل عَنٍ آلو © إن هو الا وح وحن © مه 
سَدِيدُ اوی @4الىجم. 
الحديث الرابع 


ا ار يم 3 اقلت إلى e‏ 


صلى اف علي رلم êt: e as‏ 
ا قال: قُلْت: وَالّذي بعك باحق مَا أَطْلَعَانِي عَلَى مَا في أَلفسبهمَاء وَمَا رت 


۶ 


هما ب طبن العَمَلَ؛ كني لص إلى ميواكه تخت هيه صت فقال: " لن أ: لا 
سْتَعْمِلٌ على عَمَلِنَا مَنْ اراد وَلَكِنٍ اذْهَبْ الت يَا أبَا مُوسَىء أو يا عَبْدَ الله بْنَ قيس 


(' رواةُ البخاري (۱۱۰/۸))» برقم: (/565). 


او( لله . م صر 


ية على البخَارِي » فراع تقل لكتاب جتاية ألبغارئ | اح لب صم 
ِلَى الین " ثم اتَبَعَهُ مُعَادْ بن جَبَّلء فَلَمّا قَدِمَ عَلَيْهِ ألْقَى لَهُ وسّادَة قَالَ: ازل وَإِذَا 
وك علدا A‏ الك ما عقاه O‏ عاذ يوري انل فا لوقف قال طلس قال 
ل اجس حى بقل قَضاءُ الله وَرَسُولِ ثلآث مَرّات. فَأَمرَ به َيل" . 

عَلَىَ على هذا الحديث بقوله: "الحديث يظهر بوضوح أن من ترك الإسلام ليعود إلى 
دينه السماوي الأصلي هو مرتد كافر يجب قتله تطبيقًا لقضاء الله ورسوله - حسب 
رواية أبي موسى ومعاذ ‏ وهو يؤكد أن الإسلام هو الدين المقبول فقط› 

وإذا كان الإمام البخاري يرى فى ذلك الحديث تطبيقًا لحكم المرتد في الإسلام 
عملا عا جاء عن الرسول (ص) بقوله: "من بدل دينه فاقتلوه". فإن ذلك کان يجب 
أن يطبق على اليهودى أولا لأنه بدل دينه إلى الإسلام حسب نص الحديث“ حيث 
نلاحظ أن عبارة (من بدل دينه) عامة ولا تشمل المسلم فقط!!" ص: (۸۸). 

أقول: مَتى وَجَدَ هذا الرّجِلُ فرصة للنّدليس والتُحريف والباطِل يَأخُدَ بهاء لأَه 
بهذه العبارات القليلة قد أتى بأباطيلَ كثيرّة منها: وَصفةُ دين اليهود بالدين الأصلي 
السَّمَاوِي ليُشْعِرَ القارئ عَظَمَة هذا الدّين!! 

أمّا اعتمَادُةُ على هذا الحديث اللَبوِيَظامَنْ دل ديتة فاقُلوة4 فَعيْرُ مُسَلّمِ ولا يصح 
.2 وقول هذا: #حيث نلاحظ أن عبارة (من بدل دينه) عامة ولا تشمل المسلم 
فقط) يدل على عَدَمِ معرفَتِهِ بدلائل الألفاظ والخطاب العرَبي! 

وَلا أخفيكُمْ عندمًا سّمعتٌ هذا القول ضّحِكت عليه كَمَا ضحكت عَلّى شيخ مُفِين 
بدلا من مفتي - عندمَا اعِتَمَدَ على هذا الحديث رأفتى بقتل امرأةٍ ا انا 
ارتدت عن النصرانئيّة وَأَسلَمَت! 

وَمعنّى هذا الحديث واضح جلي ولا يُخفى على أحدٍ من صغار طَلبَةٍ العلم فكيف 
عن يدعي التفوق والتحقيق وَالسّطوع؟! 
(' رَوَاةُ البخاريّ )١8/9(‏ برقم: (59378). 


ص د 51 سل و 


ل لل لجَايةَ على البُخَارِيّ , قِرَاءَة تقدِيةٌ لكتَاب جتاية ألبْحَارِيَ 

مَعنّى الحديث: هُوَ القول بأنّ الدّينَ في قوله: طمن بِدَّلَ دين يعني به الإسلام لان 
الإسلامَ هو الدَینْ احق وَمَا سواة لا يُعَدُّ ديه كَمَا قال تعالى: ٠‏ إنَّ ارين عند أله 
لْإِسَكمُ .. © آل عمران. وهذا تفس العتى الي في قولتا: «إلا إله إلا الله4, فمن 
المعلوم أنّ هناك آلهة ُعبّدُ من دون الل فَلِمَاذا نقول: طلا إِلَهَه؟! والجواب ظاهر: 
لأنَّا تقصِد الإلّهَ العبود الق وَمَا سوّى الله تعالّى إِلَهُ باط فلذلك نقول: لا إِلَهَ ! 
الله فكذلك عندمًا قال رسول الله (5): مَنْ بدّل ديتة. أي: من بدل الدين الحق. 

وبالتالي فان الخطاب للمؤمنينَ, وأضاف الدّينَ إليهم وهذا القيدٌ أيضًا قاض بأ بان 
المراد هو دين المسلمين! 

ما فضي حكم الردٌ في الإسلام وَالكَلام عَلَيْهَا فاا لا أرَى تفسِي أهلاً لذلك 
الموضوع لكوني طَالبًا مُبَْدِيا فأسأل الله تعالّى أن يسر لَنَا الوقفة عَلَيْهَا وَالتّحقيق فِيّهًا 
في غابر الأزمان, فَمِنَ العا ۽ أن يسكت مَنْ لا يَرَى فة أفلاً لشيءٍ حٌى لا يَْجَلَ 
ين يدي ديّان يَوْم الدّيْن! 

ثم بَعدَ ذلك يأتي هذا الرّجِلٌ بذكر الحديث الخایس» مفتتحًا كَلامَهُ بهذه العبارة: " 
أخيرًا نورد حديئًا يتطابق في مضمونه مع ما ورد في الحديث السابق» ولكن نهاية المرتد 
النصراني فيه كانت عقوبتها من السماء". ص: (۸۸). 

أقول: بمكن أن تن تنتَظِرَ وتقول فَمَا الحديث الآني وَهَلْ جَتَى البُخاري في إيراده إيّاُ؟! 
َم ماذا؟! ولا أشك في كونك تُحَوقِلٌ عند رؤيتك هذا الحديث واعتراض أوزون 


ەر 


جم 


اديت الخامس: 


عن اس 20 الله عَنْهُ قال: كان رَجُلّ تصرانيًا فاسل وقَراً البقرَة وآل عِمْرَانَ: 
فَكَانَ کب لني صلی الله عَلَيْهِ وَسَلْم فعَاد تَصرَانيًاء فکان يَقول: ما يَدْري مُحَمَدٌ 


TIT مد‎ 


p® 


ااي على البخَارِي » فراع تقد لكتاب جتاية ألبارئ | اح لب صم 
إلا ما كَتَبْتْ لَه اماه الله قَدَقَنُوةُ فأصبح وقد لَفَظَنْهُ الأرْض, َقَالُوا: هَذَا فغْلٌ مُحَمَدٍ 
E‏ َبَشُوا عن صاحبتا فَالْقَوْكُ فَحَفَرُوا لَه فَأعْمقواء فَأَصبَحَ 
وقد لَفَظَنْهُ الأرْض فَقَالُوا: هَدَا فِعْلٌ مُحَمَّدٍ وَأَصْحَابهء ببّشوا عَنْ صاحبتا لما هَرَبْ 
م مِنْهُم فَالقرة فَحَفْرُوا لَه وأعمقو 
لأر فَعَلِمُوا: أله ليس من الئاس فألقرة" . 

والله لقذ طَالَ تَعَجْبْ مَنْ ظَنَ أن أوزون يكب لأجل الإسلام والمسلمين» وكخيل أل 
يكب صرَة للرسول (5) وأحادينه! 

أمّا نحن فقد تَعَرَفنا علَيّه خلال مجه وَدَعَاواةُ وأيقنًا باه ليس كاتا سَطرًا لصالح 
الإسلام والمسلمين, وأيقنًا أله ما حَاقدٌ على الإسلام والمسلمينَ وَإمّا صَاحبُ قَلَم 
مُستَأَجَرٍ وَهُو أجيرٌ أصلاً! 

َل كيف يعترض على حديث فيه ذكرٌ اعقو لمن کان مُسلِمًا كم ار وَسَخِرَ من 
الرّسول 65 رالقرءان رقال بأنّ محمدًا لا عرف شينًا سوّی ما كتبت لَه وَبَعْدَ أ 
بموت يَجِعَلة الله تَعالى عِبْرَةَ بدُعاءٍ الرسول (85) عَلَيْه. 

لا أدري هل هذا الرّجل فهم وَلتّبعيه مِنَ م المسلمينَ عق إذا سُرُوا برؤيّة هذه 
الشتَاعة؟! 

فهذا الرَّجلٌ قد تجاوَرَ كل الحدود يريع الطّعن في الأحاديث وَالإِمَامِ البُخاري 
وَصّحيحِهِ والثراث الإسلامي وبهذا يُقَرّرُ الكفرَ وَالرَندَقَةَ وَالسّحْريَةَ من الدّين 
وَالُقدّسات. 


ار 


۱ له في الأرْضٍ ما امْتَطاعُواء فَأَصبّحَ وقد لَفظيةُ 
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- 


هر يُدافِعُ عن كل المنحَرفينَ كل الأديان الباطِلَةِ وَمُسَحِليِهاك أمّا مُشْكلَيهُ فَمَعَ 
الإسلام والقرءان وَالرسول الكريم (85) وأزوّاجه أُمّهاتِ المؤمنينَ وَصحابته 
الكرام(:2م) فقط! 


(' روا البخاري »)۲۰۲/٤(‏ برقم: (5110”). 


لله 5 جم صر 


سس > اة على البْخَارِي ٠‏ راء تقدية كاب جتاية ألبحَارِي 
الحديث السادس: 
عن ابي سيل قال: قال سول الله صلى الله عليه وَسَله: " يفول الله: يَا آدَمُ فَيقول: 
بيك وَسَعْدَيْك وَاخَيْرُ في يديك قَالَ: يقول: أخرج بَعْث التار قال: وَمَا بَعْتْ الثار؟ 
قَالَ: من كَل ألف تمع مائة وتمنعَة وتِمنْعِينَ» فاك حِينَ يَشِيبْ الصَغيرٌ (وكضغ كل 
ذاتِ حمل حَمْلَهَا وکری الئاس سکری وَمَا هُمْ بِسَكْرَى ولک عاب الله شَدِيدٌ) ' 
فة ذلك عل فقالرا: يا وَسْوَلَ اف ابن ذلك الرَجْل؟ َال: «أَبشِرُواء فن مِن 
يأجُوج جوج الفا وَمِنْكُمْ رَجُلْ» ثم قَالَ: «والّذي كفسي پيد إي أأَطْمَعْ أن أن 
تكُوكوا قلغ هل اة قال: فَحَمِدا الله وكبركاء 7 ثم قال: رروالدي فسي بيده إني 
أطمَعْ أذ تكوئوا شطر أهل ابق إن مكَلَكَمْ في الأمَم كمل الشَعَرَة البَيْضاءٍ في جلد 
الور الأمْوَدِء أو الرَقْمَةِ في راع الجمّار» . 
يَعترضْ أوزون على هذا الحديث قائلاً: " ولا ندرى لاذا آدم وليس مالك خازن النار 
أو ميكائيل". ص: (89). 
قول: إن كان الاعنزاضُ مثلَ هذا فكل الاس يستطيع أن E‏ لان 
هذه الْعْمَّعَةَ وَالرَعرَعَة وَالسّفسّطة بحسنها كل واحدٍ من النّاس! ٠‏ 
إذا اختارَ الله تعالى آدَمَ هذه المهمّة يَختارهُ كيف شاء و 
قعل وَهُوَ الله تَعالى خالق الأفلاك والأكوان! 
ما الظَاهِرُ في ذلك فَادّنَ آدَمَ أبُو البَشْريّةِ فلذلك احمَارَةُ الله تعالّى هذا الأمر» كما 
كل بَعضّ الأمور الأخرّى للأعيان مثلَ الشفاعة للرسول (85) و إِنرّال الوّحي 
لجبريل وتفخ الصور لإسرافيل وغير ذلك من الأمور. 


ل 7 


لأيّ سب شاءء فلا يُسأَل عمًا 


9 رواة البخاري ١ ٠١/0‏ 46 برقم: لضت 00 


١١‏ سسا ع ل ہے 


و 


" يأجوج ومأجوج وهم من يعتبرون اليوم أهل الشرق الأقصى ‏ حسب ما 
الأثر" ص: (59). 

اقول عَنْهُ: هذا من الأَعْجُوْبَات الأوزونيّة وَالرّجم بالعَيْب دون البرهان. 

ثم يعلق عَلَى الشبيه الوارد في الديْث:إكمكل الشّعرَةٍ البَيْضَاءٍ في جلد الور 
لأَمْوَد أو الرَقْمَةٍ في ذرَاع الحمار قائلاً: " ويرد في الحديث تشبيه للأمة لا 
يستخدمه أو يؤكد عليه السادة العلماء والأفاضل وهو أننا كالرقمة (القطعة البيضاء 
المستديرة اليابسة التي لا شعر فيها) في ذراع الحمار!! " ص: .)٠١(‏ 

أقول: هذا الكَسْبِيهُ لا إشكال فيه ولا تعيير يُداخلةُ لمن لَه الإلْمَامُ بِالعَرَبيّة وهذا التوع 
من الشبيه يقال لَهُ: طالنَّبِيهُ من وجو أي شب الرّسول (85) الأمّة بوجو من 
الشَعرَة البَيْضاءٍ في جلد الور الأنيضٍ والرقمة وَالوَجْهُ هُوَ القِلّهُ وَعَدَمُ الُهور مِن 


اقلا 

وهذا يَسْبَّهُ قول القائل: فلا كَالقَمَرا أي فلان يَشْبَهُهُ من حيث الإضاءة والإتارة 
وَاجَمَالُ فلا ييل الشخص الَسْبّهُ جميع خصوصيّات المشبّه به ولا فالقَمَرُ جَمَادْ لا 
يَعقِلُ هل يقال: إن هذا التّشْبية إِسَاءَة لَه لأنَ القَمَرَ غيرُ عاقل؟! فلا يقولٌ ذلك ذو 
93 . 

وَلكن قذ وَقَعَ أوزون في الفحاخ مِن حيث لا يَعلَمُ وَهْوَ إِمّا رجلٌ قليلُ الأب مَعَ 
الرسول (5). وَإِمّا لا يعرف كتابة شيءٍ ولا يُحبئُهًا فلذلك يُناقضْ نفسّة بتفسهٍ بهذا 
الاعتراض! 


- 
5 


ييو ساس . ف عون عر ولا ود اق مود الم امو رك الول قي لتك مغ سام مات 
لأنَهُ عَدَ هذا النُوعَ من التشبيه تعييرًا ومسبة وتقليلا لشأن المشبه» ولكته كما مر 


أمّا قو 
جاء في 


عم 


وَوَعدئًا بالوقفة عَلَيّْهِ عندمًا تقلتا كَلامَهُ حيث جَاءَ فى تبْرئة الرّسول (#5) فى بَعْض 
و اسل ص و ١ 1 1 ١‏ 
الأمُور ظنّهًا عَيبا وقال: 


" الذي أراه بريئا منها براءة الذئب من دم يوسف!" ص:(77). 


سس ج e‏ م چې 


فل لله الجايةَ عَلَى البُخَارِيَ , قِرَاَةٌ تقدِيةٌ لكتاب جتاية البحَاريّ 
أفلا يَتَذكرٌ أوزوث أله شبّة الرسول (45) بالذّئب؟! أليس هذا يعد طعئًا حَسب المنهّج 
الأوزوني؟! فهذا هو أوزون يحكم عَلى أوزون بقلة الأب والاحترَام مَعَ سيد الأولينَ 
زالآخرين (ة)» لأن عار في هذا الشبيد هو الشقيص. 


ادي السّابع: 

َال ابو هريرة: قال الي صلی الله عليه وَسَلَم: «رأَيِتْ عرو بن عاي بن لحي 
الرَاعِيَ يَجُرُ قصلبَهُ في الثّار وكان أَوَلَ مَنْ سيب السوَائئب» . 

لا تتعجّب من هذا الرّجلٍ الذي يموت حَسرَة وَغمًا وَهَمًا عَلَى القول بدخول 
عَمرو بن عامر بن لحي الخراعِيّ انار لأَنَهُ فقط يُعادِي الأولياءَ وَالصلّحَاءَ الأخيار 
وَيَكرَّهُهُم وَإِلا فلا مُشْكِلَة لَهُ مَعَ أحَدٍ من النّاس! 

أحَتّى الآن تظن بالرّجلٍ خيرًا وكحسَبة يكب خدمة وَنْصرَة للإسلام وَمَعَ هذا يَطعَنْ 
في مقدّسات الإسلام وأبطاله كَاقَة ويأتي بالدفاع عن شخص هو اول مَنْ ابقَدَعَ 
عبادَة عير الله تعالّى» وَكمًا جاءَ في الآثار هُوَ أوَّلُ مَنْ أذخل الأصنَامَ الكَعبَةَ وَدَعى 
الاس لعبادَتِهًا وَغْيّرَ دينَ إبراهيم وَإِسمَاعيلَ " ؟! 

فهذه الأشياءُ ليست خافيّة عَلَى أوزون بل ذَكْرَهَا هُو بتفسه» ويُدافِعٌ عن هؤلاء 
الطغاة ويعأى من القول بدخولهم الَا وَمَعَ ذلك لا بستحي ويسر عَلَى خُرَعبلاته 
قاثلاً: " عمرو بن عامر بن حي كما نجد في الحديث موعود بجهدم بجر أمعاءه فيها لأنه 
أول من ترك الإبل سائبة فلا تمنع من ماء ولا مرعى ولا تحلب ولا تركب تمامًاء كما 
هو الحال عند السادة الهندوس الذين ينركون الحيوانات كالبقر وغيرها سائبة في معظم 


('" رواةً البخاري .)١84/5(‏ 
(') مسن الرار(٥۱/٤۳۸)»‏ برقم: »۸۹۹١(‏ فتح الباري لابن حَجَرٍ (889/5)) عُمْدةٌ القاري يي 
(47/15) كمال الْمُعْلِم بفوائد مُسْلِمِ .)"٤۲/۳(‏ ۰ 

لله ا لے 


ااي على البخَارِي » فراع تقل لكتاب جتاية اناري | جح لب صم 
مدن الهند. وبذلك فإن من يؤمن ويعمل على تسييب الدواب هو في النار حسب 
حديث أبي هريرة". ص: .)٩۰(‏ 

أقول: هذا الرَجِلُ كما قلا مِرارًا فقط يكره المسلمين ويسهُم وَيَسْْمُهُم وَِنَهِمْهم 
وَإلا فها هر يُدافِعُ عن سَادَاتِهِ من الندوس وِيُرَيّن عِبادَكَهُمْ البَقرَ وهم حديث 
الصّحابي الجليل أبي هُريرَة (:2ة:) لأجل هؤلاء! 

ثم في نِهَايَةٍ كلاه يقول: " أخبرًا تعرف الأخ القارئ بعمرو بن عامر بن لحي الذي 
بلغ في العرب من الشرف مالم يبلغه عربي قبله ولا بعده في الجاهلية» وذهب شرفه في 
العرب كل مذهب حتى صار قوله ديئًا متبعًا لا يخالف. وهو أول من نصب الأصنام 
حول الكعبة, وكان الحجاج يلبون قائلين: "لبيك اللهم لبيك؛ لبيك لا شريك لك 
لبيك" لكن عمرًا أضاف إلى التلبية عبارة: 

"إلا شريكًا هو لك تملكه وما ملك" فتبعه العرب في ذلك وظلت تلك هي تلبية 
ال الإسلام إلى صيغتها الأولى " ص: .)4١ - ٩۰(‏ 

أقول: عبارة أوزون وجي بأ عمرًا كان عَظيمًا ذا در فكيف يقال في حقه إل 
يدل الثارَ! وهذه القريئة إأخيرًا تعرّف الأخ القارئ. .. في كلام أوزون» أوصلتنا 
إلى هذا التّفسير لأنّ هذا النُوعَ من الخطاب يعني مَهَمَا يكن من شيءٍ بَعدَ هذه 
الكَلِمَاتِ فهو ذو مَربَةٍ رَفيعَةِ وهو يُستَحْدَمٌ لاستدراك ما قات من الكلام!! 

وبالقالي فان هذا التترّف والشهرة الخياليّة التي يذكُرُهًا أوزون لم يكن لها أصلّ إن 
لم يذ کر الرسول (5) اسم هذا الرّجلٍ زعا لم يكن يَعرفهُ غير اقرب مَعَ العلم 
أنّ شهركة ما بَلَعَتْ شهرة حاتم الطائي الذي يعرفة ۾ الجميعٌ في اجَاهِليّة وي الإسلام ولا 
يرال يُصْرّبُ به الكل فأينَ شهرَة عمرو من شهرَةٍ حَاتِمِ؟! 

رلا أدري مَا هي هذه الشهرة التي يَتحدّث عنهاء أليسَ کل واحدٍ منم قَدْ سَمِعَ مع 
أصحاب الات الع والقظر ‏ إن لم حفط معلفقة - فين شهرَة مرو ورف من 


۷ = 


کے ® 


سس > ية على البُحَارِي » فِرَاءَة تقِيَةٌ لتاب جتاية ألبحارِي 

هؤلاءِ الْشَعَرَاء؟! 

َعَمْا لا يَُكَرُ أنّ هذا الرّجل فضلا وَشَرَفا وإلا فلا ُتبَع عَلَى مَا يدعو إليهء وَلكن 
هذا الشرف ازور والقول المعوَّجٌ الذي جاءَ به أوزوث ليس لَه أصلٌ. بل جاءَ به 
لعفم قدرٌ هذا الوكبيّ المشرك الدَاعِي إلى الشّرك الغيّر دين أبيتا إبراهيم وأرَادَ أن 
يذهب ميال القُراءٍ إّى آله لِم كيف يقال إل في الثَارا 

أخيرًا: او الفح أوزون أن مجلس في دورة م مع الأطقال وشا ركهم في عم مَعنى: 
إلا له إلا اله فهذا لَه حير من تسويدٍ هذه الصّمَحَات. 

ولا يفف الْمُهَندِسُ عند هذا بل يزيد عَلَى ذلك قَبحًا ويقول: " تظهر بعض 
الأحاديث الواردة في صحيح البخاري أن المسلمين هم أصحاب الجنة أما أهل بقية 
الديانات والملل (مسيحية-يهودية-هندوسية-بوذية...) فالله أعلم بحالهها ولكنها لن 
تدخل الجنة التي حددت حصرًا للنفس المسلمة - حسب صحيح البخاري -"ص: .٠٠(‏ 

أقول: ألّمْ يسْمَعْ أوزون هذه الآبات التي جاءَت في خلود المشركينَ والكافرينَ في 
النّارِ؟! بَلَى قذ وَقَف عليهًا وَسَمِعَهَا وَيعلَمُهًا جيِّدَا ‏ إن لم بحفظها - وَلكنّهُ لا همه 
آيات الله تعالى وَلا يَسمّعٌ لها ماع التطبيق والإذعان. 
لم بقل الل تعالى: < واي كوأ ودا ايت وليك حب ار هم ي 
خَلِدُونَ © * البقرة ؟! 
هَل سَمِع آوزون هذه الل ان كَمَرُوأ أن تي عَنْهُمْ امول وَل 
LS ENTERE‏ ب رهم فا کلت © 4 آل عمران؟ 
وَغيرَهَا من الآيات القرءانيّة لني ف فا ذكرٌ ا في التار راهم لا يخرجون منها 
أبداء کقوله تعالی: ‏ إِنَّ أ لَعَنَ الْككفْرِينَ وعد لمر س © حَلِرِينَ فِهآ 


| لا دون رلا ولا طا © 4 الأحزاب. 


ر 9 


اولحر 


ENE 


2 
ع 
ادا 


9 ج ا لے 


وَجاءَ في هذه الآيَةٍ قولة تعالى طحَِرِينَ فا4 كم نى بتو كيدٍ آخَرَ للخلود الأبدي 
وهو قول تعالى بدا 4 لهم أوزون وأمنالةُ إن كانوا فاهمينَ أو يهم أتبَاعَهُم إن 
كانوا طَائعِينَ! وَلكن هَيهَاتَ أن يتدبّرَ أهلْ البَطَالَةِ! 

وبع هذا والاعتراض عَلَى القؤل بدخول التار لأثباع الأديان المحرقَةِ وَالوَضعيّة 
والوثنيّةء تعلّم أن مشكلة هذا الرّجل مّعٌ القرءان الكريم والإسلام العظيم وَليِسَت مَعَ 
الأحاديث النبويّةِ الشتريفةٍ وصحيح الإمّام البخاري! 

ثم لقبجه وَبِاطِلِه وَالقَرْل بدخول متبعي الأديان المحرّقَة ‏ التي كانت سَمَاوية - 
ومتبعي الأديان الوضعيّة كاهندوسيّة وَالبوذيّة يستدل بهذه الآية الكرعة و قول باهم 


يدخلون الجنّة: 1 إِنَّ َذينَ TES‏ هَن ءامن 
باه وف افر كين نظا الك لخاد زه تنيع كر اير و 


وَقبلَ ذكره للآيّةِ يقول: ولا أدري هنا كيف نتجاهل وصفه تعالى لأهل الكتاب من 
يهود ونصارى - بأن منهم الصا والراسخ فى العلم وأن لا خوف عليهم كما 
في قوله الحق .. ليه" ية" ص: .)4١(‏ 

أقول: قذ فسسرَ هذه الآيَةَ حسب أهوائه وَقَطَعَهًا عن الآيات القرءانيّةِ الأخرى, فلو 
جَمَعتَ كل الآبات التي جاءَ في حقّ الأديان السَّماويّةِ وغير السّماويّةِ لَعَلِمْتَ 
تفسيرهاء وَهو: 

أن أتباع الأديان السّماويّة قبل الإسلام كانوا يدخلون انه أو مَنْ لم غه الحجّةٌ 
مهم وال فَمَنْ لَمْ يؤمن بالإسلام وَلَمْ يغه بعد أن سَمِعَ به وَبَلعنَهُ الج لا شك أ 
يدخل النَارَ أمّا الأديان الوضعية فلا تُقبَلُ بحال من الأحوال مِنْ صَاحبها يَوْمَ القيامة. 


a‏ ۹ جم صر 


2 . 7 286 9 ا و فس “ردن كل 

والشاهد على هذا التفسير قوله تعالى: # إن الاين عند ل الس وم 
2 رس ممه م هه O‏ بت يكير 0 ترچ ضبن 2 00 Ca a o‏ 0 اا 
اختلف زد أونوا ١‏ حت بعد ما جَاءَهم الیل e"‏ م بسهم ومن 


ڪر ڪات أله قات آله سريم اساب ©4آل عمران. 

هناك بعض الئاس ية يقولون: إن الإسلام الذكور في هذه الآية يَشْمَلُ جميع الأديان 
السّماويّة دون اننا فهذا القول بَاطِلٌ لوجهين اتين» وهمًَا: 

الوَجهُ الأول إن الله تعالى قال: ظاالْإِسَكمرَ 4 جاءً به مُعرَقًا ب (أل) وهاه الألف 
راللام للعَهَدٍ الدّهيي, قلا إسلامَ في ذهن المخاطّب عند نزولهًا غير دين الرسول(85), 
فهذا يدل عَلَى أنَ المرادَ مئهًا هذا الدّينُ الحنيفْ وَحدَهُ دون الأديان الأخرّى. 

الوّجةُ الان ني: إن الله تعالى جاءً بعد هذه الآية باية أخرّى أَفْمَحَت بان المراد 
بالإسلام دين محمّدٍ (85). فلو تدبرُوا فيْهَا عَلِموا المراد من« الإسَكر» الواردة في 
له تعالى: ل ان اجك قل اسم وجه يِه ومن أمَبَعنّ وَل 


سس e‏ سے 0 > 7 عر 

نرت اوا السحتن ولح شار قان E‏ 
ا 7 و صم a‏ 

انما EE‏ بلع وَاللْهُ بير بِالْعِبَادٍ 0 آل مزان 


كما رأيت الآية أخاطب الرسول (5) وَدَعوكة فهذه القريئةٌ خير شاهِدٍ لتفسير 
الإسلام الذي جَاءَ به الرٌسول (85) ون غَيْرِه. 

وبااي فان الله تعالّى في السّورَةٍ فسهًا يَنفِي بقاءَ اليهُودٍ والأصارّى عَلى مِلَةٍ 
إبراهيم والتوحید قال تعالى: # ما كان إِبَرَجِيمٌ يَمُودِيًا ولا نسْرَِيًا ولک 
due OE TSE‏ 

قول الله تعالّى ما کان إبراهيمُ يهوديًا ولا تصرائيًا وَلكنّهُ كان مُسلمًا مُتَّبِعَا 
الإسلام. أي: لَمْ يكن عَلَى الشرك وغير الإسلام كَمَا كان حال اليَهودٍ والتصارى» 


> کے 


اياي على البخَارِي » فراع تقل لكتاب جتاية اناري | اح لب صم 
لان في الكلام تعريضًا ليهو والنّصارَى حَيث اذَعَوا أن إنْرَاهيم عَلَى مهم وَكَذلِكَ 
حرف لك للاستدراك عَلى الكلام الماضبي والإتيان بحكم جَدِيدٍ. 

إِذا كيف يقال بن المرادَ بالإسلام هؤلاءٍ الناس؟! فَعَلَى هذا عه بطلاث دين اليَهودٍ 
والتصارى وعدم قبولهمًا عند الله تعالى» فإذا كان حال هذين الديتين هكذا ولا 
يقبلان مِن أْصْحَابهِمَا فكيف بحال الأديان الوضعيّة تي يكِي وَينعَى لَّهَا أوزون؟! 

َبالتَالِي فان الله تعالّى جَعَلَ رسال الرسول مُلْرمَةَ جُميع الأمَم وَشاملَة لَهُم وَصيّرَهَا 
رسالَة المي كما قال تعالى: تار ألرّى درل لمران عل عَبَيوء كن لِلْعَلَمِينَ 
يرا ©)#الفرقان. 

ا قال: ا o‏ 006 

من حقتا أن تتساءل هؤلاءِ الَقومَ بعْدَ إيراد هاتين الآيتبن: إذا كان 03 دين يقب الله 
تعالّى من مُلتزميه ولا يُعاقَبْ عَلَى عدم الالتزام بالإسلام قَما فائدة هذه العَالية التي 
ُوصّفُ بها رسالَة سيدا سول الله (5غ)؟! 

فهذه الدّعوى من أوزون تعرّفك عَلى حقيقة: وهي بُعَدُهُ عن الإسلام ومنهجه ولو 
اذَّعَى حُرمَة القرءان وَاتَباعَهُ لأَنَّهُ لا يؤمنْ بهذه الآيات تي جاءت لوعيد الكفار 
ردخولهمُ النَارَ وَهُو يُدافِعُ عن اهندوسيّة والفلسفة البُوذيّةِ "» ويتأدّى منَ القول 


بتكفيرهم وَالحكم عليهم عُمومًا بالثار إذا لم يَتوبُواء وهذايكفي لِمَغْرِفةٍ مَنْهَحِهِ 


ا -ه 
ا r"‏ 


COR TE ETO 


حققة 


() مخففة مُحَففة وَمُكقَلَةًا 

"١‏ في الحقيقة ليست البوذيّةُ ديا - لا سَمَاويًا ولا وَضعيًا ‏ لأنّ تقارير بوذا خالية عن موضوع الإلَّهِ وَالبَعثْ 
والنُشور والأمور اليم بل يَسحَرْ من العبادةٍ ولا يؤمن بشيء اهم العبوذ والإلهء ولا رى في كلام بُوذا شيا من 
هذا ولكن بعد موت كى الأتباغ يعض الأقوال وَالطّقوس وَأعطًوا البُوِيةَ سِمَةٌ ية فقلى ذلك لا ثوصف بالدّين 
بل هي فَلْسَعَةٌ كباقي الفَلْسَفات الإنسائيّة فيها الحسن والقبح. 


لل له ۱ جم صر 


الجتاية على البخَارِيّ » قِرَاءَة تقدية لِكتَابٍ جتاية ألبُحَارِيَ 


p® 


البخاري والحكم وَالصّحابَة! 


ت E e‏ 5 ا وم مم OT EE,‏ 0 
يعترض أوزوت على بعض الأحاديث التي جاء فيها معنى: کون الخلافة من قريش» 


الحديث الأوّل: 


عن ابي هُرَيْرَةَ رضي الله عن أن الي صِلَّى الله عَلَيْهِ وسل قال: "الاس كبَعْ 
قرش في هَدَا الان مُسْلِمُهُمْ تبَعْ لمُسْلِيِهِم وكافرهُم بع E‏ 

عرض على هذا الحديث قائلا: " فإن أبا هريرة ينبت يغبت ما كان لقريش من مكانة قبل 
الإسلام لتصبح مكانة عالمية وأبدية" صن (854). 

أقول: يريد أن بِتَهِم الصحابي اليل أبا هُرِيرَة بوضع هذا الحديث وَلكنَهُ يجهل 
أنّ هذا الحديث ؛ رواتة عن عد كير من الصّحابَةٍ غير أبي هْرَيرَّة كأبي بكر وَعْمَرَ 
ابن مَسعودٍ وَغبرهِم رضوان الله تعالى عَنْهُمْ م أجمعين! 

وَهذا الموضوعٌ كان محل الإجماع والقبول عند الأمّةِ ‏ عَلَمَائِهَا وَعَوَامِهَا - ولم 
يُخالِف في ذلك إلا قَليلٌ مِنَ النّاس 7" ولم يُكِرُوهُ من بعد الصّحابَةٍ - وَقيلَ مِنْ لَدُنْ 
عَصِرٍ الصّحَابَةٍ ة إلَى يمنا هذه مَّعْ أنّ ال الأثرَ وارد عن أمير المؤمنينَ عُمّرَ (::) بخجلاف 
ذلك . 


.)٩٩ - ٩ ٤( ص:‎ 7 

("' رواه البخاري »)۱۷۸/٤(‏ برقم: .)۳٤۹٥١(‏ 

'" وَهُمْ الوَارِج وبغض العترلة وأشخَاص مِن الأشاعرة. 

* واعترّض الخَافِظُ ابن حجر على هذا الإجماع وََقَلَ ول لمر بن الخَطَابٍ باستخلاف مُعاذ وهو ليس قُرشي 
سس ل لے 


وَقَالَ إِمَامُ اخَرَمَين: "وَل يُخَالِفْ في اشتراط السب غير ضيرار بن عمرو وَلِيس من 
عبر خلافةُ وَوقَافه (. ۰ 

تم يقول: "وسا تَعْقِلُ احاح الإمَامَة في وَطْعِهَا إلى السب رک خض الله 
ها الْمَنْصِب الْعلِي وَالمَرّقب ‏ السّبي بهل بيت الي (85) فكان مِن فضل الله 
يني مَنْ يَشَاء" . 

أقول: يُمكن أنّ هذا الأمرَ كما قَالَهُ إمَامُ الحرمين (:2) فحن لا تعقِلُ السب في 
ذلك وَاختَصّهُم الله تعالّى بهذِهٍ الخصوصيّة. 

ويمكن أن بقال: إِنّ السب في ذلك هو مكائة ريش في هذا الرمَانء وهذا الْعنَى 
هُوَ الظَاهِرُ في الخَدِي, لأ الرسول (85) قال: لمهم تبَعْ لمهم وَكَافِرُهُمْ 
ر 

فهذا ر e‏ لاه (#5) لم يقتصر 
الأمرَ على المسلمين رَخلافتهم, بَلّْ قال بان کافرهُم لکافرھم تبَعْ 

فَعَلَى هذا المعتى لا يقتضى ا » وحن لا 


ر 
اة 


CR x 


د هل 


ُقدُمُ قرشيًا ليست لَهُ أهليّة هذا الان عَلَى رَجل له 


قال اخَافِظ: "قلت: وَيَحتَاجُ مَنْ تقل الإجْماع إلى تأويل مَا جَاءَ عن عْمَرَ مِنْ ذلك نقذ أخرج أَحَمَدُ عَنْ عُمَرَ 
بِسَنَدٍ رجَالَهُ قات أله قال: إن أذ ركني أجلي وأو عبَيْدَةَ حي امتخلفتة فذَكَرَ الْحَدِيث وفيه فان أذ ركني أجلي وَقَدْ 
مات أَبو عبَبِدَة امتخلفت مُعَادْ بْنَ جَبَلِ. الْحَدِيث» وَمُعَادُ بن جَبَل أَلْصّارِي لا نسب لَه في قُرَيْش. يحول أن 
بُقَالَ: لَعَلَ الإجْمّاع الْعَقَدَ بَعْدَ عُمَرَ على قاط أن يَكُونَ الخليفةٌ فرش َو تغيّرَ اجْتِهَادُ عُمَرَ في ذلك وال أَغلَمُ" 
فح الباري*19/1١).‏ 

(' غياث الأمّم في التياث الظلم لإمام الحرمين. ص: »)۲١٠(‏ ت: د.عبدالعظيم الديب» دار المنهاج ‏ المملكة 
العربية السعودية - ط: الشالشة/ 307 الى 1 

" اكان المشرّف الذي يَستوي عَلَيْهِ الرقيب وَائْرادُ ها علو الكالة. 

© ادر السًابق: ص (/78). 


جف ص د ريسيت جار 


سسس > ية على البَُارِي » فِرَاءَة تق لتاب جتية ألبحارِي 


ما اث شتراط السب في ذلك القت فَشَيءٌ مَطِقيّ لأنّ كون الخليفة لَه شعبيّة شعبيّة بعيث 
هُوَ مُطاعٌ عند النّاس ويرغبون فيه فهو أمرٌ مرغوب في عصرئا الحاضر ثرا جا في 
الأحرّاب السيّاسيّةِ حيث يُرشّحون مَنْ لَه التَائِيرُ عَلَى الئاس ويار الئاس يه. 

وبالتالي فان هناك من يَرَى أنّ هذه الأحاديث جاءت كُخَبَرٍ من الرسول )#5( 
وصدق بوبه حيث أخبَرَ بان الخلا الراشدةً لا تكوث إلا من فرش وقد كان ذلك 
حيث بيت الخلاقَة في ريش إلى أن ير نظَامُ الحَكُم! 


الحديث القانى: 


عن ابن عم رضي الله عَنْهُماء عن اللي صلَّى الله عليه وَسَلمَ قَالَ: «لا يرال 
ها الْأَمْرُ في فرش ما قي مِنْهُمْ اثتان» © 

فهذا الحديث وَباقي الأحاديث على هذا الْعنى الذي ذكركاة» وَإِنْ قلتا بأل خر من 
الرسول (5) فهو كما كان أمّا قولةُ ما بَقِي منهّم اثنان, فَِلمُوكيدٍ عَلَى وقوع ذلك 
يعني بقّى الاه ينهم ولو قي من ريش اثنان 7". 


a eT 
ثم يأتي أوزون بحديث آخَرَ > وهو:‎ 


¢ 


(' كما اخمَارَةُ ابن خَلدون وتسبَهُ إِلَى القاضي أبي بكر البَاقَلانِيّ وذ تكلّمَ في هذا بالتفصيل.مقدمة ابن خلدون» 
ص: (7717-77)., اعتناء و دراسة: أحمد الزعبي» شركة الأرقم بن أبي الأرقم» بيروت» لبئان» بدون سنة الدشر 
ورقم الطبعة. 
'" رواةُ البخاري (1۲/۹)» برقم: .)۷٠٤١(‏ 
( فأقول وبالله التوفيق(البرزنجي): إضافة إلى مَا أَجْمَلَهُ الشيّحْ مروان فن جماهيرَ الفقهاءٍ قذ ذَكَرُوا أن هذه الطَاعَة 
لَنِسَتْ حَجْرًا وَلا حَكْرا على فردٍ من قريش دون قيدٍ أو سَرْط لِقَرْلِهِ عليه الصّلاة والسّلامُ في َة الحديث: "ما 
اموا فيكم الدّينَ" وكذلك قوله عليه الصّلاةٌ والسَلام كَمَا في صحيح البخاري عن ألس مرفوعًا: اسْمَعُوا وَأَطِيْعُوا 
وان اسْتُعْمِلَ حَبَشِيٌ کان زا زب و0ف فا المتمترة دي الأ ين فرش الإقامة العْظْمَى. 
ص: (45). ۰ 

O OOS‏ ج اچے 


الحديث القالث: 


و 2 


عن ابي هُرَيْرَةَ رضي الله عنه: أنّ رَسُولَ الله صلى الله عَلَيْهِ وَسَلّم 
أَطَاعَنِي فَقَدْ أطَاعَ الله ومر عَصَانِي فَقَدْ عَصَّى الله وَمَنْ أَطَاعَ أميري فق أَطَاعَنِي» 
وَمَنْ عَصّى أميري فقذ عَصَانِي» © 
لا أدري لمَّاذا يذكرُ هذا الحديث وكأن فيه عيبًا وَقبحاء 0 يقرأ أوزون القرءان 


ف َلْكجِرِ ذلك 06 و س ا 5 

َعَوً! جب إِطَاعَة الأمراء َاخُلَقَاء مَا داموا يحكمون بشرع الله ويأمرون بالمعروف 
وينهون عن الْمنكر. وهذا لا يختلفْ فيه اثنان من أهل العقل ولا يعازض عليه أحدٌ من 
أولي النهى. 

ولكن إن قَهِمَ هذا الرّجِلُ من الحديث الطَاعَةَ الْطلَقَة كما صَوَّرَهَا بقَؤله: " وبالتالي 
فان قدّر الحاكم هو قدر الله ولا جال لرده" ص: (45). 

فهو بسبب جهله بالْعاني وعدم الجمع بين أطراف الأدلة وقراءة الواقع, أو إرادّة 
خيائةٍ وتدليس و إخفاءِ الحقائق ۽ وإ فاحديث ار بن لأنّ الرّسول (5). لم يقل 
بوجوبيّة طَاعة الأمراء َاخُلَاءِ م مُطلقة وَلَمْ يقل إن حكمَهُم وَقَدَرَهُم حكم الله تعالى 
وَقَدَرْه بَلْ قال في الحاكم الذي لا يحكمُ بشرع الله تعالى وَيَظلِم:" فمن جَاهَدَهُمَ 
پيده فهر مُوْمِنْ وَمَنْ جاهَدَهُم بلِسَانه فهو مُوْمِنْ وَمَنْ جَاهَدَهُمْ بقلبه فهر مُؤْمِنْ 


(' روَا البخاريٰ (1۱/۹)» برقم: (۷۱۳۷). 


ON‏ || له e‏ م لس عر 


س > تة على بحري راء تقد لكتاب جتّة اباي 


وَلَيْسَ وَرَاءَ ذلك مِنَ الإتمان حَبّةُ خَرْدَل نا 

هذا للحاكم السام الذي يمه ادل ولكن إذا مال عن ال جب على الُسلمين 
عَزْلُهُ وَ إيقاف سُلطبه. فَكَيْف بطاغيّة ية ظالِم لا يَحكمٌ شرع الله تعالى؟! 

تم قول في نهاية كلامه: " وبالتالي فان قدّر الحاكم هو قدر الله ولا جال لرده هذا ما 
0 الحديث اللاحق " ص: (45). 


يقصذ أوزون هذا الحديث: 
الحديث الراب 


عَنْ عبد الله رضي الله عن عن النَبِيّ صلى الله عَلَيْهِ وَسَلّم قَالَ: «السّمع 
وَالطَاعَة عَلَى الَرْءِ e‏ مَا لم يُوْمَرْ بِمَعْصِيَة ذا آم ب 
فلآ سّمْعٌ ولا طَاعَةم 9) 

أقول: أينَ في الحديث ذكرٌ إِطاعَةٍ الأمَرَاءٍ وَالولاةٍ كأئها قَدَرُ الله تعالى كما ذكرةُ 
أوزوث؟! وبالتالي فان عَفْلَ أوزون وأضرَابه لا يُقرّرُ أحاديث الطاعَة ة وعدم الفرقة 
نهم لَمْ يروا إلا أمراء سُوءٍ وَلَمَ يروا أمغال العْمَرَيْن وغيرهم من أهل العَدَالة. 

ما الخيالة العْظْمَّى من أوزون فَهِي تفسيرٌ هذا الجرء: لما لَمْ يُوْمَرْ بمغصية» 
بالكفر فَقَط! كَمًا قالَ: " والاستئناء من الطاعة والسمع يقع عندما يؤمر بمعصيةء وهي 
كما يوضحها حديث عبادة بن الصامت في موضع آخر من صحيح البخاري (أن 


تروا كفرًا بواحًا عندكم من الله في برهان)" ص: (85). 


('' روا مسلمٌ »)1۹/١(‏ برقم: (80). والبزارٌ في المسندٍ »)۲۸١/١(‏ وابنْ حبَّانَ في الصحيح (4 ,)7/١‏ 
والطبراني في المعجّم الکبیر »)1/٠١(‏ برقم: (9178) .والبيهقي في شعب الايجان )85/١١(‏ برقم: ,)7١84(‏ 
وغيرَهُم كثير. 
7" روا البخاريٰ (1۳/۹) برقم: (4 4 .)1/١‏ 
7 وَالصّوَاب: (فِيّه). 
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أقول: هذا الحديث ظاهرٌ ولا حَفَاءَ في مَعنَاهُ حى يُكلّف أوزون نفسَّهُ هذا التأويل 
البعيد, لأنّ الْعتى أن الطَاعَةَ لا تكون إلا في معروف. وَالَعصيّة حدس لكل ما يُخالِفْ 
الشرع من الكفر إلى الصّعَائِر ولكنّ أوزون فسسّرَ امحصيّةَ بحديث غبادة وَجَعْلَ مَعنَاهَا 

فهذا التفسيرُ لا يقول به عاقلٌ لأنّ المسألتين مُختلفتان» فالحديث الأول جاءَ فى 
مسالة الطعَةٍ وَعَدَمِهَا: ما لم يُوْمَرْ بِمَعْصيَةِ4. يعني يُطاعون في أوامرهم ما لم 
يأمُروا بمَعصيَّةٍ. 

كَمَا جَاءَ هذا العتى في أحَاديث» مِنْهًا: «لا طَاعَةَ في مَعْصِيَةٍ الله إِنَمَا الطاعَة في 
الْمَعْرُوفوي . 

ما الخَدِيثْ الاني - حديث عْبَّادَةَ :«إإلا أن روا كُفرًا بَوَاحًا عِنْدَكُمْ من الله فيه 
بُرْهَانك فَهْوَ عن الخروج عليهم بالسّيف وعزلهم. أي: لا تخرجوا عَليهِمْ حنّى روا 

وَهْرَ صريح في الدَلالَةٍ لكنَّ أوزون لَمْ يأت بالنَصّ كاملاً خوفا من الفضح» لأن 
أصل الديث عن البيعةِ وهُو:«أن بَََنَا على السّمْع والطاعةِء في مَنْشَطِنَا ومكرّها 
وَعْسْرئا وَبُسْرئا وأرَةَ عَلَيْنَ ون لا تازع الأَمْرَ أَهْلَهُ إلا أن روا كفرًا بَوَاحَاء 
عندكم ِن الله فيه يانم ". 

وَكَما كرون فإنّ عِبارَة بإوأن لا تاز ع الأَمْرَ أَهْلَهُ إلا أن روا كفرًا احا تُقضي 
على تفسير أوزون البَاطِل! قلا غموض ولا إشكال وله الْمَدُ والّة. 

رفي نها تعليقه يَقول: " ويضيف الإمام النووي تفصيلاً للشرح السابق فيقول: 
ومعنى الحديث لا تنازعوا ولاة الأمور في ولايتهم. ولا تعنزضوا عليهم إلا أن تروا 


'' رواةُ البخاري (88/9). برقم: (/1©؟/1): ومسلم .)۱٤۹۹/۳(‏ 
0 روا البُخَاريٌ (9/لاة» برقم: فت 504 ومسلم )4۷۰/۳ ). 


سس > ية على البَُارِي » فِرَاءَة تقِيَةٌ لتاب جتاية ألبحارِي 

منهم منكرًا محققا تعلمونه من قواعد الإسلام» فإذا رأيتم ذلك فأنكروه عليهم“ وأما 

الخروج عليهم وقتاهم فحرام ياجماع المسلمين» وإن كانوا فسقة ظالمين .١‏ ه.) 

وكما ترى فإن شرح الإمام النووي ينسجم تمامًا مع فهمه للحديثين التاليين اللذين 
ننهي بهما موضوع طاعة الحاكم دون تعليق آخر" ص: (91). 

آقول: و كان فَهْمُ هذا الرّجلٍ مُنصَبطًَا لَمْ يعتزض أصلاً لا عَلَى الحديث ولا عَلَى 

الإمَافِ لأنَ عدم فهره الحديث جَعلَهُ يعازضٌ على الإمّام التووي (2) دون 


فالإمامُ النووي ب يتكلم عن المعتى القائب عَنْ أوزوت الذي ذكركاة, لأنَّهُ قال بِعَدَ 
الطَاعَة في ية مَعصيَة وعدم اروج وَسلّ السيوف إلا في الكفر الواح 


3 


5 جز 2 2 5 ON‏ و 0 
اما انيجام شرح الإمام مع الحديتين فلا بد منهُ لأن ا وَحي ضيه 
الإمَام التّووي وجميع المسلمين! 


"ڪڪ 


الحديث الخامس: 


عن ابن مَسْعُودٍ عن النَّبِي 07 الله عليه وسل e O‏ رة f‏ 
تنكرُوئهًا» قالوا: يَا سول الله فما تأمُركا؟ قَالَ: «نُوَدُونَ اْو الذي 1 كارن 
الله الذي م 
الحديث السادس: 


Th BS ME REE e 2 © 7 0 2‏ 0-0 
عن ابن عباس» عن النبي صلى الله عليه وَسلم قال: «مّن كرة من أميره شيا 
لين قله مَنْ َرَج مِنَ السلطان شرا مات ميتة جَاهِيّة» '". 


الخديث حامس والسّاوس حَسَّب إيرادٍ أوزون. 
'' رَوَاةُ البخاري »)۱۹۹/٤(‏ برقم: .)۳٠۰۳(‏ 
ر رَوَاهُ البُخاريٌ ١9/لاة»‏ پرقم: )۳ /). 


او( لله ۸ جم اچے 


8ر و 


فلو اعتَرض أوزون عَلَيْهِمَا لأَجبْنَاهُ ما أن يصدق وَيْصيْب في اعتراضه فنقول لَهُ 
أصَبّت, وَإِما أن : طح رتيب الصرَاب قاد ور علي وال امعان 0 

ثم يأتي لموضوع جَعلٍ الرّسول (85) الَدِينََ حَرامًا كَمَا جَعَلَ أبُوا إبرَاهيم مَكَةَ 
حَرَامًا وَيذكُرُ بغْض الأحاديث التي يتعلّق به “ 


الحديث السّابع: 


عن عبد الله ن زي رضي الله عن عن التي صلَى الله عَلَيْهِ وَسَلّمَ: «أنّ إبْرَاهِيمَ 
e TT‏ ف 5 ودږ 


حرم وَدَعَا لها وَحَرَّمْتْ ey ee‏ 
وصاعِهًا مِثْلَ ما د دعا راهيم عَلَيْهِ السّلأمُ لِمَكَةي ©) 


الحديث الثّامِنَ: 


دا عاص قَالَ: E‏ امد ذه قال 


ي 3 2 ب ي 1 3 20 ا ٤‏ 
وَالملائكة وَالنّاس أَجْمَعنَ» . 


(" مُحَصر مُفيدٌ في باب اروج على اخاكم: إن الملآهب الأول للسسّلف هوّ الخروجٌ على اخاكم المسلم الظَالِم 
كما هو حال على ااكم الكافر» ولكن بعد تجارب مولِمةٍ في سفك الم وخراب الاد وشة الأمر ٠‏ = 
= صَارَ رأيٰ الأكثرين روجع الكافر دون المسلم الظّالِم. وبهذا بعل كله إذا كائت المصلّحَةٌ القت الخروج 
لا باس بالخروج عَلَى الخَاكم المسلم القالمء وال أعلم. ۰ ۰ 

.)٩٩ - ۹۸( ص:‎ 

روا البخاري (1۷/۳)» برقم: (۲۱۲۹). 

7 روا البخاري (۱۰۰/۹)» برقم: (7805). 


سسس ۹٣م‏ لچ 


الحديث التاسع: 


دهع عسو 


عن ابي هُرَيْرَةَ رضي الله عَنْهُ أله كان يقول: لَوْ رأَيْتَ الظْبَاءَ بِالْمَدِيئَةٍ تركغ ما ذَعَرَئهاء 
قال رَسُولْ الله صلی الله عَلَْهِ وَسَلَّم «ما بَيْنَ لايا حَرَام» . 

وبع إيرَادٍ هذه الأحاديث يقول مِن مى قَلِْهِ حِقَدَا وَعَيْظَا: " تبين الأحاديث الثلاثة 
السابقة بوضوح أن الرسول الكريم قد حرم المدينة تماما كما حرم من قبله إبراهيم 
عليه السلام مكة المكرمة. ويبدو أن تلك الأحاديث قد وصلت الإمام البخاري ولم 
تصل إلى من سبقه من خاصة الأمة وعلى رأسهم الخلفاء ولاة أمور المسلمين في 
الأرض“ حيث تم رمي الكعبة مرتين بالمنجنيق وتم تحريقها وصلب ابن الزبير حفيد أبي 
بكر وابن أخت السيدة عائشة زوج النبي". ص: .)٩٩(‏ 

ثم وضع في نِهَايَةِ هذا الكلام هَامِشًا كب فِيِّْ: "راجع ما فعله الحصين بن فير 
المسكوني والحجاج بن يوسف الثقفي في كتب التراث" ”". 

ثم يَقول: " أما في المدينة المنورة فقد هاجم جيش يزيد بن معاوية أهلها في موقعة 
(الحرة) واستباح قائد جيش أمير المؤمنين آنذاك مسلم بن عقبة المدينة ثلاثة أيام قيل 
إنه قدل فيها أربعة آلاف وحمسمائة وإنه قد فضت فيها بكارة ألف بيكر!! ولم يكن 
عندئذٍ لقول الرسول في أهل المدينة: "الأنصار لا يحبهم إلا مؤمن ولا يبغضهم إلا 
منافق» فمن أحبهم أحب الله ومن أبغضهم أبغضه الله  "‏ (>-كتاب مناقب 
الأنصار) ‏ أي وجود عند الخليفة وقائده!" ص: (89). 


'' روا البخاري (۲۱/۳))» برَقم: (۱۸۷۳). 
(" نفس الصّفحة, لكنّهُ يُوْحْرُ ذكر الَوَامِش إلى نهاية الَضْل, راجع ص: .)١١7(‏ 
سسس ع + کے 


حقيقة الحصار والمنجنيق حول مَكة وَالَديئَة! 


مه ل برام 


أقول: إن أوزوت أراد بهةا التقل شيئيْنء وَهْمًا: 

١‏ - انْهَامُ هذه الأحَاديث بالوّضع وَالقَوْلُ بِعَدَم وَجِودِهًا قبل الإمام البخاري. 
۲ - الْهَامُ خُلَفاءٍ الإسلام باهم غاشون فاجرون لا يُراعون شرع الله تعالى. 
قبل الكلام عَلَى إِبْطَالَ ما رَامَهُ أودٌُ أن أقول: مشكلَّة هذا الرّجل هُو التّقَلُ عن غيره 
دون البَصيرَةٍ لذلك أخْطَاؤَةُ أكرُ من صوابه! فهو أيضًا مع كونه لَمْ يَبِحَثْ عن صحَة 
ما قله من عَدَمِه فلا يَرجِعْ إلى المصدر الذي َقَلَ من لأنّهُ اعكَمَدَ على الخصم جد 
الاعتمادٍ دُونَ الْمَْدَر الأصلِيً! 

لأنّ امه هذا الّاني وليس كما تقَلَهُ أوزون دوت البصيرة! 

أمّا جَوَابِي عن هذا القول فَهُوَ: بحب على أوزون أن يكون ذكيًاء لأنّ التدليس والخيائة 
بحَاجَةٍ إلى رجل ڏکي» وإلاً ينكشِف أمرْةُ سريعًا! 

فهر يعترضُ على هذه الأحاديث ”“ ويُشكك فيا بفعل بَعض الظّلّمَةٍ القاسدِينَ في 
الأرض. 

ومن الأجَدر بأوزون أن يتدَكَرَ: إذا كان هؤلاءِ الأمَراءُ لا يَتورّعون في دم المسلم 
الذي حرم ببصّ القرءان فكيف يتوَرّعون في حرمَة مَكة وَالَديئَتِ حتّى يُقالَ مَادام 
هؤلاءٍ فَعَلوا هذه الأفاعيل فهي اله عَلَى وضع هذه الأحاديث؟! والله هذا قياس 
أوزونيّ مُحَمَرَعٌ لَمْ يبق إِلَيِْ أحدٌ من أَهْل العَقْلِ ولا أدري هَل سَبَقَهُ إليه الجْهَلاء 
بالعلوم العَقلية أُمْ لا؟! 


('" أحاديث حرمة مَكَدَ والّديئة. 


لله 5١‏ جم صر 


سس > ية على البَُارِي ‏ راء تقِيَةٌ لتاب جتاية ألبحارِي 
ين لحرن بصن العرداد الكريم في آياتِ كثيرة منھا قَولَهُ تعالّی: وَرَ 
2 1284 4 و 1 تين .عن انين اه 1 
3 کی ب ی ف لا وبتك اة تَرَضَهَا وَل مَجْهَكَ شط ر الْمَسْحِدِ 
ارم ...© البقرة. 
وَقال 2 من ذلك: قلق 5 أن و لَِ اا شار 4 و 61 


افر هلا اهن کل اھکید ول قن نت نفام تتش طلا زير 
ا 3 و 98 226 کو 1 2 اه 
وا ا لار اطا وآ 5 ن وي أن صَدُوةٌ عن ألْمَسَحِدٍ حرم 
a‏ او ےس سه 2 0 a a 2 8 E az‏ 1 سا 2 و 
ل تَكَتَدوا تاوا ل لر لغری ولا كوو عل الور وَالْكَدونّ وتوا أ 
إت آله سيد الاب ©4 المائدة 
وقال بصريْح العارة: ¥ * جَعَلَ أنَهُ الحعَبَة ايت الحرم ما الاس وأسَهر 
ص ع ار ا > ے 5 2 سه و 0 س E‏ 8 2 و ی ف سے ار ر و 
الحرم الى وَالْفَلَيْدَ ذلك لتعاموا أن الله يعر مَا فى السَمواتِ وما فى الأرض 


ا 


ET‏ کل ت شَىّةِ علي 4*6 المائدة. 

فهذه الآيات وغيرَهًا ُفسِدٌ على أوزوت دسَهُ وخياتتة, لأنَهُ أراد أن يَصورَ أمرين 
الأول صارَ وبالاً عَلَيْهِ بها. 

أمّا الاني فلا طَعنَ ولا وکس لأ مِنَ الأمَراءٍ صَالينَ وَفاسِدِينَ ولكنّهُ يتكلم كان 
أميرَ المؤمنيّنَ أبا بكر أو عُمَرَ قَامَا بهةا! 

َم لا يَذكُرُ موقف أهل الإسلام وَعلمَائه مِنْهُم؟! فلم لا ذكر أنّ متهم مَنْ كفرَهُم 
وقامٌ بقتالهم والخروج عليه ومنْهُم مَنْ تصّدّى لَهُم وَقالَ باتهم ظالمون يَجبْ القيامُ 
عليهم وَطَرِدُهُم! وَمنهُم مَنْ لم يَقمْ عَلَيْهم خوفًا من اشتعال كار الفِسّةٍ أكثر مِنْ هذاء 
ولكنّة لَمْ يسكت عن ذم أفعَالِهمُ احبيكة الغانة ورصفهم بالظلم وَالفِسق؟! 


ده 


سس حت ل يه 


الجناية عَلَى البخاري ٤‏ قراءة تقدية کاب جناي البخاري جم صر 


وَمَعَ هذا كله إن ة قصة قِصّةَ هذا الحصارٍ تُرْوَى عن طَرِيْق أبي مختفيء كَمَا قَالَ الطَبَرِي في 
بداية ؤكره القصّة: "رَجَعَ الحَدِيث إن أبي مختفي قال:... ". 

ا ع له د N‏ 
وكتزله روف الشري مقت التماو عن عدار الى رقو لض عقر لذ عفرا 


على رَد روايّاتِهِ » وستأني زيّادَة الكلام عليه إن شَاءً الله تَعَالَى. 


2 


- 


00 تأريخ الطبري 5/8١‏ ة؛). 
'" لساث الميزان لابن حجر العسقلاني .)١95/5(‏ 
ممم 2-2333 


سسس > ية على البُحَارِي » راء تقِيَةٌ لتاب جتاية ألبحارِي 
a‏ ۹ ا لعفو 3 
وقعة الحرة كما حدتّت! 


أمّا بالنّسبَةِ لما ذكرةُ أوزوث عن وَقعَة اَرة ‏ قيمكن أن نقسّمَهُ عَلَى قاط وَهِي: 
١‏ - غقبَةٌ بن مسلم يُهِاجِمُ الّديئة وَأحلَّهَا لمدَةٍ ثلائة أيّام. 

؟ - يل فنا قرابَة ٤٥۰۰(‏ مسلم). ۰ 

بح لكدا فيه 114 Eg‏ 
أقول: أتحدّى أوزون أن يُصدّقَ هذه الأكذوبات ويُوتّقَهَاء بل أَتحَدَاهُ 
الأصلي وَرآهُ دون اقل عن غيره تقلا أعمَى! 

لأَنَهُ كب قَقَط: (انظرٌ الجزءَ الخامس من الكامل)! وهل الكامل لَه طبعَة واحدة حتَّى 
يكتفي بذكر الجزءٍ دون ذكر الطَبعَةٍ ومكان النشر وستتها؟! ومن المعلوم أن الاختلاف 
في الطَّعات يَصلٌ إلى أجزاي فهل هذا الفعل تفسيرٌ دون الَهالَةِ بالصدر وإرادة 
التَعميّة فيه؟! 1 1 

وهذا الذي جَاءَ به أوزون لا وجود لَهُ في الكَامِل لابن الأثير. وَلا في الطَبَرِيّ م 
كونه حمَعٌ الصَّحِيْحَ والضّعيف ويَكبْهُمًا في كتابه وَقَدْ أودع التّمِيرَ للقرًاءِ كَمَا هُوَ 
وَمَعَ أله يقل عن أبي حتف الرَافضيّ الذي يكره بني أميّةَ وريد كُرْهًا بالا لكنّهُ ۾ 
يقل هذه الأشياء وَل يروها!! 

ولكن أَوَلُ مؤرّخِي الإسلام وَالعَرّبٍ ‏ الإمَامُ حليفة بن حياط رل يَذكر القِصّة 
ريدن أسماءً المقتولينَ في تأرج وَهُو تقل مُفْحِمٌ لأوزون وأشياعه. قال: 

'وَجَوِيع من أصبب من فرش والأنصار ثلاث مائة رجل وة رجال" 7" 


أن راجع المصدر 


ص: (89). 
" الأوليّةَ من حيث تصنيف حاص بالتاريخ, وإلا قله يُوجَدُ من كتب في السّيّرِ وَالطَبَقَاتِء وَلكن في التأريخ لم 
سبق إلَيه. 

سس ع لل بر 


4 و 


ما أقدمُ كتاب فِيْهِ كلامُ أوزون هو تاریخ دِمَشْقَ لان عَساكِرٌ وقذ جَاءَ به بَعْضْ 
العْلمَاءٍ معدا عليه كَالدَهَبِيّ "ابن كثير 77 وَهُو جاءَ بهذا الستد:" أخبرنا أبو 
عبد الله الفراوي أنا أبو بكر البيهقيُ ح وأخبرنا أبو محم السلمي نا أبو بكر الخطيب 
ح وأخبرنا أبو القاسم بنْ السّمرقددي أنا أبو بكر بِنْ الطبريُ قالوا: أنا أبو الحسين بن 


چ 


الفضل أنا عبد الله بن جعفر نا يعقوبُ نا يوسف بن موسى نا جَرِيْرٌ عَنْ مغيرة قَالَ: 


نهب شرف > بن غقبة الدينة كلاثة آيام قرَعَمَ أ مغِيرَةٌ أله افْقْضّ منها الف 


5 غ 


فَلوْ نظرا إلى الروايَةِ يتين لا أن مُغيرَةَ لَمْ يكن موجودًا هناك وَحدَّث بالقِصّة دون 
نسيّتهًا إِلَى أحَدِء وبالالي فال مُدلْس وهذا انوع من الروايَةِ مردوة بائقَاق العُقَلاء. 

رفي القِصّةٍ آقة أخرى وهي: رواية جرير عن مُعغيرَةَ بصيعَةطرَعَمَ4 فَهَدهِ عل قاوحة 
في القِصّة لأنَهَا من صيّغ الشّك وَالبُطلان. 

فَحِبَئذٍ عَلِمْنَا خلال ذلك أنّ ما ذَكْرَهُ أوزون ليس لَهُ أصلّ صحيحٌ ثابت فلو كان 
صادقًا في قوله: " وإنه قد فُضّت فيها بكارة ألف بكر!! ". فلا يقبّلٌ أولياءُ هذه 


('' تأريخ خليفة بن خَيّاط ص: »)٠٠٠(‏ ت: د. أكرم ضياء العُمَرِيء الناشر: دار القلم » مؤسسة الرسالة - 
دمشق » بيروت» الطبعة: الثانية, .١91/‏ 

9 ' سيرٌ أعلام النبلاءِ (۳۲۳/۳)» وَكَذَا في تأريخ خ الإسلام (ه/56), ط: التدمير. 

(” البداية وَالتّهايةَ (9/ه 4 29 ط: هجر. قال: " مُسْلِمُ بن غقبَة. وَإنَمَا يُسَمَيهِ السَلّفْ مرف بن غقبَة فما وَرَدَ 
الْمَدِيئَةَ استباحها ئة ايام َكَل في عْبُون هذه الام شرا ثرا حى کاد لا يقلت اح مِن أَهْلِهاء وَرَعَمَّ بَعْض 
عُلَمَاءِ للف أله اففضٌ في عون ذلك الف يكر. "فلل غلم ".وهاه الصيقة شور بتطتعيف ابن كثير لَها. 

ا قال الإمام خمد بن آخمة المي العهرر باي القر ب ٠ه‏ شل هذا يقال له خرف إن عة رجهة 
ري ن مُعَاوية باح عدر الل مديتة الثيي” صلَى الله عله وَسَلَمَ وَل يها جَمَاعَة ِنّ الصّحَابةمِنّهُم عبد الله بن 
يزيد الْمَازِنِيُ وَمَعْقِلُ بْنُْ سان الأشجعي. المحَنْ للإمَام أبي مربي ص: (©ه”)؛ ط: دار العلوم - الرياض -. 

5 تأريخٌ دمشق لابن ” (008/0). ت: عمرو بن غرامة العمروي» الناشر: دار الفكر للطباعة والدشر 
والتوزيع؛ عام النشر: ١418‏ ه - ۱۹۹٩٩‏ م. 


a 


سسس > ية على البَُارِي » قرا تقِيَةٌ لتاب جتية ألبحارِي 
القتيات إلا باقر منَ المعتدين ولا يَرضون بعيش الل وكائت العرب ذوي غيرَةٍ 
شديدةٍ أكثر منَ الأمَمٍ ولا يكحمّلون تلك الخيانة. 
فإدًا لو كان كذلك وقائلَ أولياءُ هذه الفتيات دوقعل م من عائلة کل فتاة شخص 
واحدٌ لكان عدَدُ القَتلّى ألقاء ولك خليفة بنَ خيَّاط أنْبَتَ خلاف ذلك إِذَا هذه 
الدّعاوى يناقضها العقل والبرهان والقياس الصّحيح. 
وبالتالي فان هذه الواقعَة المؤلمّة نُصدّق قول الرسول (5) في خڌلان من یرید 
بالمديتة ر وَفَسادًاء لأنّ بريد ومسلمًا وَغيرَهُمًا مر أراد بها شرًا وفعنة كلهم 


ل وهو وم 


أصحاب سيرة ة مَذْمومَةِ ولم يُحْمّدُوا على أفعالهم الشّنيعة وبالتالي فان يزيد مات بعد 


قعَة 


هذه الواقعة : بأسبوع, ومسلا مات بَعْدَ هذه الواقعَة قب سَبْعِينَ يوم . 


رو 


أخيرًا: فان هذا الرَّجِلَ يذكرٌ هذه الموضوعات من ¿ التأريخ ويها كأئهًا حَقائق لا 
قبل الثقاش» ولكنّهُ يُشْكك في صحيح الإمّام البخاري ره كل التشكيك. والله 
لهذا مَنهَجْ لا يَرْضاهُ إلا المستشرقون اخَاقدونَ عَلَى الإسلام عمومًا وَعَلَى السنةٍ 
خُصوصًا”". 

ثم يسنج أوزون بَعْض مَظَالِمَ منَ الأحَاديث السابقة عن كون الإمامّةٍ في 00 
والأحاديث التي ذَكْرَهَا بَعدَهًا وَمِنْ تلك الأخبار الموضوغة, فتن نأي بأقواله | 
هي مع تعليق يَسير» ولكن تدبّر في هذا الحقدٍ الدّفين! 

اجك ۰ 


(' سِيّرُ أغلام التُبَلاءٍ (/7ه"). 

(" قلت البرزنجي): لَقَدْ تحدثت عن هذه الحادئة بِالتَفْصِيْلٍ في«إصحيّح تاريخ الطبري» وَقُلْتْ: لا نصح ماله 
استبّاحة المديئة مِن قبل مرف بن غقبَة اة وَل يرذ عَدَدُ فى على مَاذكَرَ حل بن خا وَرِوَاَةٌ ابن عَسَاكِرَ 
لا تَنهض أَبَدَا للامنيذلال. 0 1 0 


الجنايةَ عَلى البخاري , قِرَاءَة ية كعاب جتاية البُخَارِيَ جم سس عر 

جاء في صحيح البخاري كثير من الأحاديث التي تحصر أمور المسلمين بقبيلة قربش 
التي لا نعلم كيف نجد أفرادها فى أيامنا المعاصرة لنختار منهم من بحكم البلاد 
الإسلامية العربية وغير العربية التي يطالب بعضها بالعودة إلى نظام الخلافة 
الإسلامية"! 
وإذا كان الإمام البخاري قريب عهد» بل عاش فى ظل أحفاد قبيلة قريش من الخلفاء, 
ولم يستبعد تلك الأحاديث أو أنه غض الطرف عنها وأثبتها كأمر من الله ورسوله“ فإن 
رائحة القبيلة والعصبية والطائفية والبداوة تخرج من تلك الأحاديث التي لا يمكن أن 
تأتي من رسول الحبة والرحمة للعالمين جميعًا . 

وقد ذهب الإمام البخاري في صحيحه إلى أبعد من ذلك فمنع ‏ على لسان 
الرسول ‏ الناس من الخوض أو محاولة طلب الإمارة أو الحكم“ وهو مالا يقبله عاقل 
فى أيامنا المعاصرة التي يفازض فينا أن تمنع مرشحي الرئاسة والانتخابات اليوم من 
منازعة الأمر أهله لأن الحكم فى قريش 7 . 


قذ نا اراد من ذلك فلذلك لا لكلف كفك 

'" أقول: ليك سكت فِيمًا لا ُحميئة؛ لأنّ هذه الأحاديث ليست فيها سِمَة قبلية بل من مشكة السو كما ّا 
ذلك ولك فمك فهمٌ بدي قبلا وبالالي فلا تجعل رَحمةَ الرّسول عليه الصّلاةٌ والسّلامُ ذريعة للطّعمن في 
أحادينه, ولا تذ كر امعة الشريف لأك معاد له وَلهديه! ۰ ۰ 

(" ذا كنت خَامِلَ الهن لا تَقَهِمُ شيا لا رده يا فَحَامَةَ المهدس, ولا تقل: ( عَلَى لسان الرسول) مُشعرًا بان 
البخاري وَضَعًَ! فهذا الحدیے مر حكمة العقلاءِ ولا OTF‏ الحدئان في كلامهم لام لا تفهمركة وإذا 
هم أوزون الحَدِيث لم يعترض. لاله يتكلّمُ عَنْ طَلَبٍ غير الأهل الأمرَ وَالرياسَة لبعد من يهْرَاهَا مِنهًا! 

ما عدم مُارعَةٍ الأمرٍ للرّئيس التتّرعِيّ فيقول به كل عاقل» خوفًا من الفعة والقَسّادِ وَهذا الأمرُ يرجع إِلَى مُراعاة 
الات واا كنا كاف . َ 


لله ۷ جم صر 


سس > ية على البُحَارِي ٠‏ راء تقِيَةٌ لتاب جتاية ألبحارِي 


أما ما يتعلق بربط طاعة الأمير (الحاكم) وظلمه بالله - عر و جل - فهو أمر بعود 
ببساطة إلى الذين حاولوا فرض الشرعية الإهية على حكمهم بغية محاسبة المعازض 
والخارج عنهم وكأنه كافر خارج عن شرع الله ومنهجه . 

أخيرًا فإن ولاة أمر المسلمين وخلفاء الله في الأرض الذين أوصى رسول الله بانتقال 
الأمر إليهم - حسب البخاري ‏ هم أول من انتهك حرمة مكة والمدينة من دون أية 
مبالاة بما ورد عن الرسول ومن دون أن بمسهم العذاب الذي توعدهم به في الدنيا 
الإمام البخاري في صحيحه حسب ما جاء من حديث سعد بن أبي وقاص» قال: 
معت النبي (ص) يقول: " لا يكيد أهل المدينة أحد إلا انماع كما ينماع الملح في الماء 
7" ص: (9ة .)0٠6٠١‏ 


''' قلا ذِكْرَ في الأحاديث هذه الأشياء وذ أشبَعنا القَرْلَ في ذلك فلا كر الكَلامَ مره أخرى. 

"١‏ أقول: وَقَدْ أشرنا إلى ذلك في موضعه وفلتا باد من قَعَلَ ذلك بَعض الظَلَمَةٍ ولس عدول الأمَّةِ ياء كما 
يُرِيدُ أن يُشُوّة أوزون صورة الوَاقعَةِ وبالالي فإ صدق الحديث والوعيد الذي جَاءَ فيه قَدْ ظَهْرَ فيهم سَريعًاء كما 
توعد به الرّسول عليه الصّلاةٌ والمّلامُ. 


n 


ااي على البخَارِي » فراع تقليَة لكتاب جتاية اناري | جح لب صم 
مُحَاوَلَةَ أوزون لتشويه صورة الصّحَابَةٍ ريإ ! 

ثم وضع فصلا تحت اسم (أحوال بعض الصحابة)» مُشْعرًا بان مشكلَتَهُ مع بعض 
الصّحابَةٍ قَقط! ولكن لا يصدق في عُنوانه هذا لأئه قد تكلم من قبل في كبار 
الصّحابَةٍ وبع ذلك يُعمّمْ الكلام وَيحكم عليه بحكم واحد! 

قال أوزوث: " ولقد بالغ التابعون والأئمة والعلماء الأفاضل بمكانة وصفات 
الصحابة فجعلوهم كالملائكة ‏ إن لم يكن “ أفضل منهم" ص: .)٠١١(‏ 

ثم قال: "وني حقيقة الأمر فإن الصحابة كغيرهم من الناس فمنهم المذنب ومنهم 
التائب ومنهم الصاح ومنهم الطالح ومنهم البخيل ومنهم الكريم ومنهم الحكيم ومنهم 
الساذج ومنهم الشجاع ومنهم الجبان... وإلى غير ذلك من صفات الناس اليوم" 

.)٠١١( ص:‎ 

أقول: لَمْ يُبالِعُوا في ذلك بل أعطَوهُمْ حقَّهُم وأنصفوهُي فالله تعالى قد أعطَاهُم 
هذا احق وَوَصَّفَهُم بأحسن 0 و- 

يكفيهم قول الله تعالى: 25 والسبقو اس عه ريه تامار انين 


لس 
5 


اتبعوھ بحسن رضت اله ال لنت علق خرف في 
الهم كيبي فما ا 5رت الود الي © #العويه 

وقول تعالى: « + لد رَضى اه عن لمن د عوك كحت الشَّجَرَةَ 
مَحَلِمَ ما ف موہ کال ألتَكنَة عجر وخر ميا وا © #الفتم. 

وله تعالى في وصفهم الهم اال لأمم على وجه الأرض ويزكيهم بالهُم هُمْ 
الدُعاة إلى الحق: 2 ES‏ أ ان اة ا و 
"١‏ يَحِبْ أن يقول: إن لَمْ يكوثوا أفضل مِنْهُم؛ لاله َكَل عن مَعاشِرٍ الصّحَائَةِ وَجَاءَ بصَمير المع قبل د.محموذ 


العوتاني. 
----ل 0 ۹ بل و 


سس > ية على البَُارِي » فِرَاءة تقِيَةٌ لتاب جتية ألبحارِي 

ڪن اشڪر منوت يالو و ءامن اَهَل السڪتي 561 رال مه 
لْمَؤْمِسوْنَ وأ ڪرحم لفوت © )آل عمران. 

وقوه تعَالّى في في وصفهم و صفاتهم ومغفرته لَهُم: ¥ محمد رَسول اله لن 
اک ع1 الطآر تة کر يرهز كا شهدا متت قشلا قت آله تنو 
يتا فى تُجوههممَنَ أَر لجو كلك مَتَلْهُمْ في رة ملم في في اليل كع 
0 عو سن د الداع ليقي بهم لار 
ود َه لين ءامو وَحِلُوأ ألصلِحَتٍ متهم مَمْفِرَه وجرا عَظِيمَا © #الفتح. 

97 هؤلاءٍ هذا اميل الذي مُذيهُم أصدق 8 الله تعالى من مقي وما وَأَرْسَخْ 
إائا وإخلاصً وََعبّدَا وَتسليمًاء فها هُو حال امرأةٍ رنت فهي تأتي إلى الرّسول (85) 
يطبق عليه حدّ الرّجم, مَعَ أن الرَسولَ (#5) يُراحِعُهَا مَرةَ عَقِبّ أخرى لَعَلّها تكوب 
ها وبين الله تعاّى ولا تقر بالرّتى, ولكنّهًا صر على الإقرار لِتَطْهُرَ من لَوةِ هذا 
الاثم الفظيع وَشِيّنه! 

فلله دهم فها هُو مُذنبهّم فكيف بن أعلاهُم دَرَجَة في الإيمان والإسلام كيف 
بالعشرَة المبشرّة باجَئّة؟ كيف بحال الخَلَقَاء ء الأبع وباقي المَاحِرِينَ e‏ 

قَهُمْ الجيلٌ الذي ضربوا بأفعالهم أروع الأمال للاقتدَاءٍ بهي كما رَوَى الإمَامُ 
الُخاري في إيكارهم: عن ابي هُرَيْرَة رضي الله عَنهء أن رَجُلاً أَى ابي صلى الله عَلَيّه 
وَسَلم e e‏ ما معنا إلا ااه قال رَسُول الله صلى الله عَلَيْهِ وَسَلّم: 
«من يضم أَوْ يُضِيفْ هَدَاي, فقالَ رَجْلٌ من الأنصّار: أناء فاطق به 0 امْرَأَته فَقالَ: 
ريي ضيف رول الله صلى الله عَلَيْهِ وسل > فقالت: ما عِندنا إلا قوت صبياني»› 
فقال: هَيئي طَعَامَكِ وأصْبجي سرَاجك» وكومي صبيائك إذا أَرَادُوا عشای فهيات 
طعَامھاء وبحت سراجھاء لومت صباتاء م قات اها ُصلح سِرَاجَهًا فأطفان 


ن 


ت 
e‏ 


ف لله 0 جم اچے 


الجنايةَ عَلى البُخَارِيّ , قِرَاءَة تقيّة لكتاب جنايّة البُخَارِيَ چ سس ير 

فضا عد ع BM E IE‏ 241 ف فم i Ri‏ 5" 5 
فجعلا يُرِيَانِهِ أَنْهُمَا يأكلان, فباتا طاويين» فلمًا أصبّحَ غا إلى رَسُول الله صلى الله 
ره ررر 70 ” 3 لو و 5 و 00 ملاوة ع ف د 
عليه وسلمء فقال: «ضحك الله الليلة, أو عجب» من فعَالكمًا» فأنزل الله : [وَيؤْثرُونَ 
6 ع ofl o‏ 3 ع 3 عي و ا و مار ص 0 1 0 54 

على أنفسيهم ولو كان بهم خصاصة ومن يوق شح تفسه فأولئك هم المغلحون) 


ET 2 E E‏ ا بم أن عير س ل ا اع م 

عَم وَهُمْ ايل الذي قال الله تعالى فيهم: ر الذي توتو ألذَارَ الاين من فهر 
و عن" وعد مع بست |2 5 ا َة ا ا 2 سر ارتب 
بون من اجر ایھر ولا يدوت فى صدُويهِرٌَ حاجة ما أونوا وَيوْيْروتَ عل 


ENC 


N a‏ ال ب 7 324 ع و 
اشیھر وو کن بهم حصاصة ومن وق شح فيه وليت هر 
الْمُْلِحوت ©#الحشر. 

وهته هي قَصائِلُ الصّحابَةٍ (::) في كتاب الله تعالىء فلا نقول اذهَبُوا إلى كب 
السسّةٍ وَلا إلى كتب التأريخ بل افتتحوا كناب الله تعالّى: وانظروا إليه مُسرْشِدًا تجِدُوا 

أخيرًا: تقول لهؤلاءٍ العترضينَ - أوزون وَمَنْ شَاكَلَهُ - هذه الصّفات التي تذكروتها 
هي صِفَات أي صَحابي؟! وَمَا مَصِدَرُ كلامكم؟ اعطوئا مصدرًا أصمّ من القرءان 
الكريم و صحيح البخاري» لان في هذين المصدرين كثيرًا من ذكر مَحاسنهم!! 

فلا شك لا تجدون دليلاً لا في القرءان الكريم ولا في الصّحيح هذه الاتّهامات 
والأقوال الباطلة. 


8 3 2 


م يَسردْ أوزون أدلتَهُ لتشويه صورةٍ الأصحاب (:82) ويأتي بأحاديث» وهِي: 


9 وَوَاهُ البخاري (</o)‏ » برقم: (۳۷۹۸). 


يس ٤١‏ جم سس صر 


سس > الجا على البْخَارِي ٠‏ رة تقدية لكتاب اة ألبحارِي 
الحديث الأول: 

1 0 ع ماع وغ ان 1 ا ا‎ RE اص‎ AF اط‎ a 

عن جابر بن عبد الله: SS‏ على 


3 


الإسلام َأصّاب الأَعرَابِيَ وَعك ِالْمَدِيئَة فأتى الأعرابي ا سول الله عي الله 
عليه عَلَيْهِ وَسَلَم فقال: ا وسل الى قلي بعتي ) فأبَى رَسُول الله صلَّى الله غ 
وَسَلَم م جَاءَهُ فقال: قلي بيعټي» اتی م م جَاءَهُ فقال: قي بعتي ) فأبَى, 
فَخَرّجَ الأَعْرَابِي» فقَالَ الله صلى الله عليه وسل «إنّمَا الَِيئة كالكير نه 
حَبَتَهًا وَيَنْصعْ طِيبْهَا» © 

ثم يأتي بحديث حر ويّقول: ومعنى ذلك حسب ما ورد في الأثر ‏ أنه يخرج من 
المدينة من لم يخلص إعانه ويبقى فيها من خلص إعانه» وعليه فإن المدينة تحتفظ 
بالصالحين من الناس فقط! وهو ما يؤكده" ص: .)٠١١(‏ 

أقول: فلا يدل عَلَى ذلك بل ثبيّنْ معناهُ بَعدَ الحديث الآني إن شاءً الله تعالى. 


0 
0 
0 


الحديث القانى: 


عن رَيْدِ بن ابت رضي الله عن قَالَ: لما حرج لني صلى الله عَلَيِْ وَسلّم إلى أَخْدِء 


ب ا O‏ فرقتین: فرقة 

ل: تُقَاتلَهُم > وَفِرقَةَ كقول: لا تقاتلهي > رلت هما كم في لاقي فن وال 
ا یما کسبوا] «الساء: 484 وَقَالَ: «إنها ا تنْفِي الدوب» كما تفي الثَارْ 
حَبَث الفضة» . 


(' رَوَاهُ البُخَارِيْ (9/9/)» برقم: (07/511. 
رَوَاةُ البخاريٌ (ه/95). برقم: (0 05 4). 


لله 2003-2 


يعازض هذا الرّجلُ على الحديكين الَذكورين قائلاً: "الحديث يؤكد على فضل البقاء 
في المدينةء ويبدو أن ذلك وصل الامام البخارى إلا أنه لم يصل الخليفة الإمام علي 5 
الذي خرج مع بعض الصحابة من المدينة واتخذ بلاد الرافدين (العراق) مركزا 
للخلافة الإسلامية“ فهل نفته المدينة الطيبة كما تنفي النار خبث الفضة؟! 
أم أن ذلك الحديث برمتة لم يكن سوى الوهم؟ أو أنه تحدث عن رجل بعينه في 
زمن محددء ولا ينبغي للإمام البخاري ولغيره اعتباره سنة ثابتة لرسول الله. 
وهنا يطرح سؤال هام عن المنافقين الذين كانوا في المدينة وعلى رأسهم عبد الله بن أبي 
سلول“ كيف بقوا في المدينة ودفنوا فيها؟!" ص: .)٠١١ -١٠١١(‏ 

أقول: كانت مشكلة سقم الفهم والعيش مَع الوَهْم والإتيان بالبَاطِلٍ الضّخْم مُرَافقَا 
لفخَامَة المهندس من أوّل كتابه إلى هُنَا ومن هُنا إلى آخرو! 

وهذا الحديث لم يكر بهذا الْعنّى الذي أراد إيهامَةُ وبيائةُ للئّاسء بل المعتى الحقيقي 
منهُ أله كالكير لشدَةٍ أَزْمَتهَا مِنَ اخوف والجوع وغير ذلك من الأمور المؤذيّة الي 
ُخرج مَنْ هَاجَرَ إليها وَل يَتَحمّلُ الصّعَاب والأحرّان» وليس الْعنّى لزومّهًا حتَّى الموت 
ولو دعت اْحَاجَة إلى الخروج. 

فكان الإمامُ علي (5) بَلَِهُ الخَدِيثْ ويعرفة حق المعرفة وَلكنّ خروَّجَةُ منها كان 
لَصلّحَة الأمّةٍ الإسلاميّة وترسيخ قواعدٍ الخلاقة والقبض عَلَى فة العراق - قَرْن 
الشَيطّان - كما خَرَج الصّحابَةُ للفتوحات وتعليم النّاسَ أمورَ دينهم وغير ذلك من 
المصالح. 

أمّا سَفْسَطَةٌ أوزون بِبَقَاءٍ المتافقينَ وَالخوكة فلا جدي شيئًا عند التحقيق لأنَّ الحديث 
لا يتكلّمُ عن خروج الفاسدينَ منْهًا جميعًاء بل الُراد منَ الحديث لا يستطيعٌ مَنْ هَاجَرَ 


الإمَامَ عَ لأنَهُ بَدَلُ مِنَاطاخَلِيفَة4. إلا إذا جَعَلْتَهُ مَنصوبًا بتع الخّافضء وهذا فيه كمحل. د.محموة العَوئاني. 


e 0‏ ج ص 


وله لجَايةَ على البُخَارِيّ » قِرَاءَة تقدِيةٌ لكتَاب جتاية ألبْحَارِيَ 
إِليهًا أن يبقی إذا لم يكن صاحب إيمان راسخ» فكان ابن سّلول من أبناءِ الكديئة فلم 
اجر ليها حَنّى يَدخلَ في الحديث. 
وبالتالي فان هذا الحديث يعرفتا حال الخلاقة الإسلاميّة وَالدولّة التبويّة في بداية 
الأمر وعيشَهُم الكت لكي عْتيرَ بها ونقتدي بهم ونصيرَ عَلَى مَا صبّروا عَلَيْهِ إذا 
تكررّت الال واشتدّت الأَرَمَاتْ وكتابَعت الآهَات وكوالت الخسّرات وكراكمَت 
البليّات! 


الحديث القالث: 


م و e‏ 


شام ن زد قال: سَمِغْتْ أنس بن مالك رَضِي الله عن قَالَ: جات افرأة مِنَ 
الألصار إِلَى رَسُول الله صلّى الله عَلَيْهِ وَسلّم وَمَعَهَا صَبيّ لها فَكَلَمَهَا رَسُولُ الله 
صلى الله عَلَيْهِ وَسَلّم قَقَالَ: «والّذي تفسي بيده إِنَكُمْ أَحَبُ الاس إِلَيم . 

يَعرَضٌ المهندس على الحديث قائلاً: يبين الحديث مكانة الأنصار الرفيعة ومحبة 
الرسول هم وقد وردت في صحيح البخاري أحاديث كثيرة في ذلك“ حيث خصِص 
باب لناقبهم» وقد عظمهم الرسول الكريم حيث قال: "لو سلكت الأنصار واديًا أو 
شعبًا لسلكت وادي الانصار أو شعبهم". 

ومع ذلك كله فإن الإمام البخاري لم يجد أي تناقض في ذلك مع ما جاء في بعض 
كتب صحيحه حيث استبعد الرسول الأنصار من الإمارة أو حتى طلبها وتنب هم بظلم 
وإثرة وعذاب قادم في الدنياء وحرمهم من العطايا والغنائم التي كانت توزع 
للمهاجرين من قريش. أكثر من ذلك فإن العشرة المبشرين بالجنة جميعهم من المهاجرين 
من قريش!!" ص: 0 .)١١‏ 


'' رواةُ البخاري (/۳۲)» برقم: (1/85”"). 


ااي على البخَارِي » فراع لقليَة لكتاب جتاية ألبارئ | جح ب صم 

أقول: هذا الكَلامُ لا يَقولهُ عاق لأنّ الرسول (5) أو غيرَةٌ من الرُوساءِ إذا وَضَعُوا 
شخصًا في مكان أو أَزَالُوهُ وَعَرَلوهُ مه فلا يدل الوضعْ على الحبّة ولا يدل العرل 
على البُغض كراش فهذا إذا كان الششّخصْ عادلاً ‏ ولا شك في عدالَةٍ الرسول 
الأكرم رغ)! ‏ لأنّ الإنسان لا يَصلّحُ لأمر لأنَهُ لا يُحمِنْ الصف فيه وَلِيسَ السبب 
الْغض والكراهيةَ بل يُمكن أله صالح للأمرٍ من حيث القيامٌ به ولك من حولة لا 
يرغبون فيه لأيّ سببٍ كان. 

وبالالي فإ الرّسول (#5) قد أعطّى الأنصارَ مَنَاصِبٍ كثيرة وَمُهمّاتِ عَظيمَة ألا 
يسألٌ أوزون نفسّة: مَنِ التشّخص الذي بَعنَهُ الرَسولَ (5) إلى امن كافة ليعلمَهُم 
الدين؟! اليس هُو معاد بنَ جَبل الأنصاري (495ه)؟! 

الس الذي اسل هة ارف عَمرَو بن حزم الألصاري؟! لما أَرْسَلَ إلى 
حَصَرَموْت زياد ين لبيد الأنصاري؛ اَم جع محمد بن مسلَمَةَ وعبدَ له بن رَوَاحَة 
أميريّن لعَرّواتِ كنيرةٍ وَجَعَلَ كثيرًا من كبار الصّحابَةٍ من المهاجرين تحت أيدِهمًا وَهُما 
أنصاريّان؟! وَغير ذلك من الأمور وَالْهِمات الي جَعَلَ الأنصار أميئًا عَلَيْها. 

أمّا مَا ذكَرَةُ عن الِّْرِينَ بالجنّةِ وَالاعيراض عليه: فهو دَليلٌ عَلَى عَدَم استقامَيه 
عَلَى الإدراك وَالقَهم لاله عرض على شيءٍ ليس مَحلاً للاغتراضء ولا أدري هَل فم 
أوزوث أن البشرى بِاجنّة كالرتبة العسكريّة أ كصكوك غفران بض النّاس؟! 
الرسول (#5) لا ملك البشرى با َة من عند لفسيه حى يبر مَنْ شاءً ولا يشر 
من لا يَشاءُ بل الأمرٌ إلى الله تعالّى, وبالتالي فِلَهُ لا ملك هداية أحدٍ دون توفيق الله 
تعالى كَمَا قال تعای: إِنَكَ لا هری من ابت وڪ أله رى من با 
َهْوَأَعَكَمْ يلمْهََدِينَ © 4 القصص. 

ومع هذا كله فان الرسول (#5) بشَرّ باجنةِ بض الأنصار كما بسر به عَيْرَهُم من 
الصّحابة ولكنً الْبُشرَى من الله تعالّى» وَلِيسّت البُشرى فحَسبء بَلْ ها هُوَ الأنصاري 


> ص ےھ so‏ عل ليست اوور 


سسس > ية على البُحَارِي » فِرَاءَة تق لتاب جتية ألبحارِي 

سعد بن مُعاذٍ (:9:) يرل جبريل الأمين ويُمِشْرَهُ باجئة وقول بأنّ عرش الرَحمن اهر 
موته! 

يك" شر غَيْرَهُمْ مِن الأنصار بدخول اة كأمّ سليم وَحَنْظَلَةَ وَغيرِهِمًا رَضِي الله 


ولكنّ الذي اتشر عَلَى ألسيئة الاس في أمر البشرّى ليس مُقتصرًا عَلَى هؤلاءِ 


العَشرَةٍ فقط! بل هذا الانتشازرٌ لأنّ الرسول (:8:) ذكر هؤلاءِ فى مَوقف وَاحدٍ وذكرّ 
أسماءهم وَاحِدَا كلو الآخَر وإلاً فَعَدَدُ الْذينَ بُشروا بالجنّة أكثر مر هذا العَدَدِ. 
قبع هذا البيان تتَعرَفْ على أن أقوال أوزون ضرب من الخيال. 


ب 


ثم يَتَكَلَُمْ كلامَةُ الأخير بعد كلّ هذه الخيّانات والتايات قائلاً:" أخيرًا عندما 
اختلف أبو بكر وعمر بن الخطاب مع سعد بن عبادة زعيم الخررج (الأنصار) على 
أمور البيعة في سقيفة بن ساعدة في المدينةء لم يورد سعد أحاديث فضائل الأنصار 
كحجة لوصوله إلى الإمارة» كما أن أبا بكر وعمر لم يوردا أحاديث الإمارة في قريش 
التي تعطي الحق في الإمارة!! نما يدل على أن هذه mG‏ 
وقتها-هذا إن كانت موجودة أصلا-حيث أخذت مكانتها ودورها بعد أن أثبتت في 
صحيح البخاري وغيره" ص: .)٠١*(‏ 

أقول: لا أدري هل قرأ أوزوث يومًا من الأيام صفحَة من صحيح البُخاري وَغيره 
من كب السّةٍ أمْ لا؟! لأ في صحيح البُخاري وكثب السّةٍ ذكر خلاقةٍ قريش 
رتؤليتهم هذا الأمر في هذا الوقتء وَذكر مَا جا 0 وه »: كما قال أبو 
بكر (ا) اكذاك: " وَلَنْ يعرف هَذا الأَمْرُ إلا لهذا اي e‏ 


'' رواةُ البخاري (۱۹۸/۸)» برقم: (58170). 


الجتاية على البُخَارِيّ . قِرَاءَةٌ تقاريةٌ لكاب جتاية ألبحَارِيَ ea”‏ سس عر 

هذا الحديث مذكورٌ في البُخارِي وَغيرِه من كنب السةٍ ‏ فلا أدري كيف يعترض 
أوزوث عَلَى كتاب لم يَقرأةُ وَمَا رآة؟! 

وَمِنْ قبل قَدْ تكلّمئَا عن شرط النّسَّبٍ وَمَنْ أراد الاسرادة فَعَليْهِ مُراجَعَةِ أمَهات 
شَرْح السة وكثب السياسة الشترعيّة والله المستَعان. 


الحديث الرابع: 


E اا‎ BEE a 531 Bn me Ak U E aR E E 
قالت عائشة رضي الله عنها: «لما تقل النبي صلى الله عليه وَسّلم فاشتد وجعه‎ 
ورء 3 2 ا ع 5 چ‎ 
استأدن أَرْوَاجَة أن برض في بيتيء فأذن له فخرج بَيْنَ رَجْليْنِ تخط رجلا‎ 
الأَرْض» وكات بَيْنَ العبّاس وَبَيْنَ رَجُلٍ آخَر»» فقال عُبَيْدُ الله: فدَكْرت لابن عباس مَا‎ 
قَالَت عائشة» فقال لي: وَهَلْ ذري مَن الرُجُل الذي لَم نسم م عائشة؟ قُلْتْ: ل قَال:‎ 
(Dm 2 ق ين له اع‎ 
ٍ هُوَ علي بْنْ أبي طالب‎ 

يسر المهددسُ هذا الحديث حب فهيه غير المدرك ويُعطيه معن حَسَبّ ضلاله 


3 


وتبهه, ويقول: " يلاحظ أن الإمام البخاري قد أورد ذلك الحديث في باب هبة الرجل 
لامرأته والمرأة لزوجها“ علما أنه من أخطر الأحاديث الني تبين بوضوح جفاء السيدة 
عائشة للإمام علي لدرجة أنها لم تذكر امه لتنفي وجوده ومساعدته لرسول الله أيام 
مرضه!" ص: .)١٠١ ٤(‏ 

أقول: هذا الفهم السّقيم لا يلق يانسان يدعي الفهم والتحقيقَ والبحث العلمي» 
رلا غرو لان كثيرًا منْ هذه الادّعَاءات د له وُجودٌ في الواقع كما قال الشاعر 
الكبيرٌ ابْنْ رَشِيْق ق القيرَوَانِي: 


('" مُسبدُ أحمد »)٤٥۲/١(‏ مسند الرّوياني (51/5”"). برقم: (۱۳۲۳)» صحيح ابن حبان (؟/60١)؛:‏ مصندف 
عبدالرّزاق» (5"9/8)). برقم: »)4۷٥۸(‏ وغيرهم. 
(" رواةٌ البخاريٌ (۱۸/۳)» برقم: (3588). 


لل له 4¥ جم صر 


0 الناية عَلَى البخَارِي » قرَاءَة تقديّة لكاب جتاية ألبْحَارِيَ 
[من البَسيّط] 


مِمَاليرَهذني في أرّض الدلس 
7 ا ف فی رمعت 


كَالْهرٌ يخكى التِقَاحَا صّولَة الأسَدٍ 


الحديث في باب هِبَةٍ الرّجل لامرأته. لأت الرّسولَ (85) استئدن أزواجة لِيبقَى في 
آخر امه عند عَائشَة (#)» فهذا يعد هديّة لأمنَا عَائَِةَ (:ه). فأينَ وجه الاعتتراض 
عَلَى الإمَام» وَهلْ يَشك أحدٌّ في كون هذا هَديّةُ بل من أعظَمِهًا لأئها تحتوي عَلَى 
وفاة خير البَشَّرِ وحبيب الرّحمن (#5) في بيتك وكتفك؟! 

وبالتالي فِإِنَهُ قذ جَاءَ بهذا الحديث في أبواب اش وهي: 

0) (باب: ع المريض أن يشهد الْجْماعَة)‎ - ١ 

۲ - راب هة الرَجُلٍ لامرأتهِ وَالْرأَةٍ لِرَوْجِهَا) © 

۴ - راب مَرَض الَبِيّ صلی الله عَلَيْهِ وَسلّم وَوَقَاتِم ©" 

4 - زاب اللّدُود) > 


َعَم ! لاله لوكان باحدًا مُحققا لم يَف عليه أن الإمَامَ المْحَارِيَ (8) أتى بهذا 


ولا أدري هَل يأتي به الإمَامُ في أي باب حٌى لا يُعازض جاب أوزون؟! 


200 صَّحِيّحْ البخاري .)1/1١(‏ 
" الْمَصْدَرُ السَابِق )68/8 .)١‏ 
7 الْمَصدَرُ السابقٌ (4/5). 

7 الْمَصدَرُ السَابقٌ ر۲۷/۷ . 


OS‏ مه 0 جم صر 


ااي على البخَارِي » فراع تقل لكتاب جتاية ألبارئ ‏ حا 

ثم يأني أوزون بکلام آخَرَ زيادة عَلَى الكلام السسابق عَلَى كون عائشة رج لم 
سم عَليّاء يَقولٌ: " إنها لم تذكر امه لتنفي وجوده ومساعدته لرسول الله أيام مرضه! 
وهو ما أكده ابن عباس عند ذكر تصحيحه للحديث عمدا“ ولا عجب في ذلك فقد 
كان للإمام علي مواقف سلبية في حادثة الإفك حيث قال بشأن عائشة "يا رسول الله! 
م يضيق الله عليك والنساء سواها كثير". ومهما يكن من جفاء وخلاف بين أهم 
شخصيتين في ذلك الوقت (زوج النبي-وصهره وابن عمه)» فقد ترجم على أرض 
الواقع في موقعة الجمل التي راح ضحيتها العديد من كبار الصحابة" ص: (5 .)٠١١‏ 
7 لَقَدْ قامَ أوزوث بلّفّ الرّوايات وَالدّوران بها لصّالِح إبليس وأعوانه كما قام 
به في حقّ الصّحابي الجليل أبي هُريرة (:8:) في قضيَة البَحرَيْن! 
SS‏ 
رالدليس قَدْ تعَجَّب لَهُ الْمستَشْرقُون المراوغون, وَدَهَشَ ا لَه إبليس وَالْتمردون! 

وَلكن كما قالّت العَرّبْ إذا عاذت العَقَرَبْ فالتعَال لها حَاضِرَة فنحنْ نقول فلو 
عاد أوزوث فاليَّدُ المّاحقٌ عليه حَاضِرٌ إن شاءً الله تعالى. 
أن أشير إِلَى أنّ هذا التّرتِيب الذي ذَكَرَهُ أوزون ليس لَهُ أصلٌ, لاله قد أوهَم 
بأد عليًّا ر لم يكن موقفة إِجَابيً نُجَاةَ أ المؤمنين› فلذلك أخفقت عائشة امه وَلَم 
یذ کر وکات بيتهما < خصومة قد أفضت إِلَى وَقَعَةِ الجَمَل! 

أوَلاَ لَمْ يَكْنْ كلامُ عَلِيّ ر طعا في عائشة ولا ازدراءً بهاء بل كان تسلية 
للرّسول ر لأ ه تأر بالإفك كثيرًا ركان عليه صعًا. 


he 4 


وبالالي فان أمَّا عائشة (#) لم ترو هذا الحديث إلا بعد وقعة فة الجَمَلِ بستوات» 


1 


لقص و ال ياد ا 


مه 


عُمَرَ بن الطاب (0:) © وكان في وقعة الجَمَلِ صغيرًا لا يُشارِك مَجالس 


(') سير اعلام التْبَلاءٍ (4 /ه/ا4)» 


سسس د ۹ ج و 


لله لجَايةَ على البُخَارِيّ , قِرَاءَة تقدِيةٌ لكتَاب جتاية ألبْحَارِيَ 

التحديث حتى يَسمَعَ هذا الحديث! 

وبالالي فان عَدَمَ ذكر أمّنَا عائشة (#) لاسْم الإمام علي (:18) لا يدل على 
إخفاء اه حتَّى وَإِن أرادت أن تُخفِيّهُ ‏ حَاشَاهًا - كما صوَّرهُ أوزون فلا كستَطيع 
لأنّ الصّحابَةَ جميعَهُم كانوا حاضري وَقَاةٍ الرسول (85) وَلَمْ يكن شيا حَفيًا عندهم 
حتّى يُستطيع أحدٌ أن يَخفيَ اسم الإمَام علي وَمُساعَدكَهُ! فها هو ابن عباس (20:) 
يعرف اسم هذا الرّجل الل ل ار عائشة اسمة. ٠‏ 

وبالالي فَإِنَ الإمَامَ علا ر قذ أكْرَمَ أمّ المؤمنينَ وأعطَاهَا حَقها بعد ا لمل وَلَمْ 
يقل لها إلا حَسَنا لأئها مَا حرجت إلا مُصيلحة. 

أمّا سَببْ عَدَم ذكر اسم الإمَام علي في رواية عائشة :فلا شك أنّ الإنسان - ولا 

سيّمَا المرأة - صاحبُ عاطفة > جَذَابَةٍ فلا يستطيع أن يَنسَى سريعًا ما يدور حَولَهُ 
د إذا كائت القَضيَّةَ فَضْيَّة سي قل كبار الأصحاب والأعوان والأصدقاءٍ والأبناي 
فلا عرو أن يَبِقَى شيءٌ في قلب أمُ الؤمنين بعد واقعة ايل هة من الزن فها هو 
الإمامُ البخاري يُعبِتْ في صحيحه أن لاد مع ُقاهُم وَصلاحهم, لم يكوئوا 


2 
فا 
0 


عر وي ك و 


مَعصومينَ ولم يُخرجوا من الصّفات البشريّة. ولكنَ أوزون يَتَهِمُهُ باه يُقدّس 
الأصحاب وَيَصِفْهُم بِأنَهُم ملائكة 5 بَشَرَاء وإذا أتى الإمَامُ بشيءٍ يدل عَلَى 
كونهم بَشرًا ولسوا مَعصومينَ وما كانوا مَلانِكَ يعترض ويقولٌ بلسان اخَال: لماذا 
لَمْ يكن الأصحاب ملائكة؟! َر أوزوث أن يعض بكلّ حال ا عِنَادًا للغايّة: 
فالعتاد لا علاج لَه كما يُقالُ ‏ لَوْ صح التَعبيرُ ‏ أدخلَ العناُ ار جَهَتَمَ فقالَ ما 


َه 


دَهًا ۳ 


”" فِيِمَا يتعلّق باسم الرّجُل مَعَّ سيّدنا اعباس رضى الله عنهُما فََدْ جَاءّت الرّوايات الأخرى في ١‏ لصّحيح لين جَانبًا 
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منه. فقد أخرج مسلم عن عائشة رضي الله عنها قولها: فخرج بين الفضل بن العباس وَرجلٍ اخر. وني رواية 

أخرى: رَجُلَيْن أَحَدُهُمَا أُسَامَةُ. وَعِنْدَ الدَارَقَطَبِيَ: أُسَامَة وَالقضل. وَجَمَعَ الحفاظ بينَ الرّوَايات الصّحِيّحَة مِنْهًا: باد 
لله ع لاس صر 


الحديث الخامس ۶( 


يأني أوزوث بحُدِيثْ طويل قد استَغرّقَ صَفَحَاتِ كثيرة من كتابه, فَهَذا مَا عرض به 
عليه لأنَهُ طَالَمَا يأني اك ت طويلّةٍ وَلكنّ الشّاهِدَ منها سَطْران أو أحيائًا سَطْرٌ 
وَاحد!! 1 

وحن مُصْطَرُونَ إلى ذكْرِهٍ كَمَا هُوَ فعا لسوء الظَّن في البَْرِ وَالقَصّ وَاطْوئئانا 
للقارئ الكريم, فالحديث من عن الزّهْرِي» قَالَ: أَخْبرنِي مالك بن اوس بن الحدئان 


عو ,د ع کک ل 


الأصْري» اَن غْمَرَ بن 52 ۽ رضي الله عَنْهُ دَعَاهُ إذ جَاءَهُ حاجبه رفا فقال: 
لك في عُتْمَانَ» وَعَبدٍ الرّحْمَنء وال زير ا فقال: َعَم فَأَدْخِلَهُم فَلَبثْ 
1 َل لَك في عباس وَعَلِيَّ يَسكأؤِئان؟ قال: ةا 1 قال 
کاس يا آم امن اقض بيني وَبَيْنَ هَڌاء وَهُمَا يَخْتَصِمَان في الذي أَقَاءَ الله عَلَى 
رَسُوله صلى اله عليه وسم من بني النَضِيرِء فاستب علي وَعَبَّاسَ فقال الرّْط: ي 

مير الؤمِنينَ اقضٍ بينهما. > وأرخ َحَدَهُمَا مِنَ الآخْرِ, قال عْمَرُ: ادوا انشذكم بالل 
الذي ياذنه تقوم السسّمَاءُ وَالأَرْضْء هَل تَعْلَمُونَ أَنّ رَسُولَ الله صلَّى الله عليه وَسَلّم 
قَالَ: «لاً ورّث ما ر كتا صَدَقَة» بريد بڌلك لَفسه؟ الوا: قَدْ قال ذلك فَأقْبَلَ عَم 
عَلَى عباس» وَعَلِيٌ قَقَالَ: ألشدكما با هَل تَعلَّمَان ا أن رَسُولَ الله صلى الله عَلَيْه 
17 قد قال ذلك؟ قالا: كعم قال: فَإنّي أَحَدَنَكُمْ عَنْ هَذَا الأَمْرِ إن الله اة 
کان حص رَسُولَهُ صلى الله عَلَيْهِ وَسلّم في هَذَا a‏ ف 


خُرُوْجَهُ عَلَيّْهِ الصّلاة وَالسَّلامُ قد تَعَدَد فَتَعَدَدَ مَن اكا عَلَيْهِ. قلت رالبرزنجئ: وهنالك وَجْهُ آخَرُ للجمع: لكر 
رَضِىَ الله عَنْهُْ كَانُوا يَتَسَابَفُرْنَ فی خدمته عَلَيْهِ الصّلاة وَالمنّلامُ - بابي هُوَ وَأَمّى - قلا عَجَب أن تَنَاوَبُوا عَلَى ذلك 


رال أَعلم. 


.)0٠١5( ر‎ 


سس او چ 


لل سه اجتاية عَلَى البُخَارِي , قَرَاءَة فة لكتاب جِتايّة ألبْحَارِيّ 
فقال جل ذكرُة: (وَمَا أَقَاءَ الله عَلَى رَسوله 4 مهم فما أَوْجَفتُمْ عا عَلَيْهِ مِنْ خَيْلٍ ولا 
ركاب] «الحشر: 4٦‏ إلى قله - [قَدِيرٌ) «الحشر: ٦‏ هَذِهِ خالصَة ارول 
الله صلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلّم e‏ ما اخْتَارَهَا ذوتکم ولا استأئرها عَلَيْكُيْ لَقَدْ 
أَعْطَاكْمُوهَا وَقَسَمَهًا فيكم حَنَّى بْقِيّ هَدَا ونب 6 نواه مل لاع 
وَسلّم يُنفِق عَلَى أَهْلِهِ تَفَقَةَ سهم مِن هَدَا الالء ثم ياح ما بَفِيَ فبَجْعَلُهُ مَجْعَلَ مَال 
الله فَعَمِلَ ذلك رَسُول الله صلى الله عليه وَسلّم حا من ال صلی ال عله 
0 قال أبُو بَكْر :ئا ولي رَسُول الله صلى اله عليه وسم مضه أبُو بكر فعَوِلَ 
ويك غول بد سر للد على E‏ وام حيتي أل عَلَى علي 
وَعَبّاس وَقَالَ: د أن با با کر فيه كَمَا تقولآن, والله يَعْلَم: إِنَهُ فيه لَصَادِق بار 
راسد تابخ للح كم 7 فى الله یا بک :آنا ولي رَسُول اله صلى اله عل 
وسم » وَأبِي کو فقبَصلتُهُ سَتمَيْنِ من إِمَارَتي ْمَل فيه ما عل فيه رَسُولَُ الله صلى 
لله عَلَيْهِ وَسَلَم > وأو بكر وَاللَّهُ يعْلمُ: ئي فيه صَادِق بار رَاشِدٌ تابعٌ لِلْحَق؟ لم 
جِنْمَانِي كِلاكماء و لمكم وَاحِدَةٌ أرما جَوِيع؛ ٠‏ فجتني - يغبي عَبَّاسا - فَقَلْتْ 


م 


لكمًا: : إن وَسُول اله صلى الله عَلَيْهِ وسل قَال: برل ورّث ما تَرَكُنًا كول فلك ذا 
لي ١‏ أَذقَعَهُ إِليكُمَا فلت: إن شما د عة إلَيكُمَاء على أن عَلَيْكُمَا عه الله وَمِيكاقَه: 


مان في بنا غيل وه زول له صلى ل علب سام وَأبو بكر وما عَهِلْتْ فبه 
من وليت وإلا قلا كلْمَانِي؛ قشم اذفَعهُ إلا بدلك فَدَفَعْمُهُ إِليِكُمَاء أَفتَلَعَمِسَان مني 


2 


3 


س 


E O EE 


قَصَاءٌ غَيْرَ ذلك قَوَاللَهِ الذي يإذنه ۾ تقُومُ N‏ وَالأَرْضْ» لا لا أفضي فيه بقضاءٍ غير 
ذلك حى قوم الاق فإن 0 عَنْهُ فَادْقَعًا 28 فاا أَكْفيكُمَن" 00 
قول أوزوث: يلاحظ طول متن ذلك الحديث نسبياء وموضع الشاهد فيه هو 


خلاف الإمام علي مع عمه العباس لدرجة أنهما وصلا لمرحلة السب والشتم بينهما ثما 


"' رَوَاُ البُخَاريْ »)۸٩/(‏ برقم: 8" 4). 


ل سمه مم78 24 


ااي على البخَارِي » فراع تقليَة لكتاب جتاية ألبغارئ | جح لب صم 
دعا كبار الصحابة-آنذاك-لسؤال الخليفة عمر بن الخطاب للقضاء بينهما لإراحة 
أحدهما من الآخر-كما جاء في الحديث. 

ويبدو جليًا في الحديث أنهما كانا يختلفان على أمر مادي دنيوي بحتء 
وأنهما لم يوافقا الخليفة أبا بكر في تصرفه بتركة رسول الله التي طالبا فيها مرارًا إلى أن 
حصلا عليها زمن الخليفة الفاروق الذي خالف بذلك حديث رسول الله أو خليفته 
الصديق!" ص: .)١١5١‏ 

أقول: هذا الحديث أيضًا ليس كَمًَا أوهَمَ أوزون, أمّا الذي جَاءَ فيه من كَلِمَةٍ 
#استبا فان مَعنَاهَا غيرٌ مَعتى الذي هَلّنَ أوؤون خُولَهُ وَجَلَّلَ وَفِسَّرَهًا بالشتم! بل 
کان أمرًا عاديًا ولكن كل واحدٍ منْهُمَا تأدّى په ولم يَصل إلى حدّ الشتم والكلام 
البذيءِ الذي يْصِوّرُةُ أوزون. وَلكون السب وَالشتم بالعتى الذي عرفا 6 ق 
مكن لِرَجلٍ في الشار ع فكيف بصحابِيّ جليلٍ مثل عَليَ» وَيَسْبُ مَنْ؟! عَم 

بل العرب تستخلمُ المسّبّ لكل كلام يكره e‏ 
راغ كما جَاءَ وَاضِحًا ینا في حديث آخَرَ في صحيح البخاري الذي َه يَقَرأَهُ 
أوزوث: عن أبي هُرَيْرَةَ رضي الله عَنْهُ قَالَ: اقب رَجُلان رَجُل مِنَ الْمُسْلِمِينَ وَرَجُلٌ 
مِنَ اليَُودِ قال الْمسْلمُ: وَالّذي اصْطَّفَى مُحَمّدَا عَلَى العَالَمِينَ فَقَالَ اليَهُودِيُ: وَالْذي 
اصطفى مُوسى عَلَى العَالَمِينَ..." . 

وكمًا رى في احَديث فاد التفضيل الوَارِدَ الذي يتأدّى به كل واج مِنْهُمَا حَلَ 
محل المسّبّ مَعَ كونه ليس سبّا بعت الذي نحن نعرفة الوم . 


بل 


(' رَوَاةُ اناري (۱۲۰/۳)» برقم: (5411). مَعَ كون وجودٍ كَلِمَةٍ البيث في إخدى الرّوايات فيا ليت 
السّباب كلها هَكذا وَبِهّذا الخد 
:"' ذلك فول بضّرورَة مَْرقَة فق الل في عصرا! 


سسس ج YoY‏ م اچ 


کس مه لجَايةَ على البُخَارِيّ , قِرَاءَة تقديّة لكتَاب جِتَايّة ألبْحَارِيَ 


هلا حَدَدَ لَنَا أوزون هذا الشّثمَ الذي يتحدّث عن لَعلَمَ أيضًا كما عَلِمّ المهندس؟! 
بَلْ كان الأمر لَه وَجِهًا آخَرَ وَهُو: كون هؤلاءِ الصّحابَة (:42) رة من العفة وحسن 
الخلق يَضعون ما ليس بسب سب كَمَا هُو حال الرُمّادٍ والعُبّادِ حيث يَمتنعون من 
الحلال والمباح وَيَنظرون إِلْهًا َظْرَةَ ارام لِعِظّم حَظّهم في العبادة . 


وَبِالتَالي فان أوزون يُشيرٌ إلى قضيّةٍ قضيّة الخلاف بيتَهمًا بان لقي تصق اد ا 


فلا ضير وَلا عيب في ذلك لأنّ الصّحابَة لَمْ يركوا الدَنيا کیت وكانوا قد دلوا 
أَمْوَاهُمْ لنصرة دَعْوَةٍ الله عَوَّ وَجَلَّ عِنْدَمَا اختاجت الذَعْوة للك ولكن بَعْدَ ذلك وَفِي 
اي ع لجست مي طلب مَالِهم 


E‏ ۰ 7 ی ر ای ٠‏ ی ا عل 
a e‏ فما اتلك انه آلذار الآخرة 


واش ميك ن ا اذا وا 200 لعي الله كه 00 فسا لَعَسَادَ فآ 
los‏ 


صَدَق الشيخ مروان فالس المفصوذ في نص حديث البخاريّ لا يعني السب البذِيءَ ا معروف في ياتا هلرو. 
وَالّذِي تين لي مِن شرح الأيمّةِ الحفاظ مِن أَهْل العلمء ما خلاصِتُهُ: أنّ بعضّ روايات الخبر فَصَلّت السّبّ بقول 
العَبّاسِ لابن أَخِيْه ۾ علي الاثم م اَائن الكاذبى فقال الحفاظً كَالْمَازِرِيَ الإمام والقاضي عياض وابن حجر وغيرهم: 
عزو كيه لا ا في سد ب علي ما قيلت في مجلس القََاءِ يها وَلعله مهن من بض الوا ون ل يكن 
سوا فين اب دلائ العم على ابن أخيه علي مالغة في الجر وَإلا ق مير سينا الاس مع ابن ابه حى 
زايد مليعة بلتوقر والحب والإجلال والأكب متاه كم إن النابت: آنا سيدا علا م رة على عند أدبا منة 
-0 0 عن الأب ايا على | انه وگ 39 اثر في ب ٠‏ ل إن أوزوث 
ذلك ؛ ئم ھا هُوَ ينبت مه أن غار و رَوَى مغ ين بَسْرِيّة الصّحَابة وَأَنْهُمْ طن أحيَانَا كما في هذا الجر 
وها حَالُ كُلَّ مَن لايفرَق بين العصمَة وَالعَدَالَةِ وَالحمْد له عَلَى نِعْمَة العِلم. د. محمد البرزنجي 

پک سسا عم + کے 


أمّا الاعتراضٌ بذهابهم إلى القضاءٍ فهذا عينْ الَهَالةَ لأنَهُ إذا لم يذهب هؤلاءٍ إلى 
القضاء وحكم الله بيتهم وليسوا بحاجة إليهء فما فائدة وجود القضاءِ والحكمة 


ما كو عْمَرَ (:2:) خالف أمرّ الرُسول (5) أو أمرَ أبي بكر فهو اعتراضن 
ساذجٌ, لاله كان اجتِهَادًا من ولم حالف ص ولا يُعَدُ حُكمُْ أبي بكر (ية) کا 
مُلزمًا حتّى لا يَستَطِعَ عُمرُ الخروج عَنْه إلا إذا تاب مَعَهُ وَلكنٌ الُصلّحَة في الحقوق 
اسيبائها أوّى من الاذب. ۰ 


الدليل السّادس: 


عن البَرَاءٍ رضي الله عَنْهُ قال: قال الي صلی الله عليه سك لِحَسَّانَ: «اهْجُهُم 
0 8 هَاحِهِمْ وَحِبْرِيلٌ 130 

يَعمَرِضُ أوزون على هذا الحديث قائلاً: أن يأمر الرسول بهجاء المعارضين له هو أمر 
فيه شك لأن الباري-عز وجل-قال فيه: إوإنك لعلى خلق عظيم) . ولكن أن يكون 
جبريل الوحي الأمين 27 مع الشاعر حسان في هجائه بحيث يصبح شعره مؤيدًا من 
السماء فهذا أمر لا يمكن قبول نسبه”" إلى الرسول الكريم". ص: (5 .)٠١7- ٠١‏ 

أقول: إِنّ هذا الرّجلَ قد يأتي بمؤضوع الرَحمَةِ للعَالّمِينَ وَحُسن الخلق للبَاطِلٍ الحض 
وَيرِيدُ أن يقف الرّسول (5) بذريعَة هذه الأشياءٍ أُمَامَ كل الخيانات والاعتدّاءات 
مُكبّلَ الأيدي لألَهُ بُعث رحة للعالمينَ وَهْوَ حَسَنْ الأخلاق؟ عَم إِنهُ بُعث بالرّحمةٍ 


('"' رواه البخاري .)١١5/4(‏ برقم: (917”). 
"١‏ ' ما مَعنّى : جبريلٌ الوّحيْ الأمينْ يا صّاحب جناية سبَويهِ؟! 
(" ما مَعْنَى هذه الجُمْلَةٍ الساقطّة يا مُختَرضًا عَلى مِيْبَوَيْه؟! 


لله ا لل صر 


سسس > ية على البَُارِي » قرا تقد لتاب جتية ألبحارِي 


وَحُسْن الخلق» لكين ما الرحمّة وما خسن الخلق؟! وهل الرَحمَةُ هْوَ التَوقَفُْ عن الجهاد 


ورد ع الغدوان؟ وهل حُسن الخلق هُوَ الامتتاغٌ عن رَد المُخالف؟! 


قَالَ اي [مِنَ الطّويْلِ] 
رى الحم في بض الْمَوَاطِن ذلة 
رفي بض ها زا وذ صاجه 
وقال صَفِي الدين الحلي: N‏ 
لايَخْسُْنٌ المحلم إلا في مَوَاطِنِهِ E CEYE‏ كا 
هذا الذي يُقرٌرُهُ أوزون هُويإفقة دلوي بعَينه» وَهَيْهَاتَ أن يُوقع الام في فحَاخه 
ومصيدته! 
عَوْا فإ الرّسول (85) علم أُمّتَهُ أن يُقَاوموا العدو با مغل» فإذًا جاؤوا بالحجّة كر 


EE O‏ لذ الشف اذا عاة و1 بالك ؛ اه 
بالحجّة وإذا جاؤوا ب 1 1 وإذا جاؤوا بالسّيف فيكون الرَّ 
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أ الب اضرا ووَقَ ضرا ِن 
ڪل بان 4 الأنفال 


أما قوله (85): هاجهم» فهو صريح في کون هجو حَسان في مقابلة هجو الكفار 
للمُسلمينَ وَالرّسول (5): لأت باب المفاعلةٍ للمُشاركة بين الاين فصَاعِدَاء ولكن 
كاتب جِنَايَة سِيِبوَيْهِ لا يعرف حَتَّى أسّاسيات اللَعَةَ! 


«'" وَقَدْ سيب إلى سالم بن وابصة وَاخُرَيْمِيّ. 


+ د ب چ 


تاي على البُخارِي' » قراءة تقدية لكتاب جتاية ألبغاري ‏ اح ب بصم 
ولكن أخاف أنه فهمَ من اهجو أمثالَ شر أبي تاس وَمْنَاقَضَاتِ جرير وَالفَرَرْدَق لا 
لیس كذلك َا هْوَ يوان حَسَّانَ (8:) فهو موجوة بين أيدينا فَليُطالِعهُ من يَشاءً 
بعلم ما اهجو الذي قام به حَنَان (@)› بل كان شه بالرد العلمي الرّصين اخالي 
0 كَلِمَاتِ الفحش وَالبَدَاءَةِ 2"0. 
ثم يتقول: ويحق للمرء هنا أن يتساءل عن حال جبريل عندما كان حسان يخوض في 
حديث الإفك الذي أنزل الله بعده قرآنًا يتوعده فيه بالعذاب العظيم عبر وحيه 
جبريل-عليه السلام!؟ وهنا لابد من الإشارة إلى أن السيدة عائشة-حسب صحيح 
البخاري-قد سامحت الشاعر حسان بن ثابت بعد تورطه الكبير في حديث الإفك 
وتقبلت شعره فيها بقوله: 

حصا رزاثٌ مما ترثن برييبة 

وتصبحٌ غرئى من لحوم القوافل'" 

إلا أنها لم تغفر للإمام علي موقفه البسيط إذا ما قورن بموقف حسان في تلك الخحادثة" 
ص: /ا١١).‏ 


قلت (البرزنجي): أصِيْفُ إلى ما قله ابْنْ أَخِي الشَيْخ مَرْوَانُ الكُرْدِيُ حَفِظَهُ الله فأقول: إن هذه العبَارَةَ مِنْ 
رسول الله صلی الله عليه وَسِلَّمَ كانت ناء المعركة وَلِيسَ في أَوْقَاتِ الس ' وَلَوْ كلف أوزوث نَفْسَه بقِرَاءَةٍ رواية 
البخاريٌ دون الاعتمَاد عَلَى بعض المستشرقين المغرضين, بيت خيائغة. فقذ ذكرّت رواية البخاري ركم 
(۳۸۹۷ )عن ن البراءِ بن عازبٍ قَالَ قال: رسول الله صلی الله عليه وسلَمَ يوم م قريظة لحان بن تابت هح 
لمث ركينَ إن جبريل مَعَكَ وصَدَق الصّادِقَ الْمَصدُوق وكةب أوْزون الكَدُوْب الّذِي قَرّقَ بَيْنَ عِبَارَات النَصّ 
كي وجي للعَوام أنّ حِبْرِيْلَ عَليهِ السّلامُيُويَدُ حَسانَ بْنَ ابت في کل ما قَالَهُ عله عُمْرِهِ کي يَطْعَنَ في عرض اللي 
عَلَيِْ الصّلاةٌ السام فقول باد حِبْريْلَ يُوَيّدُ كلام حَسسّانَ في الإفكِ وَحَاضَاةُ. 

'" جتاب المُهندس لا يعرف ص الشّغر! لَمْ أتبّة ِهذه السّفطَة وَقَالَهَا الدُكثُورٌ محموذ القوئاني» مَعَ م أن أَوْرَذْتْ 
الشّغْرَ كما هر صَحِيْحْ. 

د۷ا بر 


سس > ية على البَُارِي » فِرَاءة تق لتاب جتاية ألبحارِي 


أقول: لَمْ وعد الله تَعالّى حَسًان رذ 4 بالار كَمَا يريد هذا الرّجِلُ تصويرة؛ ولكنّ الله 


oL o ع همع‎ 


تعالّى توعد الْذِينَ قَاموا بتلفيق الأمور وَالبُهتان ولم يتُوبواء لا مَنْ صَدَقَمُمْ وَََهُمْ 
صادقين! 


وبالتَالي فإ فَهِمَ أوزون من معي جبريل فَهمْ بعيدٌ وَلا يَتصّرّرُ ذلك إلا رجلٌ لا حظ لَهُ 
من العقول شيئاء وإلاً يعلّمُ الجميعٌ أن معيّةَ الَلائكةٍ للمؤمنينَ حَال كونهم في المعركة 
مع العدرٌ وَحَفْظِهِم في أوقات. وَليسّت اللانكة مَعَهُم في جميع الأحوال وإلاً يصيرون 
مَعصومينَ فلا يأئمون إثما!! 

وكذلك لما أراد أوزوث ويريدٌ دومًا أن يصوَرَهُ في كون الحقد وَالكراهيّة بين أَمُ 
المؤمنينَ عائشة () وأمير المؤمنينَ علي ر فقذ ضّلّ سَعيَْه لأنّ الممَبّع لكتب 
السنّة والتأريخ يَرَى خلاف قولِه وتفسيره بُوضوح» ومن ا 
الإمام مُسلم مْن إِحَالتِهَا السؤال إلى علي:عن شُرَيْح بن هَاني» فال ايت غائقة 
ا ل ل E‏ ۾ کان يُسَافِوُ 
مع رَسُول اللو صلى الله عَلَيْهِ وَسَلُم... الحديث" . وَفِي روايَةٍ بَعَدَهَا الت بصريح 


8 
ًَ 


العبارة: ات علا فاه أَعْلمُ بدلك متي . وبالتالي فَإنَهَا كانت تدغو لِمُبايعَةٍ علي 


3 or 


١و2 e‏ الْتَهّى عبد الله بْنْ بد بديْلٍ !! عَائشة وهي في الْهَوْدَجٍ يَوْمَ 


الْجَمَلِ فقال: يا أَمّ الْمؤْمِدينَ » ألشدك بالل , أتغلمِينَ أنْي أك يَوْمَ قشل عْتْمَانَ 
OS 1‏ 00 الْرَمْ علي ". 


1 


رواه مسلم(۲۳۲/۱)» برقم: (۲۷۹). 
(" رواه مُسلم(۲۳۲/۱)» برقم: (۲۷۷). 
(" روا ابن أبي شيبَة في الصف 8/7 4 ه). برقم: (۳۷۸۳۱). وَهْوَ صحيحٌ كما قَالَ الخحَافظٌ ابن حَجَرٍ في 


الفنح (" لالاة): "وأخرّج ابن بي ية بِسَنَدٍ جي عَنْ عَبْدِ الرّحْمّنِ بن أَبْرَى قال:...". 


لله o۸‏ لص 


هذه الآثارٌ وغيرُهًا تفضّح كل مَنْ يُحاول أن يُظْهِرَ الق وَالضّغيئَةَ بين الأصحاب 
وخصوصًا بين أمّ المؤمنينَ الصّديقة بنت الصّدّيق عائشة روج الرّسول (85). وابن 
عَم وَمَنْ كان لَه بمَزِلَةِ هَارون لموسى أمير المؤمنين عَليّ (45). 

أا حَمانْ ر نقذ وَقَعَ في لبه شك وتصديق للمُنافقِينَ لكَفْرَةٍ أكذوباتهم 
رأقاويلهم ولكنّهُ سَرِعَانَ مَا تاب عَنْ شكه في أمَّ المؤمنينَ وَطَهَارَتِهِ وَندِمَ عَلَى ذلك 
وقال أبيانًا صَارَتْ تشيدًا لكل المسلمين؛ وهي 7": [مِنَ الطُويْلِ] 

تدان ل ا 
ليخ غَرئى هن لوم الْقَرَافِلٍ 


قان تقذ فلت الذي قَذْرََِسْكُمُ 
a ۴‏ اطي : ملي 


في عي يى 


ركف وَوْدي ممَاحييت وَنُصطرتي 

لآل ُو ل الله رن المَحَاففل 
ا لے ي كليح 

ف ا و الال 
فإةالذيقذيل ليس بلاط 


الدَلِيلٌ السابع: 
'يفول: أخبرتي ابو هْرَيْرَةَ قَال: كم تزْغُمُون أن أا هرَئْرَة يكير اديت على 


رَسُول الله صلی الله عليه وَسَلّم وال الوْعِدُ إئي كنت افر كيا أَلْرَمُ رَسُولَ الله 


.)5١ 4-7 ١/5 البدَايةٌ وَالتمَاية‎ "( 


سس ج اة على البْخَارِي ٠‏ راء دة كاب جتاية ألبخاري 
صلّى اله عليه وَسلّم عَلَى مِلْء بطي وكات الهاجرون يَسْعلّهُمُ الصف بالأملوَاق, 
وكائت الأَنْصارٌ يَسْعَلَهُمُ القِيَامُ على أَمْوَالِهِم فشهذت مِن رَسُول الله صلَّى الله عَلَيْه 
وساي ذات يوم وَقَالَ: : «من ردَاءَهُ حتّی فضي مَقالتي» ت م يقبط فار 


ل اة 


يَنْسَى شيا سَمِعَهُ مِنّي» فَبَسَطْتُ بُرْدَةَ كانت علي َوَالّذي بَعَكَهُ باق مَا سيت شينًا 

أقول: لا أدري ما غَلاقَةٌ هذا الحديث بالأحاديث السابقة) لاله جاءَ بزعمه يسرد 
مام الصّحَابَةٍ ومَثالبهُم في صحيح البخاري! فلم يَجَدْ شيئًا من ذلك فاستَعَانَ بهذا 
الحديث وَلكنّةُ يكوث وبال عَلَيْها 

يفول ورا الحديث الوارد يبين اهتمام وحفظ أبي هريرة لحديث الرسول الكريم 
بعد أن ملأ الرسول رداء أبي هريرة بكلامه وحكمته! والشاهد على ذلك الحدث هو 
أبو هريرة نفسه حيث أكد ذلك بقسمه بالله الموعد". ص: .)٠١8(‏ 

أقول: لَقَدْ أَنَطَلَ هذا الحديث كَل مَا جَاءَ به الْمُهَندِسُ سابقا منَ الكلام الفارغ 
والخيال السّاذِج, أن الصّحابي اليل أبا هُريرة رول إن لَمْ كن صادقًا يا د 

لأمَائَة الصّحَابَة ة يُطلبون منهُ الشاهد على قوله هذاء ولكنَهُم لم يطلبوا مِنهُ لكائيه بَبَنَهُم! 

وبالتّالِي فان الصّحابّة أنفسَهُم يُقرُونَ بهذِهِ الحقيقة وَيَشْهّدونَ لها كما قال عبد الله 
ن عُمَرَ (رة):«أنت يا أب هْريْرَةَ كنت َلْرَمَنَا ِرَسُول الله صلى الله عَلَيْهِ وَسلّم 
وَأَعْلَْمَنَا بحدينه» ”© 

وكذلك قال عَنْهُ أبُو طَلَحَة الألصًاري (: «والله رما يش © َه سَّمِعّ مِن 


رَسُول الله صلَى الله عليه وَسلّم مَا لم تَسْمّع وَعَلِمَ م مَا لم تغلم إل ا کا 


4١ 


ام 


0 چ 
2o‏ اي قن 
ما أغناء لتا 
ونيب 


' رَوَاهُ البخاريٰ (۱۰۸/۹)» برقم: (4 788). 
7" روا أ مذ (۲۱/۸) والتَرْمِذِيُ (158/5). برقم: (8"). والحاكم في الْمُسَْدْرَكِ (/4 87): برقم: 
51755 وصِحّحَهُ و وافقه الذهبئ؛ وغيرّهم : 

س د ام چ 


ابيتاية على البخاري , قرَاءَة تقدية لكتاب جتابة ألبْحَارِيَ 
يوت وأهلوت كنا تأني تبي الله صلَى الله عَلَيْهِ وَسلّم طرفي اهار نم زجي 
وکاں (أبَا) بَا) <" هُرَيْرَةَ رضي الله عَنُْ مِسْكِيئًا لا مَالَ ا لَه ولا أَهْلَ ولا ولد نما كات 
يده مَعَ يد التي صلی الله عَلَيْهِ وَسَلّم وَكَان يدور مَعَهُ حَيْكُمَا دار وه يشلك 0 
علم ل ل وَلَمْ يتَهمْهُ أَحَدْ مِنا أله تقول عَلى رَسُول الله 
صلى الله علَيِْ وَسلّم 8 

واقرأ هذا الجرء جيدَاولَمْ يَتَهِمْهُ اح ما أنه تقول عَلَى رَسُول الله صلَّى الله عَلَيْهِ 
57 ما لم يقل فك ف امات أوزوت السابقة هذا الصّحابي الجليل والقول 
نَ الصّحابّة كانوا يتهموكة! 

ثم يقول: " وتجدر الإشارة هنا إلى تراجع أبي هريرة عن معلوماته (حديث إدراك 
الفجر جنبا) حيث نسبه إلى الفضل بن العباس عوضًا عن الرسول الكريم 
"ص:(8١٠١).‏ 

أقول: هذه المحاوة للتّشكيك في حفظ أبي هُريرة (رظاة) شَلاءُ عَجُوڙ عَقِيمُ! 

لأنّ أبا هُريرَة أفتى في المسألَة مُعتَمِدَا على مَا سّمِعَهُ من الفضل بْن العبّاسِ ولم يَعْلَم 
بأ الحديث مَسسوح, فمتى يَحق الاعتراض عَلَى أبي هُريرَة رفا *؟! 


CC 


۰ 


(' أرَاةُ حا مَطبَعاه والصّوابُ أن يُقَالَ: رما شك بالبنَاءٍ للمَفعول» وال تَعالَى أَعَلَم. 

أَرَاهُ حَطَأً جَاءَ في طَبْعَةِ الْمُسْتَدْرَك لأ امْمطكان» مَرفوْعٌ. ۰ 

روا الحاكمُ في الْمُستدْرَكِ (*/86ه). برقم: 51177 وَصَحَّحَهُ وَوَاقَقَهُ الدَهَِيُ وَالتَرْمِذِيْ (15/5): 
برقم: (۳۸۳۷) وَصَعَفَُ الألْبَانيُء و أَبُو يعلى في الْمُسْنَدٍ (؟/١٠)‏ برقم: »)1۳١(‏ ت: حسين سليم أسدء 
الناشر: دار المأمون للنزاث - دمشق-. الطبعة: الأولى» .١94 - ١4٠4‏ وَصَحَحَهُ مُحَفَقُهُ. 


بطر إلى لكب الفقهيّة لتفصيل ذلك فَعَلى سبيل المثال: الجمو ع للإمّام النَوويُ8/5.”)؛ ط:دار الفكر 
وَنِيلُ الأوطار للشّوكاني(587/4), ط: دار الحديث ‏ مصر - . 


سسس > ية على البُحَارِي » فِرَاءَة تقِيَةٌ لتاب جتاية ألبحارِي 


ا 


ثم ۾ يعترض اعتراضًا آخَرَ وَيَقَول: " فإن ما يهمنا من هذا الحديث هو وصفه 
للصحابة من المهاجرين والأنصار“ فالمهاجرون يشغلهم (الصفق) وهو كناية عن 
التبايع, لأنهم كانوا إذا تبايعوا تصافقوا بالأكف أمارة لالتزام البيع» فإذا تصافقت 
الأكف انتقلت الأملاك واستقرت يد كل منهما على ما صار لكل واحد منهما من 
ملك صاحبه. 

أما الأنصار فتشغلهم الزراعة والحاصيل“ وعليه فكان هم المهاجرين والأنصار 
التجارة وجمع المال والمصالح الدنيوية» حيث تركوا العبادة والاقتداء بالرسول الكريم 
ليتصدى ها أبو هريرة." ص: .)١٠١8(‏ 

أقول: هذا الرّجِلْ ل ينه با قد جى ثجاة هذا الصّحابيّ الجليل (#) بفصل 
مُستقل فَهَا هُو يطلب ية فُصّةٍ ليهاجمة. 

هذا التَفِسيرُ الذي جاءً به أوزون من الحديث واستنتج منةُ أنّ المهاجرينّ والأنصارَ 

كائوا قد اشْتَعَلُوا بالدنيا وأقبَلُوا على الرّراعَة والتجارة وكركوا العبادة وَأخْد 
الأحاديث لأبي هُرَيرَة: ليس إلا تفسيرَ رجل حاقِدٍ عَلَى هذا الصّحابِي اليل (280) 

لن المقَامَ مَقام الانفِرَادٍ لسّمّاع الأحَاديث وى 00 منهًا من حيث التَحمُلٌ 
والأذائ لاله قال بصريح العبارَةٍ: نكم تَرْعْمُونَ أن أبا هُرَيْرَةَ يكير الخَدِيث عَلَى 
رَسُول الله صلّى الله عله وسَلّم». 

وبالتالي فان أ وزون قد أكذب تفسَة بتفميه ورد على تفه ردا مُفحمًاء أَنَهُ قَدْ قال 
فيمًا مَضّى أنّ مُعْظَمَ أموال الصّحابَةٍ من العَنيمَة وَكانوا يعيشون عَلَى العَنَائم كما قال 
عن مال العنِيّمَةِ: " كان المصدر الرئيسي الأول لمعظم الصحابة" ص: (/59-5). 

والآن جاءً ليبقول لتا: إِنَّ الصّحَابَة كانوا قد اشْتَعَلوا بالدّنيا وآقبلوا الررَاعَةَ 
وَالتَجَارَة أفلا قول أوزون لنا: عَلَى أي دُعاءٍ من أدعيَّده لمن وبايّةِ أدعية تحصن 
وباي اذَّعَاءٍ من ادعاءاته نُصدّق وَنُوْمِن؟! 


١ 
e. 
یا‎ ١ 


س ام چ 


الحديث الثَّامِنُ: 


عن الأخنف بن قيس قَال: دعبت لأَلصرَ ةا الرَجُلَ لقتني أو بكْرة َال أن 
ُرِيد؟ قُلت: أَنْصرٌ هَدَا الرَجُلَء قَالَ: ارجع فاي سَمِعْتَ رَسُولَ الله صلی الله عَلَيْه 
وَسلّم يَقُولَ: «إذا التقى الْسْلِمَان بِسبَْيْهمَا فَالقَاتِلُ ولول في النَارِ»» فَقُلْتْ يا 
رَسُولَ الله هذا القَاتِلٌ فَمَا بَالَ اقول قَالَ: «إِنّهُ كان حَریصًا عَلَى قَثْلٍ صَاحِيِهِم © 

أقول: لَمْ يجذ أوزون في الديث ما يَعتَرضُ به عَلَيْه فاضْطرَ إِلَى ملف الصّحابَة 
وَالخوض فيه وَحَمْلٍ الحديث على ما وَقع بيهم مِنَ الفِسَةٍ والقعال ". 

فهذا الصّعٌ بئس ما اشْتَعَلَ به أوزون وبس الكسب وَاكَآل, لله يعرف حقيقة 
الخلاف والقتال بين الصّحابَةٍ راهم لَمْ يريدوا في حال من الأحوال القتال» ولكن 
المتمرّدين الخَوَكَةَ المنافقين قد أشعلوا تار لَب والفعة بيتهم وقد انقسَّموا بين صفي 
المسلمينَ - جَيْش عَلِيَ وَمُعَاوِيَةَ ‏ وَفَعَلوا مَا فعلوا. 

فأينَ التَطَابْقْ بين الحديث وَالفِسَةٍ التي وقَعَتْ بين الأصْحَابِء مّعَ كون الحديث 
يتكلم عَن الذي أراد القثلَ وَأصرٌ عَلَى ذلك؟! 1 

لم ياتي أوزونث بقول غريب بعد عليه على هذا الخديث لا قول به عاقلٌ مُسلم 
قضادً عن عالم مُحَقق» وَهُو: " ولقد رأى الصحابة أنفسهم في أقوال النبي-التي 
صحت وقاها فعلا-أوامر وآراء وقتية تصلح لاهم وزمنهم ومكانهم ولا يمكن 
إسقاطها وقبوها في كل زمان ومكان". ص: (۱۰۸). 

لا أدري هَل يقول بهذا القول عاقلٌ؟! لم لا َصلُ الأحاديث التي قالّهًا 
الرسولَ(85) لكل الأزمئة والأمْكِنَةِ خصوصًا هذا اديت الشريف الذي يَنْهَى عَن 


9 روا البخاري »)١١/١(‏ برقم: ١؟#1).‏ 


.)١١ -۱۰۹( ص:‎ 
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القتال وَسَفك الدّمَاءِ؟! وَأينَ قول الصّحابَةٍ في ذلك؟! وَهَلْ قال بهذه الَقولّة الشَنيعَة 
أحذ من الصَّحَابَة؟! 

وبااي فإ أوزون كيف حَصل لَه هذا اليقينْ بأنّ هذه الأحاديث التي يُسفسيط 
حَوْلَهًا فالا الرّسول (45)» كما يول بِآنَهًا صّحَّتْ وَقالَهًا فغلا؟! 

حَصّل لَهُ هذا اليقينْ لأجل تشكيك المسلمينَ في دينهم لأنّهُ إن تعامَلَ بهذا المج 
الذي ا ا الى ع قز اف هذ ات ادرو 
كونه لا يَصلّحُ لأوزون أن يُستدلٌ به وقد ناقَثْنَاهُ فيمًا مَضَى مَرّاتٍ. 

ثم يأتي بحَدِيث لِيُقرّرَ دعواهُ وَيَقول: ولعل الحديث التالي الذي سأختم به هذا 
الفصل يبين أنهم عندما شعروا بدنو أجل الرسول الخرم لم يفكروا في جمع حديثه 
وكلامه لأنه ترك فيهم مالا يأتيه الباطل أمامه أو < خلفه. ترك فيهم كتاب الله-عز 
وجل". ص: .)١١١١‏ 

بل عَرْض الحديث ومَُاقَسْةٍ أوزون, أَلقَلُ كم تعليقة قبل ذكر الحديث لِتَعلَمَ له لا 
يمن بالقرءان الكريم كما اعتَرّض عَلَى القرءان الكريم مَرّاتِ فيمًا مَضَّىء وَالآنَ جاء 
تقول إِنّ القرءات الكريم وحَدهٌ محفوظ وَهْوَ الذي 37 الرسولٌ (85) لأمِّهِ دون 


و 


السنة. 

يُقول أوزوث: "ولا يحق لأي إنسان أن يبشر غيره من الناس بالجنة أو يتوعدهم 
بالنار لأن في ذلك تعديًا على حقوق الله وعلمه ورحمته التي نأمل أن تشمل الناس 
أجمعين في كل زمان ومكان" ص: .)١١١١‏ 

هذه الدّعرّى صريحة في رَد القرءان الكريم لاله كما اعكَرَض على القؤل بان 
الهندوس وَالوَئيَّنَ يدخلون النَانَ وَقَدْ جاءً لِيُقرّرَ هذا القول الشّنيعَ ويقول بأنّ النّاسَ 
كلهم يمل أن يَغفرَ الله تعالّى لَهُم ويعفوَ عَنْهُم وَبَمْقَمَ! فهذا القَولُ مُخَالِفْ ليئات 
آيات من القرءان الكريم! 
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أمّا الحديث الذي ذْكَرَهُ عَلَى كون الحديث ليس حُجَة 
الوت التاسع: 


'عَن ابن عباس رَضِي اله عنهما: أله قال: يَْمْ اويس وَمَا يوم اخمیس؟ م بَكَى 
حَنَّى حصب ذَمْعْهُ الحصباءً فقال: اشْتَدَ برَسُول اله صلى الله عليه وسم وَجَعَهُ يَوْمَ 
الخميس؛ فقال: «الثوني بکتاب أَكْنْبْ کہ کتابًا و تَضِلُوا يق انا فتَتَارَعُواء 
ولا ينغي عند تبي ازغ فَقَانُوا: هَجَرَ رَسُولُ الله صلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلَمّ قال 
«دَغوني» فَالّدي أن فيه حَيْرْ مما تذغوني إِليْه» وَأَرْصى عِنْدَ مَوْتِهِ بقلآث: «أخرجُوا 
لمث ركن من جزيرة العَرّبِ وأجيزوا الوَفْدَ بتخو ما كنت أُجِيرُهُم» وكسيت 
العَالكَة"0" . 

أقول: قذ تكلا فيا مَصَى عَلَى هذا ومثل وأشبَغنا الول في حُحيَةٍ حُجيَّةَ السنة» ولكن 
قبل الإجابة عَلَى هذا الحديث عَلَيِْكَ ق هذه الثقاط الخمْس: 

١‏ - إن اديت النّبويّ وَاجب الاتبّاع بتصّ القرءان الكريم, وَقَدْ تيتا بآيّاتِ مِن 
هذه الآيات القرءانيّةِ الي تذل عَلَى حُجيّيهًا. 

۲ - كب الصّحابَة أحاديث الرٌسول (85) وَلَمْ ينك أحذ منْهُم عَلَى أخيه وَل 
يقل لَه لا تكب الأحاديث فَإنّهًا ليست بِحُجَّةٍ. 

* - كان الصَحَابة وَعَلَى رأسهم اخليفة ابو بكر وَعْمَرُ <١‏ #) إذا زت كازلة أو 
حَدَنَت حَادِكة يقولون: هَل أحڎ منكم مَعَهُ شيءُ سَمِعَهُ منَ الرّسول (قلع)؟! 
٤‏ - كان الصحابة يَرْوُوْنَ الأحاديث في مسجد رَسول الله (يلي) عياناء ولا نكر 


أحذ عَلَيْهم؛ قلو م تكن حْجَةَ لاعَترضوا على الرواة. 


)0 وَوَاهُ البُخَاريٌُ :لوكي برقم: 5ه 5 0 
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ه - أَجعَت الأمةَ الإسلاميّة قديًا وحديئًا جيلاً بعد جيل عَلَّى كون الأحاديث 
بوي حجةٌ واه يجب انباغها يحرم الول يلاها 

بعد هذه الثقاط لا قى لِمُدَلْسٍ قول ولا مس مَقولة, فَمَهِمَا جاؤوا بسحرٍ 
وَكَيْدٍ فائيهم بهذو الَقاط وَاجعَلهَا شِعَارَكَ في وجُوههم. ۰ 

ما الجواب عن القِصّة: فإ الصّحابَة خَافُوا عَدَمَ استقرار حال الرّسول (5) وَألَهُ 
كان في مَرَض الوفاة وكائت الأوجاغ اشكدّت وَتَراكَمَتَ عليهء فخاف الصّحابَةٌ عَلَى 
حاله وصحتهء قَبَرَرَ الخليفة عمرُ (#) كمال كتاب الله تعالّى ووجودة بَينَهُم؛ لكي لا 


ق 2 
8 ر 


يضطرب الاس شالك وإلا ففي مَوَاقِحَ من حَياتِهِ حَكمَ وَقَرَرَ بمْققضى أحاديث 
الرّسول (5) وَيَرْجِعْ عن رأيه للحديث الشّريف في خلافيه. 

وبالالي فَلّو كان هذا الشيءٌ الذي أراد الرّسول (5) أن يقولّةُ كشريعًا وَحكمًا 
قال بعد الإقَاقَةِ والخروج عن العيبويَ كما أوْصى بأشياءً قبل مَوته. 

وَيُمكن أن يكون الشيءٌ الذي أراد أن يَقولَهُ هُوَ الوصايا التي أوْصى بها قبل 
د اا 


موه 


2 


0 قُلْتْ(البر زنجي): الثابت أله عَلَيْهِ الصّلاةٌ والمّلامُ قَدْ طَلَبّ في مَرَضْ موته ثلاث مَرَّاتٍ مِن كبار الصّحابة أن 
أُوا بم كمون عَلَيِْ صي لهم لم يأثوا بقلم ولا كتاب إشقاقًا منم لشدة مَرَضِه وأمه. وقذ تبت أله عليه 
الصّلاةٌ وَالسّلامُ قد لَب مِنْ سيا عَلِيَ كما في مد احم وين بَعْضٍ الصّحَابَةٍ ومن يهم عُمَرُ مع بَعْضٍ آل 
الت كما في صَحِيْح البخاري ثم الا مِنَ السيّدةٍ عائشة وَأحيها كَمَا في صَحيْح ملم وَفِي اللائةِ لَم ينوا 
بكتاب وفي الثلاة قال وصكة مثاقهة. وقذ قصل أخي الْمُفَكْرُ الإثلابيئ الور عبد الكرنم مغرف بسالم 
كردي في السقَةِ فصلا لم أ مفلة َُراجع. ۰ 


لل مه ۳1 جم اچے 


المَرأة في الخَدِيث! 

يريد أوزون أن يَطْعَنَ في القرءان الكريم والشّريعَةِ الإسلاميّة خت اسم الشراث 
وقد 0 

يَقولٌ الُهندِس: " من يبحث الأحاديث المتعلقة بالمرأة في صحيح البخاري 
وغيره بعمق وحياد يجد أن المرأة لا تنساوى مع الرجل» وأنها في الدسق الثاني 
دومًا ولا يمكنها أن تكون صنوه» وذلك بالرغم من كل أساليب التلميع والتخريجات 
والتبريرات التي يتبناها السادة العلماء الأفاضل". ص: .)١١7(‏ 

أقول: ليس شأن الَرأَةِ في الأَحَادِيثْ النَبويّةِ وَالشريعَةِ الإسلاميّة بهذه الصُورَةٍ 
المريفةِ التي يحَدّت عَنْهَا أوزوث, بل المرأة ما أمُّ أو أخمت وإِمًا روج أو بنت» فَعَلى 
كلّ حال لها حقوق وَوَاجبات على الرّجلٍ وبحب أن يُحَقَقَهَا وإلا عاقب في بَعضِهًا 

في الشريعة ِعَةِ الإسلامية تابي فإنَ لَه عند الله تعالى عَذَابَا أليمًا! 

كقى للمّرأة شرفًا أن يعلق الرّسول (5) دخول اة في خِدمَتهَا وَجَعَلَهَا تخت 
َدَميْهَكمًا رُوي سند صّحِيحٍ عن مُعَاويَة بن جَاهِمَةَ السَلَمِيّ أن جَاهِمَةَ جَاءَ إلى 
الي صلی الله عليه وَسَلّم ققال: يا رَسُولَ الله أَرَدْتْ أن أَغْرُوَ وَقَدْ جئت 
أَسْتَشِيرٌك, قَقَالَ: «هَل لَك مِن أَم؟» قَالَ: َعم قال: «مَالْرَمْهَاك فان الله ئخت 
رجِليْهَا» ” 

وبالتالي لَه قد علق ربط كربية الْجاريكين بتربية حَسنَةٍ مع م دخول الجنّة وَجَعَلهًا 
سَببّا لدخول اجْنَةٍ تة ت وَالَحُمٍ بتعيوهاء كما صح عن عُبَيْدٍ الله بن أبي بكر بن أئس» عن 


(' رواة النَسَائَيُ :)١١/5(‏ برقم: (4 29٠‏ وَصَّحَّحَهُ الأَلْبَانيُ واب أبي شَيْبَة في الْمُسنَدٍ »)٥۸/۲(‏ برقم: 
(85). السنن الكبرى للبيهقيّ »)۲۷۲/١(‏ برقم: (4791) .والحاكم في الْمُسْتَدْرَكِ عَلَى الصّحيحين 
)١ 4/١‏ برقم: (565:9). وصحَّحَةُ وَوَاقْقَهُ الدهَبِي. 


1Y a‏ لل صر 


وف سل لجَايةَ على البُخَارِيّ » قِرَاءَة تقدِيةٌ لكتَاب جتاية ألبْحَارِيَ 
حي ر د ا uy DS E‏ ا و 3ه عاك Ba‏ .٠خ‏ 
أئئس بن مالك قال: قال وَسول الله صلى الله عليه وسلم: «من عال جاريتين حتى 
د ل 56 ل 0 5 5 50-007 
بلغا جَاءَ يوم القَِامَةِ أا وَهُوى وَصضَمّ أَصَابعَةُ" 2"7. 


-ه 


وَفِي حديث حَسّنٍ من أحسّن مَعَ اين وکان لَهمَا بارا كربا فإلَهُ يدخلٌ ان كما 
رَوَى ابن عباس رضي الله عنهُمًا عن ابي صلّى الله عليه وَسلّم قَالَ: رمَا مِن مُسلم 
در که ابتتان 5 صحبتهما إلا أدخلتاه الجنة) ". 

وبالالي فان الرسول (5) يُسبّهُ النَسَاءَ بالقوارير وَيُوصِي بالرّفق مَعَهُنَ كما قال: 

(وَبْحَكَ ارفق بالْقَوَارِيِ ". 

فهذه الأحاديث قلي من كير وقطرة من قيض ذكر فَصَئِلِهنَ وتوقيرمنَ في 
الإسلام ‏ خصوصًا في السّة الويّةٍ - ومَنْ نظرَ إلى الأحاديث يعلّم ذلك جيّدا؛ 
ولكنّ فَحَامَةَ الممددس لا يرّى ذلك ولا يلوي عَلَيْهِ لألهُ قرّرَ أن ينظر إلى السّة المطهّرَة 
نظرة العداءِ وَالرّفض فلذلك لا يَنفعْ الكلامُ مَعَ من حالّهُ هكةا! 


قال أوزوث: " والحقيقة التي يتوجب علي ذكرها-بكل جرأة هنا-أن دعاة المسلمين 
على اختلاف مستوياتهم قد نجحوا بزرع عقدة النقص والدونية في المرأة المسلمة 
لدرجة أنها أصبحت تدخل في بنيتها الجينية وأقنعوها بأن تلك العقدة المرّضية هي ميزة 
تتمتع بها الأنثى المسلمة دون غيرها من نساء الأرض وجعلوا المرأة المسلمة مَُظَرّة في 
الاحتقار الذاتي والدونية بملء إرادتها وكامل وعيها وتصميمها حتى أنك تجد المعلّمة 


(' روا مسلمٌ »)۲۰۲۷/٤(‏ برقم: (5511). 
" الأدب المغرذ للبخاري, ص: »)٤١(‏ برقم: (۷۷)» وَحَسَنَهُ الأَلبَانِي. 

'" روا أحمدُ في الْمُسْنَدٍ .)514/٠١(‏ برقم: (071751), قال محققة: إتادة على شَرْط الشَّيْحَيْنِ وَالأَدَبْ 
الْمُفْرَكُ ص: ))١40(‏ برقم: (554) وَصَّحَّحَهُ الأَلباني. 


لله 1۸ لل 


ااي على البخَارِي » فراع تقل لكتاب جتاية ألبخاريٰ ‏ جح ب صم 
والمهندسة والطبيبة وعالمة الذرّة تقر بأن الرجل أفضل منها وأن له القوامة عليها وإن 
كان يفتقر إلى الحد الأدنى من العلم والثقافة". ص: .)١١4-1١17(‏ 

أقول: مَنْ تظَرّ إلى واقع المسلمينَ وحياتهم عَبْرَ تاريخ ير بُوضوح أن الرّجلَ واكرأة 
يُكمّلُ أحدُهُمَا الآخَرَ وَلِيسَ كما يدند حَولَهُ الأعداء وَيُحاولون تشوية الصورَة 
وتلفيقها وَجَعْلَهَا كأنَهُمَا عدون أَحَدُهمًا لَبالمرْصادٍ للآخر! 

أا مسأل القوامَة ني يَعزَضُ عليهًا أوزون فهي ا في القرءان الكريم, فلم 
لا يعنزض علّى الآبَةِ صريًا ویکوٹ جریا عَلَى كِتَابِ الله تعَالَى؟! 

قال تعالى: « لجال موت عل السا يما فص اله عضر عل عض 
وَيِمَا كار يك ا .4 النساء. 

قد فهم أوزوث والُعازضون جنيعًا منّ القِوَامّة حَطاً لها ليست تشريفا وتكرعًا 
للرَجال» بَلْ هي تكليفف وَأَوَامِرُ فَيِحِبْ على الرّجَال أن يأتيها جَميعًا وإلا يُعَاقَبْ بقذر 
الجفاءٍ وَالتَسَاهْلِ! 

فَهَا نحن قَذ نرى بوضوح قَولَه تعالى:ظوَيما افوا من أمولِهِرَ)4ُ أي أن 
القوَامّة في التَفْقَةِ فقط! 

ومن المعلوم أن الْرأةَ عَمَلْهَا الأسّاسيٌ في الإسلام التَربيّةَ وَالتّعليِمُ للأولاد والَاشئق 
لان لديهن قوة عجيبة في التّركيز والأداءٍ من حيث الزبية والتعليم وَلَدِيهِنَ أداءً 
عجيبًا وَتَفْسمًا طويلاً وَعَاطِفَةَ جدَابَّ مَا ليس لَدَى الرّجال وَهُمْ مفتقرون إلى هذه 
الأشياي وَقَدْ جم في الَرأة عَوَاملُ أسّاسية لتربية جيل سَويّ سليم حال عن كل 
الشوائب والآفات فَلِدلِكَ اعتمد العليم الإسلامي على الساء في التربيةِ وتوجيد 
الأرلاد. 


ل e‏ 1۹ جم صر 


سس > ية على البُحَارِي » قرا تقد لتاب جتية ألبحارِي 

رفي مُقابل ذلك فإنَ على الرّجال العَمَلَ وكوفيرَ الرّفاهيّةِ لعياله فعليه أن لا يُقِصّر 

في حقهم وأن يعمل لَيْلَ هار لأجلهم, فَعَلى هذا تعيش الْرأة في الإسلام كَمَلِكَةٍ 
ُصدِرُ القرارات وَعَلى الرّجَال التَفِيدُ وَالتَطبِيق! 

فهذا لدعي قد لسع دكات العَرّبٍ وشعاراتهم الَفاقة وَالادّعَاءات اللّمّاعَةَ فَهُم 
قد أخرّجوا المرأة باسم الحريّة من البَيّتِ ققد أقَلُوا عَليْها الأمور ضعفيْن فصارَت تعمل 
في البيت وخارج البيت مَعَاء مَعَ كونها لا يلزمها العَمَلْ لا في البَبتِ ولا حارج البيْت 
كما قَالَ به جُمهور الفقَهاي كما جَاءَ في الَوسُوعة الكويعّة: "لا جلاف بَيْنَ الفُقَهَاء 
في أن الرّوْجَةَ يَجُوز لها أن تَخْدُمَ رَوْجَهَا في الْبَبْتِ .. فدهب الْجُمْهُورُ رالشافيية 
وَالْحَتَابلَةَ بض الْمَالِكيّق إِلَى أَنّ حِدْمَة الرّْج لا تحب عَلَيْهَا لَكِنَّ الأولّى لَهَا فغل مَا 
جَرَت الْعَادَة بو" 0, 

م يقول أوزوث في نِهَايَةٍ كلامه مُحَرْضًا المرأة عَلَى الرّجال الشْرسِينَ السّباع - كما 
يُصُوّرُ الرّجَالَ -» يقول لَهُنَّ فمن بكورَةٍ ضيدَ الرّجال وَحُكمِهِمْ الجَائرٍ قَائلاً: كلمة 
أخيرة قبل أن أبدأ سرد الأحاديث أقوها للمرأة التي أحبها من كل قلبي, أحبها لأنها 
أمي وأختي وزوجتي وابنتي وصديقتي وحبيبتي وزميلتي ودنيتي كلها: عليك أن تطالبي 
بحقك الذي وهبك الله-عرّ وجل-إياه واغتصبه منك أصحاب التفكير الذكوري 
الممثل برجال الدين وأتباعهم الكثر. عليك أن تعملي وتتعبي وتجتهدي للحصول على 
ذلك» واعلمي أن صاحب الحق هو الأولى بتحصيل حقه". ص: .)١١5(‏ 

أقول: لا أدري هَل يَرَى أوزوث أنه رَجِلْ أمْ لا؟ ومن أي نوع هُوَ؟! 


"١‏ الْمَوْسُوْعَةٌ الفقهيّةُ الكويتية (4/15 4)؛ صادر عن: وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية - الكويت» الطبعة: 
(من ٠٤۲۷ - ٠٤٠١٤‏ هم الطبعة الثانية دارالسلاسل - الكويت. وَمِنَ الأول مُرَاعَاة العُرْف فى عَمَل الَرأةٍ 
ف البيت» وال تَعَالَى أَعْلم. 


8 أدري هل الرجل هذا الرس الذي يُصِوَرُةُ نادي بأعلى صوته لتحربر الْنّساءٍ 


و 
ع 


من جور وَظليِه؟! يُمكنٌ أنّ حال الْمَرأَةِ عندَهُ هَكذا والآن هُو تائِبْ نادِمٌ ويظُنُ أن 
كل الرّجال شْبَهَهً! 

وبالالي فا أوزوت قد أعجب بآداب الغرب لِحَدَ أله يَرَى فَبِحَهُم حَسْنَاء فلذلك 
لا جل منَ القول بأنّ المرأة صديقتةُ وَرَميلَتُهُ وَحميبَئةُ 27 أفي القرءان جوا انَخَاذ 
الصّديقات وَالرّميلات والبيبات؟! أكان للرّسول (#5) زميلاتٌ وصديقات وحبيبات 
حَتَى يُصرّح به أوزوث دون حَجَل وحياء؟! 

فلا تخمّى على مُسلم ذي عقل حُرمَةُ هذه الأقوال وفحشها وَقَسَادُهَا عقلاً وَسَرْعَاء 
فيُمكنُ أنّ هذا لَدَ يكفي اعرف عَلَى هذه الشّخصيةا 

م بعد ذلك يَسْتَيدُ إلى بعض الأحاديث نها نها سيءُ للمرأة وَمتعَنها مِنْ حه 
وهى: 


الحديث الأوّل: الملائكة تَلْعَنْ الرأة! 


عن أبي هُريْرة» قال: قال الي صلى الله عَلَيْه وَسَلّم: «إذا بائت لر 
فراش زوْجِهَاء لحتنا َة حَتّى تزجع» ”. 

يَعتَرضُ أوزون عَلَى هذا الحديث بعض الاعتراضات. وَيُمِكنْ تقسيمُهًا كَمَا هي ”: 

١‏ - يُقول: الحديث يبيّن بوضوح تام أن الملائكة هي عون الزوج على زوجته. 
حيث تقوم بلعنها حتى ترجع إذا لم تلبي دعوته للفراش» وقد وردت أحاديث مشابهة 


"١‏ لا يَقصِدُ من حبَهِ رَوْجَُ لاه بعد روجو ذكْرهَا!! 


(” رواةُ البخاري (۰/۷"» برقم: (6195). 


ص: (ه١0).‏ 


O‏ | له FV‏ ج چې 


سس > اة على البْخَاري ٠‏ راء دة كاب جتاية ألبحَارِي 

بمعاني مختلفة وجميعها تؤكد أن الجدس عند المرأة بهيمي جرد من العواطف والمشاعر 
الإنسانية وعليها أن تكون جاهزة دومًا عندما يريدها الزوج وبدون أي تردد أو تذمر. 

أقول: هذا الرَجِلُ لا يَحْافْ الله تعالى فيما يَنسبهُ إلى الأحاديث من العاني وَلا 
يلعفت إِلْيهًا هل قبل تفسيرَةُ أمْ لا؟! 

فا ديت مَعنَاهُ أن الرَجِلَ إذا أَعطّى الْرأَة كل حقوقها وَلَمْ يَظْلِمْهًا وَوَفَرَ لَه وَسائِلَ 
اليش وَأَحَسنَ مَعَهَا الْحامَلَةَ وَمَعَ هذا لَمْ تلب الْمَْةٌ دعوَةَ رَوحِهَا للفِراش دون 
عذرء فهذا هو الذي عليه السلمون جَميعًا ولا جد خلاف ذلك من العُلماء الذي 
52000 إا فهل نكر هذا الَعتى عاقك؟! 

لا لك اذ ماو رة في يلكت انيلس" ذا ع قي لم نيم تفل 
وَحَلِيْلَهَا فعَلى هذا الظَلْمِ تستجقٌ اللّعنَ كما قَالَ تعالّى في لعن الظَالِمِينَ:< آلآ َة 
أنه عل الطليلميت )هود 

هذا هُوَ الذي معني بالحديث وكذلك بالنّسبَةٍ للرّجَال فانّهُم يُشاركونهُم في هذا 
الإم الفظيع ! إذا لَمْ يُعطوا اكَرأَةَ حَقهاء ولكن مِنْ هنا دك المرأة بالدّكر لأنّ هذا 
الاميتاع عندَهْنَ أكترُ إلا ليس هناك فرق بين المرأة والرّجل في شول الإثم فكل 
مهما يام به, فهّذا ما فَهمهُ عُلَماؤا وَلَمْ يَقلْ أحذ بخلاف ذلك. 

؟- قال: وهنا بحق لنا أن نسأل: ما حال الزوجة الراغبة في الجماع التي يعرض 
زوجها عنها؟! ما هو حكمها؟! ومن سيدعمها؟! ومن سيلعن زوجها معها؟! 
آم أن أنوثتها وعفتها وكماها وأخلاقها وحياءها ستمنعها من ذلك لتجنب زوجها 
لعنات الملائكة التي ما عرفناها إلا مسبحة ذاكرة لاسم الله ولاعنة على لسان أبى 
هريرة!! 
أقول: هذا الرَّجِلٌ لا أتصرَّرة حَتَمَ القرءان مَرَةَ واحدة وَلَوْ سَريعَةَ في حَياته وإلا 
عرف عَلَى أعمال الَلائكة المذكورة في القرءان» فالله تعالّى قَدْ أعطًّى الَلائكَةَ بعضَ 


سسس ل جح ار 


ية على البخَارِي » فراع تقل لكتاب جتاية ألبغارئ | جح لب صم 
الأمور وَقَد أتبت في كتابه أن لَهَا أعمّالا كما أَنْهَا تَلعَنْ الكفارء كما جَاءَ في آيات 

1 4 مارح 71 2 5 e‏ 0 ا ا 5 
بنوامط 3 أل ا وا قر كذ ۇيك َيه امه أله والملتيكة 


وبااي فان الاعزاض عَلَى عدم ذكر حال الرّجل لِمَاذا لَمْ تذكر في السّْةٍ إذا لم 
يلب دَعِوَةَ المرأة للفراش, اعنراضُ رجل لا يدرك شيا وإلاً فان نصوص القرءان 
الكريم والسنة 2 لذ عادر عمومًا بالخطاب للأغلييّة فَمَثلاً إذا كان الشيءْ 01 
به الرّجلُ أو في الأغلّب e E EOE‏ 
العاملات والرّباء قال تعالى:ظ© تاا الین ءامنا لا ڪا امو ڪر 
تټڪر انال أن تَوْنَ تج عن كرض ڪر ولا شلوا 


فَِنَ الحمق إذا قبل بأنّ الخطاب لا يعلق بالأساء فَهْرَ للرجال فحسب فَكِلاهُما 
داخلان في الحُكم لكنّ ذكر الخطاب الوارد بالتذكير دون التأنيث مع كون العَرّب 
تحرو ا ی لجال ادن ا ` 

وإذا كان الرَّجلٌ امراف مُشْتَركَيْن على حل 8 في الحكم: فيأتي الخطاب 
ِكِلَيْهِمَاه كما قال تعالّى في السخربة وَالاسيهزاء بالآخرين: ل ينها الین امَو کک 
حرم شه کسی أن يكوأ حرا منغ ولا نس من بس نی أن یکی حرا 
مه hE‏ #الحجرات. 


س د ا چ 


سس > تة على البْخَارِي ‏ رة تقدية لكاب جتابة البخارِي 


و 
كم و 


وَكما هُوَ الال في شأن العبادة:# من عَيِنَ صَدِلِحًا مّن دڪر أو انق وهو 
4 1 و ر کر ا ی ج 6 
ممن فلدحَييةء حة طبه ويهر أجَرَهُم بحسن ما اوأ 
ع اك ی ا 

أمّا طَلبُ الإتيان بكلّ خطاب للجِسيْن مِن قبل أوژون» فلا شك أله ضرب من 
الجئُون, لأ حكمّة الشتّارع الوجَارَة في اللّفظ والوفورة في الْعنّى, فلّو كان كما 
علب هذا الرّجلْ لَصَارَت أَدِلَّةُ التتشريع ضعفيْن دون مُبَرر فهذا الشو مَحَلٌ المّعن 
عند العقلاء! 

فكذلك بالنُسبَةِ للحديث الذكور لأ النّسَاءَ يُعرَفْ عَنْهُنَ هَجِرٌ الرّوجٍ كثيرًا لذلك 
اخْتَصّهُنَ بالذّكرء وهذا للحالة الطَبيعيّة من العيش بحيث لا يكون لها عدر كَالَرض 
وغو ذلك وَلَمْ رد الَرأة الطّلاق لأنّ الحديث لا يعلق بهذو الالات الاستثائيّة. 

فَهَذِهِ الدقائق خافية عَلَى أهل انْدَسَةِ لأنّ عَمَلَهُم مُباينٌ للتّفسير والكلام في 
الشريعة والله المستعان. 
الحديث القانى: ليس للمّرأةٍ حَقَّ الصيّام! 

ب :1 2 ق ا 7 سه ن 1 A‏ مااع ف ل O‏ يلي ل ل ل E‏ 

عن ابي هريرة» عن النبي صلى الله عليه وَسّلم: درلا تصوم المرأة وبعلها شاهد إلا 
ياذنه» . يُعزض على هذا الديث قائلاً: "المرأة هنا لا تملك حق عبادة الصوم دون 
إذن زوجها....ومع ذلك فإن”" لا بمكنها أن تجتهد وتزيد في عبادة صيامها إلا يإذن 
من سيدها (زوجها). أما الزوج فلا عذر له ولا حرج“ يصوم ويفطر متى يشاء وأنى 


”'" رواة البخاري )۷(« برقم: (9۱۹۲). 
لا أدري هل هذا سَقَطَةٌ أوزونية أم خط اّنع لأئة يَبَعِي أن يكنب: لائ 4 أو يكب إ4 عَلَى 


مفلل بع صر 


ااي على البخَارِي » فراع تقل لكتاب جتاية ألبارئ | جح ب صم 
شاء وكيفما شاء! مع الإشارة إلى أن المرأة أدنى في ذلك لأنها تحتاج إلى تعويض أيام 
إفطارها وقت حيضها" ص: .)١١5-١1١8(‏ 

أقول: هذا الرَّجِلٌ يتَلاعَبْ بالألفاظ والدّلالات حَسَبْ أهوائه دون الخوف من الله 
تعالى ولا مِنْ سُمعَتِه العلميّة! 

فالحَدِيث دال على الصيام النَفْلِ لا الفرض لكي لا تسقط الحقوق والواجبات 
بيتَهُمًاء وهذا الْعنّى يَظْهّرُ خلال استقراء الأحاديث النَبويّةِ وَالوقوف على قول (25): 

«إن لَكُمْ مِنْ سانكم حقاء وَلِنِسَائِكُمْ عَلَيِكُمْ حقا» . قاراد من الحديث هُو أن 
تعلّمُ المرأة أن رَوْجَهَا بحَاجَةِ للها وَهُو شاهِدٌ في البَبتِء وَإلا لَوْ عَلِمَتَ أن رَوْجَهَا 
يَعْمَلُ يوميًا وَليسَ بِحَاجَةٍ إلَبْهّا ولا يكوث في ايت فلا يَحمَاجْ إلى الإذن. فهذا الإذن 
كَالسُوَال لَه وَليسَ بهذه الصّورةٍ التي صوَّرَهَا أوزوث وَجَعَلَهُمَا سيدا وَمَملوكا. 

وهذا قذ يَسْتَمِلُ عَلَى الرّجال في إِعَطَاءٍ الحقوق وَعَدَم صيام كثير وقيام طَويلٍ بحي 
بُصَيّقُ على روج كما قال رسول الله (قخ): راد لايك عَلَيْكَ حَقَا وإ لِضيْفك 
عَلَيِكَ حقاء ون نفيك عَلَيِْكَ حَقاء فَصُمْ وأفْطِن وَصّلّ وكم) ”. 

وقال لعب الله بن عمرو (#: (وَإِن ِرَوْجِكَ عَلَيِكَ حَقَا/ ”. 

فكَانَ سبَبْ ورود هَذا الحديث أنّ نسوان عهدٍ رسول الله (5غ) كن قائِمَات اليل 
وَصائمَاتِ التّهار» فَأرَشَدَمُنَ الرسول (85) إلى عَدَم الصّيام في كل الأيّام بحيث لو 
كان الرَوجٌ بحَاجَةٍ إليهنَ لا يَستطيعٌ أن يأتيَهنَ وَهذا قذ حَصّلَ للرّجال أيضًا كما 


- 


و اماه رر 332 و5 ع وو 3 2 7 ی ا ا أذ E‏ 
روي فى خبر الرهط الذي جاءه: عن أئس بن مالك رأضى الله عنه, يقول: جاء ثلاثة 


('' رواةُ ابن مَاجَهْ :)8914/١(‏ برقم: (1851). وَحَسنَهُ الأَلْبَانِيُ وَالأركاؤوط» والسسّن الكُبْرَى »)۲۹٤/۸(‏ برقم: 
KB‏ 

'" رَوَاُ أَحْمَدُ في الْمُسْنَدٍ )۳۳٣/٤۳(‏ برقم: (۲۹۳۰۹)» وَحسّنه الأرناؤوط . 

(' رواة البخاريٌ (۳۹/۳)» برقم: (۱۹۷)» وَأَحْمَدُ في الْمُسْنَدٍ »)٠١١/١١(‏ برقم: (5810): وصحَحَهُ 
الأرناؤوط . 


سسس > ية على البُحَارِي » راء تقِيَةٌ لتاب جاية ألبحارِي 
رهط إلى بيُوت أَرْوَاجٍ الي صلى الله عَلَيْهِ وَسَلّم يَسَألُون عَنْ عبَادة الي صلّى الله 
عليه وَسَلّم فَلَما أُخيرُوا اهم تَقَالُوهَاء فقَالُوا: وأَيْنَ ئحنْ مِنَ النَبيّ صلى الله عَلَْه 


ا مه 1 م 2 عن فو نر اك 
وَسَلم؟ قد غفر له َقَدّمَ مِنْ لبه وما تحر قال أَحَدْهُم: أَمّا أنا فاي أصَلي اللْبْلَ 
0 لم وس ر و 0 8 ع ده و 


فط وَقَالَ آخَرْ: أنا أغتزل ا 
بدا فَجَاءَ رَسُولُ الله صلى الله عَلَيْهِ وَسلّم لهم فقال: «أَلكمْ الدينَ فلكم كا 


ے 2 
3 


وَكَدَاء أَمَا وَاللَه إِنّي لأخشاكم لله وأنقاكم لَه كني أصُومُ وَأَفْطِرٌ وأصلي وأرفد 
وَأَترَوّجُ النسَاءَ فَمَن غب عن سُنِّي فلَيْسَ مِنّي» ' 

بهذا تعلم أن اراد من الحديث الاحتفاظً ارق وَأَدَاؤُهَا والاليرام بهاء فهذا هو 
معلوم لذى امسلمين و كارا يُعطوث النساء حفر قَهْنَ كلَهًا. 

قلستا بِحَاجَةٍ إلى أمغال هَدَا الرّجل ليُعلَمَنا حقوق الرأةٍ وَيِتَحَدَّثْ عنها كَالْتَحَدٌِثْ 
الرسِي باسم شؤون المرأةِ! فَكَانَ المسلمون بجميع أفراديم وَعَلَى رأميهم م المحدّثون 
أعظّمَ خلق الله في الإحسان إلى المرأة وتوقيرهّاء كما رُوي عن إِمَام اهل السنة أحمد 
بن حنمل (ه: "سيعت أَبَا عَبْدٍ ال ذكر اهل فتَرَحَمَ عَليْهاء وقال: مكلا 
عِشْرِينَ 2 ما اختلفتا في كَلِمَةِ" (". 

فهذا هُوَ إِمَامٌ من أئمّةٍ الحديث وَهْوَ من أهل التحقيق في السْنَةٍ وَحامِلُ لوائهاء وَهُوَ 
خِرَيِجُ مَدرَسَة السنة النَبويّةِ فنحنْ تقتدي به عله قدوّة في الهم والتطبيق» أمَا 
ادعاءات هذا الرّجل فلا يلوي إِلَيِهًا إلا ماله وأشباهة. 

رفي نِهَايَةٍ كَلامِهِ يَأتِي بكلام غريب واعتراض صعيف وَهْوَ قؤلة: " مع الإشارة إلى 
أن المرأة أدنى في ذلك لأنها تحتاج إلى تعويض أيام إفطارها وقت حيضها " 


('' روا البخاريٰ (۲/۷)» برقم: :05 ه). 
سير أعلام البلاءِ (۳۳۲/۱۱). 


سد ارم چ 


ااي على البخَارِي » فراع تقل لكتاب جتاية ألبخاري ‏ جح ب صم 
أقول: لَوْ كان أوزوث مُسلمًا مَا اعترّض عَلَى إعادة الصّوم الى أجَعَت الأمّةُ عَلَيْها 
باختلاف مَذَاهِبِهًا وَمَشْارِبهًا دون التكير من وَاحِدٍ منهم! 
يض سورض اوقت للرّجل هم جما الإعادة في وقح آخر 


1 


احديث الالث وَالرَابغٌ: الَرأة كالضلع! 


يت ر8 


م يأتي أوزون بذكر الديئين وَهُمَا: 
عن بی هُرَيْرَة: اَن رفول الله لی الله عليه وَسلّم قال: ا كَالضلَع إن 


2 


هم هله ام هم هاه ام OP‏ 


َقمتَهًا كُسَرته وإن استمتغت بها استمتغت بها وفيها عِرَجٌ» 

وع ابي هُرَيْرَةَ عن ابي صلى الله عَلَيْهِ وَسلّم قال: مَنْ كَان يُوْمِنُ بالله وَالْيَوْم 
الجر فلا يُوْذِي "١‏ جَارَةُ وَاسْتوْصوا بالنَسَاءِ حبرا قهن خُلقن من صلع وإ 
عوج شَيْءٍ في الضلع اغلا فإن دَهَبْت تُقِيمُهُ “ ركه وَإِن كركْتَهُ لم 1 اعوج 
فَاسْتَوْصُوا بِالنّسَّاءٍ حيرا" . 

ثم يعلق عَلَيهِمَا بقَوْلِه: " المرأة حسب الحديثين السابقين معوّجة لا أمل فيها وعلى 
الرجل أن يستمتع بها وكأنها قطعة حلوى أو لفافة تبغ أو سيجار فاخر وفيها ذلك 
العوج" ص: .)١١١(‏ 

أقول: مَنْ تدبّرَ في أحاديث الرسول (5) في حَقَّ الَرأة ير بوضوح فضائل كثيرة 
وَكنًا قذ أتينا ببغضهاء وَمَا تركناهًا فأكترُ وَأَعْظُمُ فهي تُفسِدُ عَلَى أوزون تفسيرة 
وَوَهمَهُ في تصوير هذا الحديث والتعليق علي كتقديم الرّسول (25) الأمَّ علّى الأب 


(' رواةُ البخاري (۲۹/۷)» برقم: (8185). 
'" قَدْ روي ياثبات اليَاءٍ عَلَى كون لا تافيَةَ وبحَذفها على كونها تاهيّة. 
رواةٌ البخاريٌ 35/0 برقم: .)٥۱۸٥(‏ 


ملل مه VY‏ جم صر 


سسس > ية على البُحَارِي ‏ فِرَاءَة تق لتاب جتية ألبحارِي 


تراپ 


ِمَرَاتِ وَحبّهِ العميق لخديجة (#) ولا يَنْسّى بَعدَ مرور ذهر على وفاتها وَيَقومُ 
سريعًا لأنَهُ سَمَعَ صوت الباب وَقال يُشبة طرق خَدِيَة للباب. وتقديم حُبّ عائشة 
عَلَى كُلّ الّاس» وف الرّجال قَدَمَ أَبَاهَا وقال: أبُوها أحبُ النّاس إلى من الرّجال, 
فتَسّب الفضل مَرَةَ أخرى إلى عَائشَة ياضّاقة اسم أبي بكر إِلَيْمًا! 

فالأحاديث في ذلك كثيرة معوافرة لِمَنْ أراد الاسترّادة وَمَنْ أَرادهًا فَعلَيْه بكب 
السنة! 

يُمكن أن تسائل: فَمَا العتى اقيق هذا الديث وما انراد به؟! 

أقول: في الحديث تشبية من الرّسول (85) للمّرأة بالضّلعء وَلكن الهندس لم 


يُحمين فَهَمُه كما لم بحسن في فَهْم كشبيه الأمَة ب إالرقمة فِيمًا مَضَى! 


أمّا وج الشّبّه: بين اكرأة وَالضلّع فهر الرقة وَسُرْعَةٌ الكسْر لأنّ الصّلّعَ لا يُمكن 
قومُهُ وَإذا أردت أن تُقَرَمَهَا الكَسَرَسء هذا حال النّساءِ فإلَهُنَ إرقتهن وَلَطَفيِهنَ لا 
يَتحَمَّلنَ الشّدّة والتضييق! 

قَلَمْ يكن وَجْهُ الشبَهِ العوّج مَهَمَا قال به الئاس وكفسيركا يَنبَعْ من قول (85) عن 
السَسَاءِ ورهن ر علو قدرهن: (وَبْحَكَ افق بالقوَارير) . فَخِلالَ هذا الحديث 
تعرف وَجْةَ اله من اخديث السابق وَهُوَ الرقة وَاللّطَافة. 

وبااي فان تفسير هؤلاء يَخَْلِفْ تَمَامًا مع قوله (85): (خَيْرَكُم خَيْرَكُمْ لأَهْلهِ وان 
خَيْرْكُمْ لأَهْلِي ما أكْرَمَ النَساءً إلا كرِيمُ ولا أهائهنَ إلا لي ". 


3. 


(' رواةُ أحمذ في المسند ٤/۲ ٠(‏ 5)» برقم: (07751). قال محققة: إسْاذة عَلَى شرط الشيخين. وَالأَدبْ المفرف 
ص: »))١50(‏ برقم: (7515)), وصحُحَهُ الألباني. 
'' رَوَاةُ ابن مَاجَذْر3575/1)» برقم: (۱۹۷۷)» وَالتَرمِذِيْ (197/5).: برقم: (89*), وَصّحَّحَهُ الشيخ الْأَلبَاني 
» وَابن حّانَ في الصّحيح »)٤۸٤/۹٩(‏ برقم: (4170) وَصَّحَحَهُ الشيخ الأرناؤوط وَكَثْزُ اعمال (1/1/ا"), 
برقم: (4541 4). القَنخ الكيْرُ للسيوطيً (45/5), برقم: »)1۲١۷(‏ وكشف الخَقَاءٍ للعجلونيّ 47/١(‏ 4)؛ 
برقم: »)۱۲۳۶٤(‏ 

لله ا بل 


َهَلْ يُعقَلُ أ الذي يَقول عَنْهْنَ لا بيهن إلا اليم وبالالي فَإنَهُ يقول اهن 
كالضَلّع في الاعوجّاج؟! كَلاً بل قال: إِنَهْنّ رقيقات لَطيفَاتَ فلا سبيل إلى أن تكرهَهًا 
بأن تفعَلَ كَل مَا يُرِيدُ الرُوجُ وَ أن تصير كَمَا بريد في كل الأحوال وإ أَكْرَهَهَا 
الرّوجُ كُسَرَهًَا كما نكر الصلَّعُ عند شِدَةٍ الضّغط! 

فيمكنٌ أن بأتي في بالك نال خول هذا اه اهن خا خلقنَ لقن من ضِلّع4 وتقول: 
أليس هذا إِهَائةَ للمرأة واحتقارًا لَهَا؟! 

أقول: كلا بن هْرَ مَدحٌ فوق مَذح وَوَصْفْ قوق وَصف! بل فيه إشارة إلى عِظَمِ 
مَكَانتِهنَ وَعْلوهَاء لأ الله تعالى خَلَقَ حََاءَ من ضلّع آدم رك لِيَشْعْرَ آدَمُ رجي 
كرك اكه ۰ 

يُمكِنٌ أن يُقال: كيف توصّلت إِلَى هذا الجواب؟ وَمَا الرابط بينَ قولك والحديث 
المذكور؟! 

أقولُ: الجواب يأتي من عمق معتى الخَدِيث. لأ الصلّعَ تحوي القَلْبّ وكياه عَنْ 
كُلّ الأغداءٍ وَالآقات اخَارجِيّةِ هي خير جصن لَهُ ويَتَحصّنْ القلبُ بها. 

فكذلك حال المرأة فهي كيان الأمّة ا کافة فهي امعلُمُ الأول وَالْربِيَ الأقَدَمُ 
لكل الأجيال؛ فڦهي تَحفظٌ كيان ا مجتمّع وَوجِودَةٌ وَسلوك الأفراد الْذينَ بهم قرام 
الْجحتمّع حال كما فحفظ الطلم القلب الذي بد كيان الإنسان رحا ٠‏ 

E‏ هذا الحتى صَرِيْحًا في الوراة:"قأوقع الب الإله عله التي أَحَذَهَا مِنْ 
آَم امْرأَةَ فی بها آدَمَ فقال: ا المرأة ' " عَظم مِنْ عظامي وحم ِن لحي 
هرو تسمّى امرأة للها م من امرئ أخجدت, وَلِدَلك يرك الرَجُلُ أَبَاهُ وََمّهُ ويَلْرَمُ امرَأئة 
فِيَصِيْرَان هيدا Î‏ 


كيب في الطبوع «لَرّة4 فَهِي خطأ الطَبع. 
('2 سيفرَ التكوين» إِصْحَاح: 29 رقم: 4-١‏ د36 مدشورات دار المشرق, بيروت, لبنان» سنة الطبع: 
كلروا١.‏ 


لله ۷۹ جم صر 


سس > التي على الاي رة تقدية لكاب جتابة البخارِي 
الحديث الخامس: 
ع و ga‏ 8د اف ع 5 ع 0 5 م ن ا E‏ و ,دهم 
عن علي بن أبي طالب رضي الله عنه» عن النبي صلى الله عليه وَسَّلم, قال: «خير 
عد و اع و ل 7 ق ل 3 1 
نسَائها مریم وَخيّرٌ نسائها خديجة» '. 


ايه مس 


معتی الحديث: أن مريم خير الدساءِ في عصرها و خديجة في عصرها ايضا. 
لحديث السادس: 


عن أبي مُوسَى رضي الله عن قال: قال رَسُول الله صلّى الله عَلَيْهِ وَسَلّمَ: " كَمُلَ 
من الرّجَال كير وَلَمْ يَكْمُلْ مِنَ النّسَاء: إلا آسية امْرأةُ فِرْعَوْنء وَمَرْيَمُ بت عِمْران» 
وإ قضل عائشة عَلَى النَّسَّاءٍ كَفَضْل القَّرِيدٍ عَلَى سائر الطّعَام "0". 

عرض أوزون عَلَى الحديكين بعض الاعترّاضات. يُمكن تقسيمُهًا كالآني ": 
١‏ - مَاجَاءَ ذكرٌ فَاطِمّةَ في هذه الأحاديث! 
أقول: قَدْ جاءً هذا الاعترّاض من التشكيك في الرُوايَةَ أي: أن الرّاوي لم يكن يحب 
أهلَ البَبْتِ ولكن لسائل أن يسال أوزون: مَن الذي رَوَى هذا الحديث أليس الرّاوي 
علي زَوْجَ فَاطِمَة؟! َم لا يُدخِلُ فيه اسم فَاِمَة؟! لاله جاءَ من الرُسول (5) فليس 
لأحَدٍ أن يريد عليه أو أن يَنقص! 
فل وكان هذا الرّجِلْ رأى صحيح البُخَارِيّ يومًا وَمَرّ عليه ولو مرورًا سريعًاء لَمْ خف 
عليه فَضلْ فاطمَة كَمَا رَوَسْ أمٌّ المؤمنينَ عائشة (:2:) في فَضْلِهًا: 


8 هي 


ف aS aA aa O‏ يد 1ه wo a E AE‏ )1 
ريا فاطمة, ألا ترضين أن تكونى سيدة نسَاءِ المؤمنين» أو سيدة نساء هذه الا 3 


ص - 


'' رواهُ البخاري »)۳۸/٥(‏ برقم: (ه01"). 
" روَا البخاري (088/4).: برقم: 411١١‏ "). 
ص: (018. 

('" رواةٌ البخاريٌ (5/0 5 برقم: (586؟5). 


د ين چ 


لو كان أوزون مُنصِفًا عادلاً الس عد لان ع سد 
الاب الذي وَضَعَهُ في صحيحه: ( بَابْ مَتاقب فاطمَة عَلَيْهَا السلا سا 

وقد أدرج تَحْتَهُ بعض الأحاديث التي جاءت في فضائلهًا. 

۲ - لم كمل من النّساءٍ إلا اثتتان أمّا الرّجالُ الكاملون فَهُم كثر. 

أقول: هذا حبر من الرّسول (#5) في وجود امرأتيْن كاملتيْن في عَصرهمًا حيث 
كائت النَّساءُ كافرات وكات عَدَدُ المؤمنينَ من الجنسين قَلَيلاً للعَايةء فهذا الكمّال 
الشري هُوَ كَمَالُ الإبان بالل وَالتَسليمُ لأمرهء فإذا كان أوزوث لَدَيْهِ مئال وَدَلِيلٌ في 
وجود الكاملات من النّساءٍ فليأت به لأ الرّسول (85) أعلّمُ بعصره من غير 
وأعلّمُ بالأمَمِ السَابقة مِنْ غير بسب الوّخي الإلهي. 

َبالَالِي فلم ييف الرّسول (5) الكَمَالَ للنّساءِ من بعدِهِمًا بل الحدوث دليل 
الإمكان كَمَا قال به الْتَاطِقَةً. يغبي إذا كان قد وُجِدَتَْ كَامِلَةَ فلا يَمتَبِعُ النَجِدُدُ 


م 
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رالحدوث مَرَّة أخرى. فَعَلَى هذا إن كائت الدساء َقيّاتِ مؤمتات فَهُنَ أفضَل بكثير من 
عة أصناف ء الرّجال قَهُنَ أمغال عائشة وحفصة والخستاءِ وريب العَرَالِي وأميئة طب 
وغيرهن مِن بواميل الإسلام! 
عَم هَن أعظَمْ من كثير من الّذينَ تلبّسُوا بلباس الرُجولَة كما قال المستني: 
[مِنَ الوافر] 
ولو كو شتفي كللذ 
لقو لت التساء على الرّجال 
ولا اقذككير ف فر لهال 
وأفجَعٌ من فقانا من وَجَذنا 


”' صَّحِيّح البخاري (۲۹/۰) 
لله ۳۸۱ جم ل بيصم 


سس > ية على البَُارِي » فِرَاءَة تقِيَةٌ لتاب جتية ألبحارِي 
أَوْ كما قال ابْنْ هانئ الالدلسي: [مِنَ الْمُتَقَاربِ] 
َر جار كوي في القابرين ‏ وعدت أَقْسَامَهَدَاالوَرَى 
لفت بقص الاو الأجحال وَسَمَيْتَ فض الرّجّال السا 
۳ - يُقول: "ألحقت بهما عائشة حياء". أي: إِلَهّا لم ذكز في أحاديث الفضائل وما 
جاءً لها فَضْلٌّ ولكن استحياءً أَدْخَلَ الرُواة أو الإمَامُ البُخَارِيُ اسمَهًا ضمن مَنْ لَهُ 
أقول: هذا اذّعَاءٌ منهُ فالادَعَاءات ليست بشيءٍ عند العقلاءِ كافةء ولا حسّب شيئًا 
إذا لم يأت صاحبهَا بالأدلّة علَيِهًا. 
٤‏ - يُعتَرِضْ أوزون عَلَى تشبيه عائشة باريد ويقول: " علما أن هناك كثيرًا من 
الناس لايأكلون الغريد (فتة اللحمة) ولا يفضلونه أبدًا على سائر الطعام". 
أقول: يَقصِدُ أوزون من القول بأنّ عائشة شْبَّمَت باريد وَالتّرِيدُ لا يُحبَهُ كفيرٌ من 
النّاسء فكيف يكون ذلك رصقا لَهَا؟! 
كما قلت مرّاتٍ وأكرٌرُةُ: هذا الرَّجِلُ بحاجة إلى دراسة مَبادئ كل العلوم لاله لا يَفهم 
قولاً على وَجَهِهِ بل يَعَهِمْ كلّ شيءٍ مُتعَكِساء ولو 1 يكن كذلك لملم أ الإنسان 
بطبيعةٍ حاله ينبي عَلَى عَعام فصل على كلّ شيءٍ ولا يفص غير علي وهتاك من 
لا شتهيه وَِكرَهُهُ لحد إذا رآ عَلَى المائدة يقومُ قَورًا ولا يكل شينًا. 
فإذا تكلم الرَّجِلٌ الأول وقالَ بشأنه أوصافاوّقال فيه أبياًا كألفيّة الأنبوطي» فالعبرَة 
بدوقه وَحْبَِّ لا بِمَنْ لا يَشْتَهِي هذا الطَّعامَ وَإِذَا شبّةَ به أحدا يُظَرُ إلى حُبّهِ لتعرف 
ُظْرئَهُ في هذا الطعام, َبِقيمَة العام تعرف قيمة المشبّه عِنْدَهُ! 1 
فكذلك هو الال في الحديكيّن فالعبرة بالمدكلم ‏ هُو الرسِولْ (45) - لا قير فاه كان 
بحب التّرِيدَ وَيُقَصَلهُ على سَائِرٍ العام إذا لا اعبار بقول مَنْ لا يُحيّهُ ولا يَشْتَهِيه! 


د ارم يم 


اجتاية عَلى البخاري , قَراءَة تقبيّة لكتاب جتَاية البُخَارِيَ ع.ر ص ي 
روي عن ابن عباس (:ة) آله قَالَ: « كان أَحَبُ الطَعَامٍ إِلَى رَسُول الله صلى اله عليه 
وَسلَم ارد مِنَ احبر والريد مِنَ اخَيْس» © 

ه - يقول أوزوث: " وأكمل النساء أو أخيرهن لايعني دخوهن الجنة, هذا نرى 
السادة العلماء الأفاضل قد ذكروا أسماء العشرة المبشرين بالجنة من الرجالء ولم 
يضيفوا لهم امراة واحدة". 

أقول: وَقَدْ كنا أشرتا فيمًا مَصَى إِلَى أن هذا الحديث قَنْ حَصَلَت لَهُ هذه الشهرة 
لأنّ الرّسول (5) عد أساءَهُم كلهم في رَاقِعَتِ كما رَوَى أهلٌ الست عن عَبْدِ 
الرَحْمَن بن عَوْف اَذ التي صلى الله عَلَيْهِ وَسلّم قَالَ: " بُو بكر في الْجِنة, ey‏ 
۴ الْجِنّة وعلي في الت وَعْثْمَانُ في ال وط في الحنة وَالرَيَيْرُ ا 
اة وَعَبْدُ الرَحْمّن بْنُ عَوْفٍ في الجَنة وَسَعْدُ بن ابي َقَاصٍ في اة وَسَعِيدُ 

رياد ن عَمْرِو بن تُمَيْلٍ في الْجِنةء وأو غبيدة بْنُ اْجرّاح في الْجنَ 59 

ولكن قذ جاءَت مع هذا لحديث أحاديث في بُشْرَى دخول الْنَةٍ للرّجال والنساى 
كما روت اَم لمؤمنينَ في حق أمّنَا حَديجةَ بُشْرَاهَا بِالجنّةِ: روذلك أن رَسُولَ الله صلّى 
الله عَلَيْهِ وَسلّم بَشَرَهَا بيت في الق ". 


('" أبو داود »)۳٠١/۳(‏ برقم: (۷۸۳ )> الآداب للبيهقي» ص: (۱۷۳)» برقم: »)٤۱۷(‏ شُعَبُ الإيُمَان 
(۷۲/۸) برقم: (*81ه). وفي إسناده رجلٌ مجهول . كان في الشْسْخة الطبوعة بَعْضْ الأَحطًاءِ اللّعوية في الْحَديث 
فأصلحتها. 

(" رَوَاهُ هذ (۲۰۹/۳) برقم: (©117), وَقَالَ محققة: إستاذهُ قوي عَلَى شَرط مُسْلِم وَابْنُمَاجَهْ »)٤۸/١(‏ 
برقم: ("3) وَصَحَُحَهُ الأَلبَانِي وَأَبُودَاودَ »)۲۱۲/٤(‏ برقم: )456٠(‏ وَغَيْرُهُم. 

7" روه اوري (ه/؟١17,‏ برقم: (805”) وَصَّحُّحَهُ الأَلْبَانِي وركذا في مُسْلِم »)۱۸۸۷/٤(‏ برقم: 


TAY a SO‏ جم صر 


"الللللاا ج لجَايةَ على البُخَارِيّ , قِرَاءَة تقدِيةٌ لكتَاب جتاية ألبْحَارِيَ 
ركذلك جَاءَت أحاديث اخ في كون فَاطمّة سَيِّدَ دة ة نساءٍ أهل ادق وف البشرف 
بدخول أمّ حرام اة وغيرهًا كأمٌ رُمّان بدت عامر وَامرأة أبي بكر وعائشة وَلْسَيبة 
شت کعب امان برک بعت علب وغیرھن كفي 


نه تعلق ر " وهنا لابد من الإشارة إلى أن السيدة عائشة لم توافق على هذين 
اة 8 رأت 5 ۱ أفضل من السيدة خدجة حسب ما جاء في الحديثين 
التاليين" ص: .)١١١۹(‏ 


الحديث السابغ: 

عن عَانِشَةَ رضي الله عنهاء قالّت: امنتأذئت هَالَة بئت خوبلد أخت حدية على 
رَسُول اله صلَى اله عله وسل > قرف ايفان حَدِيجَةَ فاركاعَ لدلك» فقال: «اللْهُمَ 
هَالَة». قالت: فغرْت» فقلت: ما ا من عَجُوزٍ من عجائز قُرَيْش) حَمُرَاءٍ 
الشذقين» هملكت في الدَهْرء قد أَبْدَلّك الله N:‏ 1 
أقول: هذا الحديث لا علاقة له بالأحاديث الأخرى لأنَّ أوزون قد أراد من عنوان 
الموضوع أن يُصِوَّرَ بان المرأة ليست لها حقوق في الإسلام ولكن أينَ دخول هذا 
الحديث مَعَ هذا الضمون؟! 
وبالتالي فان هذا الحديث لا يَطْعَنُ فى في أمَّ المؤمنينَ وَلا يُظْهِرُ عَدَمَ رضاهًا من خديجة 
وَليس فيه أَنْهَا رَأتْ لَفسَهًا فوق خدية! وليس فيه ما يُوحِي بألّها عير راضية عَلَى 
أحاديث فضل خدية وَغيرهَاء بل عَائشَة نفسُهًا تروي هذه الأحاديث كما تقلا آنفا. 
وهذا الحديث لا يدل على شيءٍ من تصويرات أوزوت الباطلَة بحال من الأحوال» بل 


عه ر عم 8ه oa,‏ 


يدل عَلَى غيرةٍ عائشة فقط! وَقال بأنَهًا أقلٌ سينا مِنْ حَدِيْجَة وَأجل منها! 


*" روَا البخاري »)۳۹/٩(‏ برقم: (851"). 
لله :+ > تار 


والأغرّبْ من ذلك ما جاءً به أوزون من الحديث السّابع في فضل أُمنَا عائشة مِنْ 
روايّتهًا دون أي تعليق! 

أتصوّرُ أن هذا مُحاوَلةٌ من للتُشكيك في ام الؤمنين وَاتْهَاِهَا بوضع الحديث لصالح 
تفسهاء وَلَمْ يدر المسكينٌ أن الأحاديث التي رَوَاهَا غيرَهاً في ماقبها أككرُ واه 
وَأَدَل! وأَعْظَمٌ منْهًا مَا جاءً في التزيل الحكيم الإفصاح عن طَهَارَتهَا وتكذيب 
المفزيينَ» ذا كان الله تعالّى قَدْ أئرّل آية وككلّم سْبْحائهُ في قضيتهاء فمن يثك في 
فضائلها وذُخولها الجئّة؟! 


الحديث التامن: هَلْ حَواءِ خَانَت آدَم؟! 


عَنْ ابي هُرَيْرَةَ رضي الله نه عن اللَبِيّ صلّى الله عَلَيْهِ وَسَلّم تخوه يعني «لَوا 
بو إِمْرانِيل لَمْ بختز اللَحْم ولَولاً حَوَاءُ لَمْ تحن ألقى رَوْجَهَام . 

يعلق أوزون على هذا الحديث قائلا: " من الناحية العلمية والعملية يخنز اللحم (أي 
ينتن) وكذلك فالمرأة تخون زوجها كحقيقة علمية وموضوعية-حسب أبي هريرة- 
فكما أن اللحم ينتن» فإن المرأة تخون" ص: .)١7١(‏ 

أقول: هذا الرّجِلٌ له مُشكلّة كبيرة في الهم من أُوَّل الكتاب إِلَى هنا ومن هُنا إلى 
آخر الكتاب. وَإلاً لَعَلِم أن هذه اللَقْظَةَ ‏ الخيانة جلا حص في مَعْنَى واحِدٍ بل ها 
تمان رة في لغ التزببية جل حلى لم تستخليم العرنية قبا هذة اللفطة للعلاقة غير 
الشرعية مَعَ رَجلٍ آخَرَ وَاستخدمَت في حقها عِبارَاتٍ أكئر تغليظاء مِنْهًا: (فُجُوْر 
ميفاح, دَعَارَة بغي..). 

وبالتالي فان العَرّبّ لا عطي اسم الخياكة ة للرّوج على علاقيهًا غ غير المشروعة إلا 
مُقيّدَة كقولك: «(الخياكة الو eî‏ 


('' رواهٌ البخاري )۱۳۲/٤(‏ برقم: (.8”"). 


سس > متي على البُحَارِي » فِرَاءة تقِيَةٌ لتاب جتاية ألبحارِي 

فهذا الرّجلُ بتفسير الخيائة بالخيائة الرّوجِيَةٍ في الحديث صارً جَانيًا على العلم إن 

کان عارقًا أو لَمْ رف فإذا كان عارفا فَهُو جان للتّدليس والخيائة في تفسير الجيائة» 

وَإذا لم يعرف فهو جَان لكونه تصّدّى لتجريم شي جَاهِلاً دون البصيرق فَهَدَا يُعَدُ 
جناية 8 حَقٌّ المقابل! 1 1 

وَقَدْ جاءت في القرءان 0 هذه اللّفظَةٌ بمعان كثيرة مِنْهًا وله تعالى: [ اما 


موت #6 الأنفال. 
رل 7 1 ار 


dU 


صا 
م E‏ 0 من عِبَلِدًَِ لحر 
اهُا ع 00 عم فرج اللو شا وین اه آنه م 
اللاخلوت ©4العحريم. 

وَغيرُهَا منّ الآيات ڪڪ التي جاءت فيهًا لفط الخيائة بمَعان غير ما أتى به 
أوزوث! أفلا يقل لنا: من أَيِّ آيَةِ منَ الآيات أكت عى الخيائة الرّوجِيّة؟! وهل روج 
هذين النَييْن الكَرعَين خالا خيانة ار حتّى يقول الله تعالى: انتاهما 4؟! 

وَكذلك ما فعَلَهُ هذا الرّجلُ من تفسير للجزءٍ الاني بالجزءٍ الأول منَ الحديث 
وَرَبْطِهمَا معا فهر باطلٌ محض' إمّا جهلٌ مركب مِنْهُ وما تدليس مُطيق عَلَيْها 

لأنّ الحديث بِجُزئه الأوّل يدل دَلالَةَ مستقلّة فلا يَتَعلّقُ بالجزءٍ الانى وكذلك 
بِالنْسبَةِ له فعلى ذلك تفسيرٌ:ظولولا حَرَاءُْ لم تحن الى رَوْجَهَاك ب«لؤلا بَنو 

کس ا ااا صر 


ااي على البخَارِي » فراع تقليَة لكتاب جتاية ألبغارئ | اح بصعم 
إسْرَائِيللَمْ تز للخم باطِلٌ محص لأ الجملةَ الأو قد لمت كماما مُنفَصلاً عن 
الكّانِية ومَعْنَاهًا: لَوْلا احْتَفَاظٌ بني إسرائيل باللّخم لم يَخْئَد! 

أمّا الجُملَةُ الثَانِيةٌ معتاها: لَؤلا فِعلٌ حَوَاءَ لَمْ كحُن أنكىّ رَوْجَهًا. إذا لا علاقةَ بين 
الجملتين من حيث تفسيرٌ إِخَدَاهُمَا بالأخرّى والرّئِط بيهم على هذا قول 
أوزوث:"فكما أن اللحم ينتن, فإن المرأة تخون" يدل عَلَى عدم بصيرته بدلالات 
الألفاظ. ۰ 

أمّا التفسيرُ لهذا الحديث فَهُوَ: قد استخدمَ الرسول (#5) حرف لو في كلامه 
رهي للامينًا ع, فان هذا احرف يَدْخْلَ على امل الاسميّة والفعليّة فاه إذا دَحَلَ عَلَى 
جُملَة امميّة فنحتاج إلى تقدير له العتی ‏ مغلا لو قلت: لوا رة الله هک4 
فك تقدير هذه اجُملَةِ هَكَذا: رلا رَه الله مَوْجُودةٌ هلكا لأ جرحة4 مُا 
وهو حاجَة إلى حبر وهو:ط مَوْجُودة4. 

فنحن علمتا حاجتتا إلى التقدير ولك كيف ص التقديرَ هَلْ حَسَبَ أهواننا أم 
مَاذا؟ فأقول وبالله التوفيق: يكون التَقدِيرُ عَلَى استقراءٍ القرَائّن والأحوال وكتبّع لقال 
وا لآل وَإلا تضطربُ الغقول وتَحَبّط على الطريق "! 

أمّا القريئة هذه القِصّة هي تتبّعْ القِصّةٍ كما هي لدكُون على بصيرَة من أَمْرا. 

كما لا يَحْفَاكُمْ أنّ الله تعالى قَدْ منعَ آدَمَ وَزوجَمَهُ أن يأكلا مِنَ الشَجَرَة» وَكان 
ابلس يُحاول جاهِدًا أن يأكلا منهاء فَكَانَ آَم عليه السّلامُ لكونه تيبا والخلوق 


حاشية الدُسُوقِيّ على مُغني اللَبيبٍ »)٠١١/۲(‏ دار ومكتبة الهلال -بیروت ۸١٠۲م.‏ 

"١‏ فيدلك تج معطم النْحَاةٍ لون بمَقولة أمير المؤمنينَ عُمَرَ: «إلؤلا علي لهك عُمَر لِيُعلَمَ خلال القِصّةٍ 
اق اعا ا اله غ قلا ار آنا شی فى ا کن عل" عوجر 4 قال يا ا اة ا5 ن 
كذلك فتراجَع أميرُ لمؤنينَ عن رأيه وقال: أو لا علي لَهَلَك عمَرُ. أي ولا علي موجوذ لَهَلّك عمَرُ. فعلى ذلك 
تعرف حَاجة الكلام إلى التقديرء وََعْلمُ وَضْع التفدیر كيف یکون! 


لله AY‏ جم صر 


و ص ج التراعلي العروا و 


الأول وا عيتيه أن إبليس اللَعِينَ لم يَسجذ لَه وَعَصّى أمر الله تعالى؛ > فعندئذ من 
الصّعبٍ أن يقع في مَصِيَّدتِهِ فَوْرًا دون تأثيره والإتيان إلى حَواءَ وَوَسْوَسَيهِ لها وَقتَاعًِا 
بالأكل؛ فصارَ الأمرُ شد عَلَى آدَمَ إن رَضيّت حَوَاءُ بالأكل. 

مساب ال عا 
فَحَسْبء قال تعالى: 8 تكانتا ااقيقاة عننا E E‏ ا 


عد 


EAT aT‏ ع 0 قراح عضوو عيرس 
درن رسن ضير تقر e‏ 

وقال تعالى:<9 وسوس هما أَلقَيَطنُ رى 270 سَوََاتهِمَا وال 
E‏ 2 عزو النورة 5 ان 53 ةا ملكي 253 a‏ 


2-0 


ت 


ان القريية Eo‏ ا رور 9 ك E‏ 


760 2 و ا 2 رس ت E‏ رہ 
سَوْءَانهمَا وطْفِقًا يحْصِعَانٍ عَلِهَمَا مِن E‏ لَب ونادنهما ربهما عن م 
اله ا لمآ | 3 45 5 1 0 00 3 م 0 امت ا ا 


قفر اتا رمتا ڪون من أ yT‏ 

ما قَولهُ تَعَالَى في حَمْل العصيّةِ عَلَى وَحْدَهُ وحصره عليه في قوله: 
ری له ليطن ٤ل‏ مقا مَل الك ل سج ل ملت آديج 
UGE E e‏ 
وحص ٤ادم‏ وبر فعوی © ute‏ 

فلأنَ آدَمَ كان كبيًا فالأمرٌ عليه أثقَلُ وَأصعَبْ فَمَهمًا أَفنَعَ ابلس فما کان 

ينغي أن يَقتَبِع آدم بوسوسَته, لأسباب: لكونه تيبا فلأَجْل هذه الا يستحق اللوم 

کر مِن غيرو وَلِكَوْنهِ رای طغيان إبليسَ وعصياتة لأمْر رَبّهِ وَعَدَمّ سجوده لَه بام 
عَيْئيْهِ َكيف يُحِيبْهُ عَلَى أكل التتّجَرَة؟! ولكونه أوّلَ الخلق فهو الأصل وَحَوَاءُ كانت 
تابعَة لَهُ فالأصل أحَق باللّوم مِنَ القْع. 


9 


آم TAA‏ لل 


ااي على البخَارِي » فراع تقل لكتاب جتاية ألبغارئ | جح لب صم 

فَعَلى ذلك كانت الْعصيّةٌ من أفْظَعَ وَاللُومُ عَلَيهِ أشد فلذلِك أفرة بالذكر. 

خلال ذلك نعرف أنّ حَوَاءَ لَمْ تكن عَوئَا لآم عَلَى ترك هذه العصية وَقَدْ جَاءَ 
هَدَا فى التوراة: "وَرَأت الَرأة أنّ الشَجَرة طيبة للمأكل وَسْهِيّةَ للغيون وَأنّ الشّجرة 
ا للعقل " فَأَحَدَتَْ مِن تَمَرِهَا وَأَكَلَت وأغطت بَعْلَهًا أنضاً مَعَهَا اكل" ". 

ولكِن في هذا النَصّ نج أنّ الدّنب كلَهُ جُعِلَ في غاتِق حَوَاءَ دون آَم فهذا إن لَم 
يكن مُوْوَلا بتأويل سائغ لباطِلٌ مَحض لأ لِكِليْهمَا تصيبًا في المعصيّة. 

ذا عرفا أنّ حَرَاء لَمْ تكن مُعيئة لادم عَلَى ترك الَعصيَة وَهِي لَمْ تكن مَعصومَة حتّى 
لا تقَعَ في الْحَاصِيء فإِدًا كانت حال أُمّنَا حَوَاءَ عَدَمَ المصمَة من الآئام فَكيْفَ تأتي 
الَرأةٌ من بَعدِهًا مَعصومَة عن الرَكَل؟! 

ها ُو معتى الحديث قد يلمع وطق قائلاً: معتاي: ولا حَرَاءُ غير معيَةٍ لدم لم 
تخن أنتى رَوْجَهَا!» أؤ:«ؤلولا حَوَاءْ غير معصومة لم تحن أنتى رَوْجَهَا!ك. 


ما مَقولّة أوزون:" ومن هي الخائنة للزوج تحديدا!؟! من هي خائنة بيت الزوجية؟! 
أليست الزانية!! فما رأيك سيدتي المرأة وما هو مبرر صلاتك وصيامك وحجابك 
مادمت خائنة لزوجك دوما" ص: .)١7١١‏ 

أقول: ليس مَعتى الحديث التُصويرَ اليف لأوزون بل هو تصويرٌ من تفس مَريضَةٍ 
وَعقل خَامِلٍ بسَبَب الشتّهوَةٍ أو غيرهاء لأنّ العَاقِلَ لا يذهب بال إلى تفسير الخيائة بهذا 
التفسير الخّسيس للأسباب التي مر ذكرهاء وَبالَالِي لأنّ حَرَاءَ لو فَرَضَا لها أرات 
الفاحشة حَاشَاهًا - لَمْ جذ أَحَدَا غَيِرَ رَوْحِهَا آدَمَ وَلَمْ يكن هناك إِنْسانٌ حر أفلا 


م a f A‏ 4 دما ره 
يقال لتا: إنها تخون مع من؟! 


أي: العقل يُقررةُ ويَقَصِدة. 
(') فر التكوين؛ الإصْحَاحٌ:(”), رقم: .)١1/1( »)١(‏ 


و ات بے 


سس > التي على البْخَارِي ‏ رة تقدية لكاب جتابة البخارِي 
أخيرًا: فإنَ هذا الَعنّى ليس مُختصًا بالتساءِ فقط! لأنّ الرّجالَ حَالْهُم حَالُ النّساءِ 
في العصيان وَعَدّم العصمّة. كما جاءً فی أحَادیث كثيرّة في کون بني آدَمَ خَطَاءً! 


الحَديث اللَاسع والعاشر: أككْرُ مَنْ تخل الثَارَ اكرأة ونه تاقصات عقل 


ي 3 
في ا ا 


عَنْ أَسَامَة ا غ قال: «قمّت عَلَى بَابْ اة فَكَانَ 


عَامَةَ مَنْ َخَلَهًا ا وَأصْحَابُ E‏ عي أن أْصْحَاب النَارِ قد أمِرَ 
بهم إِلَى الار وَقُمْت عَلَى باب الا اذا عَامَةُ مَنْ دَحَلَهَا النَسَاءُي " 


وَعَن أبي سيد الذي قال: حرج رَسُول الله صلى الله عليه وسلّم في أَضْحَى 
أو فطر إِلَى الْصلّى» قَمَرَ عَلَى النّسَاءِ فقال: «يا مَعْشَرَ النّسَّاءٍ تصّدَفْنَ في رشک 
کر ُهل التار» فَقَلْنَ: وَبم يَا رسول اللوة قال: «تكيرن اللعن وككفرن العشين ما 
تابن عن سات عَقَلِ ودين ذهب للب الرَجُلٍ اخَازمٍ مِن إِخداكنَ»» قُلْنَ: وَمَا 
تُقَصَانُ دييتا وَعَقَلِنَا يا رَسُولَ الله؟ قال: «اَلَيْسَ شهادة الرأة مِثْلَ نطف شَهَادَةٍ 
الرَّجْلِ» قَأْنَ: بَلَىء قَال: «قدلك من نقصّان عقلهاء لس إِذا حَاضَت لم صل ولم 
تَصُ» قُلْنَ: بَلَىء قال: «رقَدَلك مِنْ نقصان با" ف 

كَمَا رأيت في العُنوان فان الاعتراض يُكون مِن ثلائة أوجه: 

١‏ أكثرٌ أهل الثار النسا. 

0 0 ۲ 


َا 


- إِنْهْنَ ا فصات ؛ الديْن. 


0 وَوَاهُ الثخاري )۷(« برقم: (195ه). 
" رَوَاةُ البخاري (1۸/۱)» برقم: ٤(‏ ۳۰). 


ااي على البخَارِي » فراع تقل لكتاب جتاية ألبغارئ | جح لب صم 
هَل النّساءُ أككرُ أهل الثَار؟! 

أقول: إن هذا الرّجلَ يعرف الجواب جَيِّدَا وَلَديه المعرفة بشرح الحديث وتوجيهه: 
ولكنّهُ يآبى أن ينيع احق ويس هذا فحسبْ بَلْ يَمنَعُْ غيرَةُ من الأجوبَةٍ قاِلاً:" وهنا 
نأمل أن لايعلق أحدهم بأن تعداد النساء في العالم أكثر من الرجال وكذلك سيكون 
حالهم في النار!! ذلك أن كافة الأحاديث المذكورة لم تتعرض لذلك وإنغا أعطيت 
الأسباب الداعية لكثرةالنساء في جهنم من الخيانة إلى كثرة اللعن إلى عدم الكمال إلى 
الفتنة... وإلى غير ذلك من العيوب والنواقص التي جمعت في المرأة". ص: 
(0۲-۱. 

أقول: هذا التعليق يبِيّنُ خيائة هذا الرّجل وَاضِحَة وَيُظْهرُ عَم انقياده للحق 
وتدليسة, لأ هذه الأشياءً التي جاءً بها لَمْ تكن سبب كثرةٍ دخولهنٌ النّاَ بَلْ حى 
لم يُذكَرْ في الحديث سيب موب لار وَإِْحَالِهَ إَِاهَا وى اللَغْنٍ وكفران العشيرا 

أكا كه عدو اقا ف لا رة ذو غفل رر عطق ل ترك هده الكدرة 
في حَيائَا الوم وذ جاءً هذا الرّجِلُ بتلبيس آخر وهو جت لروائة أبي هريرة 
»لان هذا الحديث يَفصَحُه ويَهِيكُ عنة الس يِل سخرة! 

وَقَدْ أفصّح الصّحَابِي اليل أو هريرة (::) عَن مَعنَى الحديث وَشرجه بَعْدَ رواته, 
كما رَوَى عَنْهُ الإمَامُ محمّدُ بن سيرِينَ (:8) أله سْيْلَ: الرّجَالُ في الجن أكثر أم 
النسَاءُ؟ فقال أبُو هُرَيْرَة: أو لَمْ يقل بو الْقَاسِم صلی الله عَلَيْهِ وَسَلّم: «إِنّ أَوَلَ زُمْرةٍ 
كذخُل الجنّةَ عَلَى صُورَةٍ الَْمَر ليله لبذر... کر امرئ مِنْهُمْ رَوْجَتَان اثتكان. .. . 

كم ترون تفسير أبي هريرة (:9:) واستتاده إلى س آخَرَ لتفسيرة, فان التساء 
أكفر أهل اة أيضًاء فهذا يدل عَلَى أن عَدَدَهُم أكثرُ منَ الرّجال» فلذلك هن أكثرُ 


”' روه مُسمْلِمٌ »)۲۱۷۸/٤(‏ برقم: (4 58). 


ت نے د ۹۱ ىل و 


سس > ية على البَُارِي » راء تقِيَةٌ لكتاب جتاية ألبحارِي 
سُکان اة وَالنَار مَعَاء وقد نه اشاح عَلَى هذا المعنّى في کنبهې وقالرا بالهن لسن 
أكقر أهل انار لِقبِحِهنٌ وَفْسَادِهنُ كما أراد أوزونُ تصويرة. 
أمّا هذه الْعَاصي التي ذكرها الرسول ر( ليه النّسوان عَلَى تركها وَاجِتِنَابِهَا 
نحن ترى بض الآثام تخصُ بهن ويأتِيهًا أكثر من برهن فيفل كفران القشبر فال 
بُرى منهْنَ أكثر مِن غَيْرِنَ فآراد الرسول (85) تسِهَهنَ علي وم يكن كما قال 
أوزون في سبب كثرَةٍ دخُولهن الَا لأنّ هناك من يَدحْلْ منهنّ النَارَ وَيمكِنْ أن تفعل 
كبيرة من الكبائر كالغيبة وَالتَممَةٍ ولا َكُفرْ العشيرَء فَعَلى ذلك تعرفف أن الأكثريّة لا 
تعلق بكفران العشير» وهو كما ينا يزع إلى كَثرةٍ عَدَدِهِنَ فيلك هُنَ كر أَهْلٍ 


هَل النّساءُ تاقصات العقل؟! 

إن كثيرًا من الئّاس قد غَلِطُوا في فهم الحديث وَرَأُوهُ طَعنًا في الرأة وَطَالْبُوا بحذفه 
وعدم نسبّته إلى رسول الله (85) جَهلاً مهم وَعَدَمَ بصيرَةٍ بالُعاني وَدلالات الألْقَاظِا 

وَلكن لو تدبّرُوا في سؤال النّساءِ وَجواب الرسول (5): «فلْنَ: وَمَا نُقْصَانُ دِيتنا 
وعَقلتا يا رَسُول اللو؟ قال: «أَلَيْسَ شَهادة الَرأة مل نضف شَهَادَةٍ الرَجُلِ» قُلْنَ: بَلَى 
قال: «فدلك من نقصان عقلها) عَلِمُوا أن الرَسولَ (85) ربط العقَلَ بِالشَهّادَةٍ لن 
انب الأهمّ في الشتّهادَةٍ هُوَ حفظ المشاهّد وتصويرة وَتقَُهُ في الذّهن كَمَا هُو. 

فنحنْ ترَى أن الله تعالى جعل شهادة المرأتيْن مل شهادة الرَّجُل لأ المرأة تتائر 
بالعواطف وتأتي عليه أمورٌ ونر عَلَى جفظها كَاخَمْلٍ والولادة وَغيرهًا من الأمور 

وَالعَامِلُ الذي هو أككرُ تأثيرا مِنَ السابق هُوَ تأثير الْمَرْأَةٍ بالعَرَاطف وَعَدَمُ استطّاعة 
جفظ الَشاهِد الفظيعة الخطيرَةٍ وَحِكَاتِهَا كَمَا هي! 


سسس بوم > صر 


فالعاطفة عَامِلٌ رئيس في الشويش عَلَّى حِفظِهنٌ لاهن تحت تأثير وطتتهاء وَإذا أت 
عليهن حادثة لا يَقَدِرنَ عَلَى حفظها كما هي أو يُعبّرنَ عَنْهَا ِشدَة فَرَعِهِنَ وَمَلَعِهِنَ 
وَفَجَعِهِنَ! فلدلك قال الله عاى: <( شهدا هيك بن اڪ إن ار 


0 


یرتا َج َل تأترا 7327 0ه 2-2 
دكن إِحْدَنْهُمَا الْذْخْرَئ .. © #البقرة. 
کما رأينا 0 


بو 


0 ڪر ِحَدَنهُمَا اة 
ھا إن معتى تقص العقل هُوَ (اليفظ4» وَلَيْسَ الإذراك, وَقَدْ جَاءَ هَذَا 
في عة العَرّب وكانوا قد استخدموا العقلَ لكلّ أنواع الحفظ ف وقد جَاءَ في شعرهم 


3 


كما قال الإمَامُ الي ر هلال م رقال بَعْضْهُمِ بَعْضْهُمْ الْعقلُ الفط يقال 


[مِنَ الرّمَلِ] 
وَاعْقلِي " إن كنت لما قلي وق أفلح مَنْ كان عَقَلْ 


('" التْمَهَادَةٌ نوعان: 
١‏ - التَّحمُلُ: رَهْر قذ أئاك أمرٌ فأنت بحاجة إلى أخذ الشاهد وَيكون شاهدًا عَلَى أمرك كَالعْقُوْدٍ وغيرهاء قَفِي هذه 
اخَالَةِ يَذْهَبْ جل النّاس ‏ مُسِلِمُهُم وَكَافِرُهُم ‏ بالرّجال دون التساءِ. ۰ ۰ 
e ۲‏ 0 
كما هُرَ الحال في شَهَادتِهًا في لاع لأا لا سى أحدا أرضعنهُ 7 أتى عليه دَهِرٌ. 
(" الفُرؤق اللْقويةٌ لأبي هلال العَسكري» ص: (۸۳» حققه وعلق عليه: محمد إبراهيم سليم, الناشر: دار العلم 
والثقافة للدشر والتوزيع القاهرة - مصر 
'" وقد جاءً في روايّة بواو العَطْف (وَاعقّلي) وَقَدْ جَاءَ دوئهًا (إعقلي» قفي الأولى ُجِعَلٌ اَمرَةُ هَمرَةَ وَصل رَفِي 
الانية نُجِعَلٌ هَمِرَةَ قَطع مُراعَاة للوّزن. 

ساج و + کے 


سسس > ية على البَُارِي » فِرَاءَة تقِيَةٌ لكتاب جتية ألبحارِي 
وكذلك يجب عليتا أن نَع الفط الوَاجِدَ الْمُستَخْدَمَ في كلام شخص واحدٍ عنما 
نري تفسيرَ كلامه لَفهُمَهُ على وجهه. فعندما لزيد تسر لبط وا فعلينا 
بالرجوع إلى باقي أقوال الرّسول (#5) لكي نقف على حقيقةٍ الأمر ومدلولات هذه 
اللْظَةَ في الْأَحَادِيْثْ والآثار لْمَرويّةِ في هذا العَصرء ليبن لتا: هَل لَهَا معت واحذ أ 
لَه معان مُختلفة! 
وَقَدْ ا العَقَلُّ بمعتى الحفظ في أحاديث كنيرَةٍ منهًا مَا رَوَاةُ الإمَامُ الخاري في 
صحيجه : و عن مَحْمُودٍ بن الرّبيع (رة) ل «عَقَلَت 9 لني صلّى الله عَلَيْهِ وَسلّم 


e 
ههه 2 گے‎ 


مجة با في وَجَهِي وأنا ابن خمس من 2 من ] دلو 
كلك روي عن ڪمرو ن القاص :قن عرو أن لقص قال: " عقلت عن 
رَسُول الله صلى الله عَلَيْهِ وَسلّم الف مكل "". 
0 وام له ماس E‏ ا 0 00 0 س 0 00 
وعن الحسن بن علي (235):"عقلت عن رسول الله صلى الله عليه وسلم دعواتٍ 


يفخن و 5 


کان يدعو بهن 


فو کرت هذه الَواضع وغيرها لَرَأَيْتَ أحاديث كثيرة في استخدام العقل 
ل فظ © )| 


"' يا الله هذا حال الرّسول الكريم(كل) القَائدُ الأكبر وَالئبِيُ الْمرسَلٌ وَأعظّمْ مَنْ في الأرض إطلاقًاء يُداعِبْ 
طِفْلاً صَغِيرًا وَيُمازِحُةُ فَمتَى يَفيق القافلون ما عن سُبات إعجابهم بالعرّب ونسيان تلك العام العَليّة؟! وبالتالي 
فمتی يقتدي العم الشاي والدّعاةٌ به في مغل هذه المواقف؟! ت يعم المسؤولُون منة الاهمَام بغيرهم؟! 

رواة الثخاري (۲۹/۱)» برقم: (۷۷). ۰ ۰ 

رواه امد )۳٤۲۱/۲۹(‏ برقم: .)۱۷۸۰٥(‏ 

(“ قَوَائدُ الإمّام القاکهي» ص: (۲۷۰)» برقم: .)٠١*(‏ 

7 المعجم الكَبينُ للطبراني (۷۸/۳)» برقم: »)۲۷۱٤(‏ الدّعوّات للبيهقي )665/١(‏ برقم: (470), مختصر قيام 
اليل للمَرْوَزِيء ص: (۳۲) باب مَا يُدْعَى به في موت الوثر ,السننُ الصُغرى للبيهقي »)١548/١(‏ برقم: 
"8١‏ 5). 


+ اليا سيم 


5 فتفسيرٌ العقل بالحفظ مُقدَمُْ على كل شيءٍ لأنَّهُ يتناسّب مَعَ الآيّةِ الكرعة في 
س 3 م الحديف كفسه لاله في بِدَايَتِه يتكلم عن شيئين یتین كما جَاءَ: کنن 
الل و إن العَشِيرَه فهذان الدّنبان لا يأتيهمًا أحدٌ إلا بعد نسيان الفضل وهذا 
سر ار GS‏ 

وبااي فان الام التَوويَ رهي به عَلَى ذلك وقال: "أي: اهن قليلات 
الضّبْط"”". وكا يقل عن الإمام الازري ره القال نفسَه. 

يُمكن أن يُقال: لمّاذا هذا التَْدُدُ عَلَى النّساءِ في الشهادة؛ 

أقول: ليس على النّساءِ فَحَسَبْ بل التَشْدّهُ في حق الرّجَال أكثرٌ وَأعْلَظ و أَشَدُ 
لان الرّجالَ فوق الجفظ مُطَالَبونَ أيضًا باجتتَاب الكبائر وعدم الإِصْرارٍ عَلَى الصّعَائ 
فاذا حَصَلَ لَهُ ذب بْ بطل شهادَئهُ فلا تُقْبَلُ ومِنَ العجيب أك لا ترّى في كب 
الجرزح والتعديل مُكَهَمَات هن السا إلا ايسر التادر*: وبالقکس جد كنثيرًا من 
الرجال الجروحينَ المزوكينَ لكب وغيره مِنَ الخوارم! 


('"' شرح النَوَويّ على ملم (؟/55). 

'" وَقَدْ قال الإمَامٌ الذهبي عَلَيْهِ اة في ميزان الاعتدال(٤/٤ ٠‏ ): "وما عَلِسْتْ في النّسَّاءٍ من اثهمَّت وَلَا مَنْ 
ر کوھًا". اھ يَعنِي : تر كوا الرُوَايَة عَنْهَا هذا الول غيدُ مُسَلَّم لأنّ هناك بعض النّساءٍ قَدْ تكلم فِيْهِنَ كَمَا تكلم 
الإِمَامُ بو اود عَنْ امرأةٍ اممهًا طرَابعة4, سؤالات الآجرّي أبا دَاوْدَ السَّحِسْتَانِي ص: »)۳۲١(‏ ط: الجامعة 
الإملاميّة بالمدينة, وقذ جاءً الاسم مُحرَفًا وَجْعِلَ «أربعَة4 في المتنء وقذ جاءً به الحقق مَرةَ أخرى صحيحًا في 
هَامش صفحة( ۲")» يُمْكِنْ أَنّ الإمَامَ أبَا داو أَرَادَ بها رَابعَة العدويّة العابدةء لاله فَرئهًا يعض العْبَّادٍ الآحرينء 
وَالسبَبْ في هذا الحكم عَلَيهًا: مَا يقال عَنْهَا منَ الحلول والاتحاد والله أعلّمُ بحالها روالله المستّعان!!), ومن 
القجيب أن الإمَام الڌهيي قَدْ قل هذا في الميسزان(2)537/7 وكذلك الدَهَبِيٌ تفسة تقل في تأري يخ الإسلام 
(كا/ذلىى برقم: ىه الا "سمغت يَحْيّى بن مَعِينء يَفُول: أ عُمَّرَ بنْتْ أبي ال ا ط. 
د.بشار عواد, فان هناك بَعْضّ مَن تكلم فيه من النّساءٍ لَكنّهْنَ قليلات جد لَوْ لَمْ يَكْنْ حَشيَة التطويل لَذَكَرت 
أَسْمَاءَهْنَ. 


يلل چ 


سسس > ية على البُحَارِي » فِرَاءة فة لتاب جتية ألبحارِي 
أخيرًا: فلو كان النّساءُ تاقصات العقل» لَمْ تجتيع الصّحابَةٌ حول أمَهّات المؤمنينَ 
راسيفتائهن. فَلَوْ كن اقصات العقلٍ لَمْ يَستَسْرَهُنَ الرّسول (85) في قصايا الم 
الُصيريّةٍ كاستشارته أمّ المؤمين أمّ سَلَمَة (() في الَديية! 
فَلَرْ كن ناقِصّات العقل لَمْ يكن الْصحف الوحيدٌ عند أمّ الؤميين حَفصَة ريام ! 
فهذه وغيرهَا من الأمور بين رقي عقل المرأةٍ وتقريرَ الإسلام ِعَقلِهًا وَاحرَامَهُ لَها. 


هَل النّسا قصات ؛ الدّيْن؟! 
ل 
بالشريعة مركب فليس فليس إلى إفهام هَوْلاءٍ مَرْكَبْ2 ولكن إِبطال ما جاؤوا به لأجل 
إخوانا لا مَطْلَبْ! 
فقذ بِيْنَ الرّسول (#5) أَنْهْنَ ناقصات الدّين لأجل ترك الصّلاةٍ وَالصّوم كما قال: 
الس إذا سام صل ولم تصم قَلْنَ: ل قال «فَدَلِكِ من ثقصّان دينهاك» 
ھل کوٹ الَراة آثِمَةَ بڑکھا؟ كلا لأنّ الله تعالى كَلْمَهْنَ بنرك هاتين العباديْن ولا 
تكليف عليهنَ في فعْلِهِما وَلَيسَ وقوغهنّ في الخيض تحت فدرتهنَ وَسِيْطَرَتِهِن وقذ 
قال تعالّى في عَدَمِ مؤاخڌة أصحاب الأعذار: « لا يكلف لله فسا ! إل 
وُسَعَها©4البقرة. هناك مَنْ يقول بَعْدَ هذه الآية بان المرأة آثمةٌ؟! 
لکل هذه الُساؤلات أقول: كلا أن يقول الرّسولٌ (5) شيئًا بُخالف مَا جاءَ به 
صريحٌ القرءان لكريم ولكنّ المشكلّة عدم فَهْمِ هؤلاءٍ المعرضينَ ولا يَفْهَمون 
الْحَدِيْثَ على الوَجْهِ الذي يبَغِي أن يمهم لأ الرَسولَ (85) قَصّدَ من تقص الدّين 
نَقصّ الأعمّال دون الإيْمَان وَالدينٍ بِالَعتى الذي عرف العامة من النّاسِ. 


وهی مبَثْتَرَةٌ اة أبضًا! 
کس ج ۳۹٦‏ لل بيصم 


فالتساءُ في هذه الخال 7 تقوم بالعبادة أقلّ من الرّجال؛ لأنّهَا لا نُصلّي ولا تَصُوم وهذا 
هن كباقي أصحاب الأعڌار» كَمَا قال الله تعالّى 
فهم: «١‏ لتس عل لحي ر ع التترج حرج و ع رض ڪج ومن يع 


وو‫ 


1 2 2 ومن ب‎ yT E 
يما )4 الفتح. وكمًا رأيتا فان أصحاب الأغذارَ لا لَوْمَ عله ا‎ 
عمل غراف كَالجهادٍ للأعمّى وَغيره من العبادات التي لا يُطالَبْ بفعلهاء فَهُو اقل‎ 
تكليفا من غيره ولا لُومَ عَليهِ في الدّنيا ولا عذاب في الآخرَةٍ وَلكنّ في عَمَلِهِ كقصًا.‎ 


0 


َقَدْ جَاءَتْ في أحاديث كثيرَةٍ كسمية الأغمّال الصّالِحَةٍ بالإيْمَانء مغل حَديث وقد 
عَبْدٍ القيّس: عن ابن عباس رول : عَنِ اللي (5) قال: " آمركم بارع وَنهَاكُمْ عَنْ 
ربع : الإيمان بالل وَشَهادَة أن لا إِلَّهَ إلا الله - وَعَقَدَ بيده هَكَدَا - وَإِقَام الصّلاق 
وإيتاءِ الرَكَاقٍ وَأ تُوَدُوا حُمْس ما عَبِمَتُم وأَلْهَاكُم عن. . 
كما ثرون اديت فان الرّسول (45) قذ فر الإيمان بالعَمَلٍ الصّالِح وَهْوَ الصّلاة 
والرّكاة من العمل البَدنِيّ ‏ عَمَّل الْجَوَارح -! 
0 م الغلماءُ أنّ مَعناةُ لوم النّساءٍ وتعييرهُنَ عَلَى هَذاء كما قال اخَافِظٌ ابن 
ه:" ولس الْمَقِصُودُ بذكر التّقص في النّسَاءٍ لَوْمَهُنَ على ذلك" . 
0 59 بَدرَ الین العيني (ھ@ھ: " فإن قَلْت: لبس ذلك ذم لَه قلت: ا 
هو على مَغنى التّعَجْبٍ بهن مع انَصَافِهنَ بِهَذِهِ الْحَالة يَفعَلنَ بالرّجُلٍ 0 5 
وَكذَا" .ولیس هذا فَحَسبْ بَلْ قال 51 تناب عَلَى هذا التّرك: " ل أذ ياب 


)١ 


”' روا البخاري ادكه ۱ برقم: (۱۳۹۸). وفي غیره من الأبواب, وَمُسلم )55/١(‏ › برقم: (۷. 


م نح البَاري لابن حجر العسلقلاني ١5/1١‏ 4). 
" عُمْدَةُ القاري لبذر الدّيّْن العَييّ (/317/7). 


لله 4۷ لل صر 


سس > ية على البُحَارِي » فِرَاءَة تقِيَةٌ لتاب جتاية ألبحارِي 


على تاك الْحَرَام اللا 

ولحت سك اة ما قالَهُ الإمَامُ التووي رهن:" ون الدينَ رالا 

مشت ركة في مَعْنَى وَاحِدٍ كَمَا قَدَمَْاهُ في مَوَاد ضع وقد قتا أنضًا في مراضع أن 
الطاعَات تُسَمّى إِتَانا وَدِيئًا وَإذا تبت تبت هَذَا عَلِمْا أنّ مَنْ كرت لاا 
َع قت عاو لقص دی كم تفص الین قد يَكُون على وج به به کمن كرك 
الصّلاة أو الصو أو غَيْرهُمَا من الْعبَادَات الْوَاحبَةِ عَلَيِْ بلا عثر وقذ يَكُونْ على وجو 
لا إثم ف في كن كرك الْْمعَة أو ارو أو َير ذلك يما لا يجب عليه لعدر وق يرن 


على وجه هُوَ مكلف به ترك الْحَائْضِ الصّلاة وَالصّمَ" 20. 
فَمِنْ خلال ما قالَهُ الإمَامُ تعرف مَعتى الحديث وأ المراد من نقص الإيْمّان تقص 


الأعمال» وقد جاءت في القرءان والسنة أمئلة على تسم الأعمال > باسم الإيمان 
والإسلام كما قال تعالى باه هُوَ الدَينْ القيّم: « أ إلا عيدو ل 
BMG NCO ECE ad‏ 
ا 


أخِيرًا: فأنا ما رأيت في هذا الحديث عيبا وَلا شَيْنًا يَلْحَقْ اكرأة ولكن انَضْحَ لي حصا 
0 المشككين وتّنَ سم هرهم وقلة بضاعتهم في في العقول والنقول» والحکم 
جع إليكمٌ فَاحكموا مَنطِقِكُمْ وك وا عُقولَكُم! 


تفس الصدر )1/9 
(" رَاجِع: EOD‏ في الكتاب تفسه فَهُو مهم للعَاية. 
'" شَرْح النَوَوِي عَلَى مُسْلِمٍ (؟/58). 


د روم چ 


الحديث الحادي عَشَرَ: الشؤم في المرأة! 


إن عَبْدَ الله بْنَ عُمَرَ رضي الله عَنْهُمَا قال: سيعت اللَبِيّ صلى الله عَلَيْهِ وَسلّم 
ا " إِنمَا الشّْمُ في ئلائة: في الفرّسء وَالْرأة وَالدَار ". 

يعلق على هذا الحديث قائلاً:" المرأة مصدر شؤم وهي تدساوى في ذلك مع الحيوان 
(الفرس) والجماد (الدار)." ص: .)١١١(‏ 

أقول: لم يكن أوزون أمينا فيمَا سَبَقَ حتّى طالب الآن بالأمَائةٍ العلمية وَاَمجِيةٍ في 
الكَِابةِ» وبالالي قَلَمّ يات بأسماء الأبواب التي ور الإمامٌُ البُخاري تلك الأحاديث 
َحْتَهًا حتی يَحكُم القارئ بتفسه عَلَيْهّاء وهذا الحديث جاءً بألقاظ وروايات كما 

ولكن قبْلَ الكلام عَلَى صُلْبٍ الْمَوْضوْع كان بودّي أن أنبّهَ القرَاءً الأفاضلَ عَلَى أن 
الوم لا وجوة لَه في الإسلام ولا قرز مَعتى الشؤم - كؤن الشيءِ يُسبّبْ الضّرر 
بتفسيه - وَقَدْ جاءت في تفي الثّوم أحاديث مَرويّة عن أبي هْرئْرَةَ رضي الله عَنْهُ: رلا 
عَدْوَى ولا طِيّرَة... وف من الَجْدُوم كما تَفِرُ مِنَّ الأمّدِ» ". 

وقذ رَوَى أئسْ بْنْ مَالِكٍ (ية):" لا عَدْوَى ولا طيرة" . 

َرَوَى عبد الله ْنْ عُمَرَ )عن ابن عْمَرَ قَالَ: ذكَرُوا الوم عِندَ الي صلّى 
اله عَلَيْهِ وَسَلى فَقَالَ ابي صلى الله عَلَيْهِ وَسَلَم: «إن کان الشُْمُ في شيءٍ قفي 
الدارء والرأق والفرّس» .وقد تتا مِنْ قبل بعض الأصحاب روايات عن 
الرسول(85) تُقررٌ المعتى فة منها: 


(' رَوَاهُ البَخَارِيْ »)۲۹/٤(‏ برقم: (۲۸۵۸). 
روَا التخاري (۱۲۹/۷))» برقم: .)٥۷۰۷(‏ 
7" روه البَحَارِيْ لاه" 0) برقم: (5هلاه). 
() رواهً البخاري (۸/۷)» برقم: .)8٠94(‏ ومسلمٌ »)۱۷٤۸/٤(‏ برقم: (۲۲۲۵). 


سسس ۹۹ م چے 


١‏ - عن سَهْلٍ بن سَعدٍ السَاعِدِيّ رضي الله عَنْ: أن رَسُولَ الله صلى الله عليه 
زس قال: «إث کان في شييٍ 35 قفي امراق وَالفرّس, وَالمسمْكن» . 

۲- أَخبَرَ أَبُو لري أَلَهُ سَمِعَ جابراء يُخْبرُ عن رَسُول الله صلى الله عََيْهِ وَسلّم 
قَالَ: «إث كان في شيءٍ ة ففي الربع» وَالْحَادِم وَالفُرس » 7"©. 

*- عن أنس بن مالك فول قال رسو اله صلَى الله عليه وسلم: “لا عير 
وَالطيْرَة عَلَى مَنْ تطبر وَإن تك في شَيْءٍ ففي الدار والفرس والمرأة" . 

- عن أَبِي هُرَيْرَة رضي الله عَنْهُ: قال رَسُولْ الله صلى الله عَلَيْهِ وَسَلَّم: " لا 

عذوی» ولا رة وَالْعيْنْ حو *9». 

هذه الرّوايات نفس هذا الديث الشريف الذي اعتَرّضّ عليه أوزونث؛ وين أن 
الشّوم ليس في شيءِ وَليسَ له أصلّ وَوجود ون كان في شيءٍ يكوث في ار الْرأة! أي 
عَلَى سبيل الفرّض لو كان في شيءٍ يكون في هذه الأشياء تي ذکرها الرّسولٌ 5 
لأنّ هذه الأشياءَ - المرأة وَالدَارَ وَالفرَسَ - لقع عليها العَينْ وترغب النفوس فيهاء 
وثريذها وَتَطْلْبْ كيلّهّاء لأهميّتهًا وَحاجَة الاس الَامَة إِلَيْهًا. 

لأنّ المرأة حاة وسكيئة في البَيتِ وَيَطيبْ بها اليش وهي شريكة الزوج و 
عَيْند فإِدًا كانت المرأة هكذا فَيُمكِنُ أن صاب بالعين ويأتي منها الْشُوْمُ. 

وهذا أيضًا بالتسبة للدّار والفرّس » فإذا كان الإنساث ذا دار جميلةٍ وبيتٍ راق في 
كثير مِن المجتمّعاتٍ يكون محل كلام النّاسِ وذكرهم لَه بوك أن يُصاب الین 
'' رواةُ البخاري »)۲۹/٤(‏ برقم: (۲۸۵۹). 


7 روا مسلمٌ »)۱۷٤۸/٤(‏ برقم: (۲۲۲۷). 

(" صحيحٌ ابن حِبّانَ »)٤۹۲/۱۳(‏ برقم: (5177). وَقَالَ مُحَقَقَةُ: إسناذة حسن, وَكَدَلِكَ وَاقَقَهُ الأرناؤوط في 
حاشية المسنلِ(70/4١):‏ وصحُحَهُ الألبانيٌ في مَوَارِدٍ الظّمْآن (۳۸/۲)» برقم: »)١۱۹١(‏ وشرح مشكل الآثار 
للطّحَاوِي »)۹۸/٩(‏ برقم: (۲۳۲۳). 

(6) 


ال 0 زهالقككتيى برقم: 485825١‏ وقال م مُحَققة: حَدِيثٌ 1 صَحِبح. 


لله fo‏ لص 


ويأني مئهُ الوم فَعَلَى هذا إِمّا أن تكون هذه الأشياءً صالحة في ذاتها وتَفسُدُ بسب 


العَيّن أو إِمًا لرا بأ فى بَعْض أجتاسها فُسادًا ابِتِدَاءً, وَلِيسَ الْرادُ مه کل هذه 
الأشياء 0( 


وقد جاءَ هذا الْعنّى من حديث ابن عْمَرَ ر :) وَاضِحًا في إلكار وجود الشؤم في 
شيء:عَن ابْن عُمَرَ قال: ذَكرُوا الشُوم عِنْدَ النبِيّ صلى الله عَلَيْهِ وسل فقال الي 


و 


صلی الله عليه وَسَلم: کان الشوم في شيءِ قفي الدارء اراق وَالفرّسِ» 5 
وَكذلك العْلمَاءُ وَالتُرَاحٌ لم يَفهّموا غير هذا الْعنّى» كما قال الإمَامُ الطَبَرِي 80م : 


ع2 


آنا ا صل الله عليه عام «إث کان 8 في شيءِ قفي الذار ال 
وَالْفَرسِ» قله لم يكبت بدلك صِحَّة الطَيرَة بَلْ إِنَمَا أ الوا هال ريك اَن 
عاو موه ع ال د ب لان 
قول القائل: إن كان في هذه الدَارِ أَحَدْ فَرَيْدٌ غير 


cv 2 عير‎ 


: من النفي أن 5 فيها رَيْدُ اقرب مِنْهُ ؛ إلى ابات أن 7 Not‏ 
چ ب هخ( n‏ يخير را خير ألها فيهن › قال 0 في شيءِ 


قا > فل ت في شي ين ,0 


"١‏ وَسائِلُ التّقلٍ في يَومِنَا الحاضر! 

اقول التي قَلَهًا ابْنْ أخي التَيْخْ مَرْوَانُ عَنْ أهل العم من أ مُرَادَهُ عَلَيْهِ الصّلاةٌ وَالمنّلامُ أَفْرَبْ إِلَى تفي 
الم عن الْمَرٍَ لا إلى تابه قول رَاجِحَة وَأَضيْفْ قائلا: وذ وَرَدَ مِن طرق لا تخل ِن مقال لَعلَْا خض 
ينض عن غائ رضي الله عنها كانت رى رايا آحر إذ ألها بيت أن أا هريره سمح شطرا من قول الي عَلَيْه 
الصّلاةٌ رَالسّلام إذ احبر عَلَيْهِ المسّلامُ أنّ يَهْوْدَ كانت تَقُوْل ذلك فَلَمْ يَسْمَعْ أَبُوْهْرَيْرَةَ الشَطْرَ الأول مِنَ الخَدِيْثْ 
وَلكِنَ يُشْكِل عَلَى قول عَانِشَة رواية صَحَابةٍ خرن وَاقُوا أا هريره في روايتهء اللَّهُمّ إلا أن كوو جَويْعًا سَمعُوة 
في مجلس وَاحِدٍ وَعَلَى اَي حال ارال الحقاظ الأغلام كما ذکرھا الشَیْخ مَرْوَانُ أَقوَى وبع في الرّدُ عَلَى أمكال 
الْمِسْكِيْن أُوْرُوْنَ. الشَيْحُ د. محمد البرزنجي. 

7" روَا البخاري (۸/۷)» برقم: (4 ١94‏ ه). ومسلمٌ »)۱۷٤۸/٤(‏ برقم: (5775). 


وس د لیے 


سس > ية على البُحَارِي » فِرَاءَة تق لتاب جتاية ألبحارِي 

وَقَالَ الإمَام الخطابي (ه:" الْيْمْنْ وا رالشوم عَلامان لما يعيب ؛ الْإِنْسَانَ من الْخيْر 
وَالشَرٌ ولا يکو شي مِنْ ذلك إلا بِقَضَاءٍ الله وَهَذِهِ الأشيّاءُ الكلائة روف جُعِلَتْ 
راقع لأَفْضيَةٍ ليس لها بألشيها ايها غل ولا تأر في شي إلا آلا ما كانت 
َعَم الأَشْياءٍ التي يَقَْبهًا الإنسَانُ. وكان في غالب أَحْوَالِهِ لا يَسْتَغنِي عن دار يَسْكْنهَاء 
وَرَوْجَةٍ يُعَاشِرٌهَا ورس مُرتِطَة ولا يَخْلُو عَنْ عارض مَكْرُوهٍ في َمَانهِ أضيف الْيمْنْ 
رالشوم لبها إضَافة مَکان» وَهُمَا صادران عن مَشِيكَةٍ الله - عر وجل يدا 

وَجَاءً في حديث آخرَ تفسيرٌ الحديث السابق وَمَا قلا من فساد بَعْض الأجناس دون 
كلها كنا زويئ عن إتاعيل ان محال إن خد ابو أبي ولا عن ا عن بده 
قَالَ: قال رسول الله صلی الله عليه 17 "اربع مِنَ السعَادَة: 3: الْمَرَأة الالح 
وَالمَسْكَنْ الراسع» وَالْجَارُ الصّالحُ» والمَركب ايء وَأربَعْ مِنَ الشَقاوة: الْجَار 
NT TRE O ETT IT‏ 

فَعَلى هذا الحديث أن تقول بان العتى هو الأذى وَالقبِحُ الذي بأتي عن 
طَّريق قَسَادٍ هذه الأشياءِ لأنّ الرسول (25) ق ذَكَرَهَا وَاصِفا وَمُقيّدَا للعمُوم الوارد 
في الحديث الأوّل. 

وَلا يَحْفَّى عَلَى أحَدٍ الأئرُ الكبيرُ لهذه الأشياءٍ إن كانت فاسدة لأنّ كلا مئْهًا 


2 


يعيش مَعَ الإنسان يومياء ولا حياة 5 بدونه لا يما رأة هي رَِيقَةٌالشثر إلى الأَبَدِ! 


- 


(' أعلامُ الحديث للحَطَبِيّ (۱۳۷۹/۲)» تحت رقم: (4 5),ط: جامعة أم القرى» وَنقَلَ عَنَهُ ابن الجوزي في 
كشف الْمُشكل مِنْ حَدِيْثْ الصّحيحَيْن (۲۹۸/۲)» برقم: »)۷٠٤(‏ ط: دار الوَطن - الرّيساض » ا فى 
عُمدَةٍ القاري(4 »)١ ٤۹/١‏ ط: دار إحياء الثراث» وَالقَسطَلانِيٌ في إِرشَادٍ المسّاري(ه//7), ط:المطبعة الكبرى 
ارت دعص 2 وَالرّرقاني في شَرْحِهِ على الموطًا(٤/۲٠)»‏ ط: مكتبة الثقافة الدينية. 
58 َهُذِيْبْ الآثار للطَبَري» (مسنڈ علي)» (۳۲/۳)» تحت رقم: (۸۸). 
0 صحيح ابن حِبّانَ (40/9 ”")؛ وَهْوَ صّحيحٌ على شَرْط البُخَاري كما قال الشیخ شُعَيْبٍ الأركاووْط: والحاكم في 
المستدرك »٠١۷/۲(‏ برقم: (0 4 75), وصحُحَهُ وَوَافْقَهُ الذهبي. 

فلل مه ا للم 


ولا أذ نسأل الخصُوم: إذا كان في المرأة شوم فكيف حُبْبَتَ إلى | سول (5ة). 
كيف عاش معها؟ وقذ قال (خ) فيم يروي عن أن رَضي اله غلك أذ ر اذ 
صلَّى الله عَلَيْهِ وَسلّم قَالَ: " لاع راي عون CD‏ 
عيبي في الصّلاةٍ " 20. 

ولا أذري كيف يَصِفْ الحبيب (5) شيئًا بأ Rs‏ 
وقد تقل الحافظ ابن حجر (:8ة) عن الإمَام السبكي (2) قولاً مفيدًا كنقلهُ لتعم 
القائدة:" قال الشَيّخ قي الدين السبكي: في إِيرَادٍ البخاري هذا الْحَدِيث عقب 


ا 


حَديثي ابن عُمَرَ وَسَهْلٍ بَعْدَ ذكر الآيَةِ في | جَمَة إشارة إلى تخصيص الشُؤْم بِمَن 
تخصل مِنْهًا الْعَدَاوَةَ َف » لا كما همه بض الاس من الششاؤم يفيه أ أ 
ها ارا في ذَلِكَ وَهْوَ شَيْء لا يَقُولُ به اح مِنَ الْعلَمَاىِ وَمَنْ قال لها سَبَبْ في 
د[ e‏ 
يَنْسُبْ ما يَقَعْ من الششر” ان المَرأة مما لَيْسَّ لها فيه مَدْحَكَ " 7©. 

E‏ "فقد جاء في حديث آخر ما نصه "يقطع صلاة المرء 
كلب أو جار أو امرأة". ثما جعل السيدة عائشة تستنكر ذلك بشدة كما في الحديث 
التالي" ص: (۱۲۲). 


7 الستن الخُبرى للبيهقيّ 4/90 :)١7‏ برقم: (4ه04). وكُثرٌ العُمال (۲۸۸/۷)» برقم: )۸۹۱1۳(« 
وصحَحَّه الحافظ لعي في تخريج الأحاديث والآثار الواقعة في تفسير الكَشّاف للزمخشري 2195/1 والحافظ 
العراقيٌ في المقني» ص: (477). والسيوطي في مَتَاجِلٍ الصّفاء ص: (ه ه). 

'" وقد أَوْرَدَ الإمَامُ الخاري في صحيحه بعد حَدِيتْ الشؤم حَديئا (۸/۷)» وَهْوَ برقم: ١95‏ ه):8 عن أُسَامَة 
بن ري رضي اله عَنهُمَاء عَن الي صلّى الله عليه وَسلَمقَالَ: «ما ركت بَْدي فته صر عَلَى الرّجَال من النسَاو 
7 ذكر الشّوم في اكرأة. 7 الُقصودُ منّ الحديث الرأةٌ التي يَحصُلْ مها الضَّرَرُ وَالأدَى! ١‏ 

0 حَاشيةٌ سر عَلَى سن النسَائِي(51/7): ط: مكتب مطبوعات الإسلامية. 


سس > الاي على لبْخَارِي ٠‏ رة تقيَة لكتاب اة ألبحارِي 
الحدیث القاني عشر: جاءِ اسم المرأَة مع البهائم وَاجْمّاد! 


عن مَسْرُوق» عن غائهة. ‏ 55 عندقا ما يَقَطَعٌ الصّلاَة ES‏ وات 
فقالت: شبهنموا باحر وَالكِلابِء والله «لَقَد رَأَنْت التي صلى الله عَلَيْهِ وَسلّم 
صي 8 9 السرير بيه وبَيْنَ القبلة مُضطجعة. فَبْدُو لي الخَاجَةُ فأكْرَهُ أن 
أَجْلِسَ ٠‏ قوذي الي صلى الله عله سم فاسل من عند رجَلَيه» . 

أقول: فَهّذا الاقْيرَانُ وَاْشَابَهَةٌ لا يفتضيان كوت هذه الأشياءٍ بمّنزلةٍ واحدة وأن 
هذين الشتّيئين مَعَ الَرأة سوا كما قَالَ لاما القرطبي (80ن4): " مَُالَعَةَ في الْحَوّف 
على قَطْعِها بالنتغل ِهَذِهِ الْمَدَكُورَات فَإِنّ الْمَرأةَ كفن وَالْحِمَارَ يَنْهَقُ والكلب يروغ 
قفر الْمتَفَكْرُ في ذلك حى فطع عليه الصّلاةُ لما كانت هَذِهِ الأَمُورُ آيلَةَ إلى 
قم عله ق ٠ 00١‏ 
ما الإتياث بهم فليس تقصًا وَلا عيبا في حق الْرأَةِ لأنَ الحكمّ يَتساوَى في الرّجل 
وَاكَرأة وَلكن قذ حصت بالذكر لكونها أشدَ فِسّة للرّجَال وشوش فكر الرّجال. 
وكذلك قُلنَا سابقًا وَنقولّةُ دَوْمَا: لا يستلزمٌُ التَسْبِيهُ القَوْل بأد المشبّة وَالمشَبّة به 
يَصيران شنا وَاحِدَا في جميع الوجوه والأحكام والخصوصيَّاتِ ولا يُمكن اختلاف 
الموجودات في جميع الأشياءء قَبِينَ موجودٍ وَآخَرَ كم أُوجُة المطَابَقَةِ فالطابقة الأؤلّى هي 
الوه دوة تنا لهذا ليث يليك E‏ ۽ بَلْ کان أمرًا مُجمَعًا عليه بيتهم وقد مَكّلَ 

له القلاسفة وَالَناطِقَة اميو كبرة في اراقع المخسُوس. 

قال شيخ الإسلام ابن تيمب ري: "كل موجُودين فلاب أن يَكُون يهُا توغ 
مُشَابهة وَلَوْ من بض الوجُوه البعِيْدَةِ: وَرَفْعْ ذلك مِن كُلّ وَج رفع للوجُوو". 


(1) 


رَوَاهُ اناري (۱۰۹/۱)» برقم: (4 1ه). 
0 رَوَاهُ البخاري (۸/۷)» برقم: .)٥۰۹٩(‏ 
أي: إِبْطَالَ كل الوجُوو الْمَُشَابهة منَ الموجود الأول يققضي سلب الوجُودٍ عن الموجُود الاني وبالقكس! 


سس ع ع مچ 


وبااي فإ أهلَ الأصول وَصَعوا قاعِدَةَ تفيسّة في ذَلالَةِ الاقزان واد مَجيءَ 
الشيئين مَعَا لا لزم مَطَابَقَةَ الحكم دومًا إلا مَقروئًا بِقَريئَةِ دَالَّةِ على كسويّة الحكي 
رَهدا قال به الجمهور مِنَ الأصولِيينَ كَمَا نص عليه الإمَامُ الشوكاني «2):' لكر 
دَلالَةَ الاقرّان الْجُمْهُورُ فَقَانُوا: إِنّ الاقْيِرَان في النَطْم لا يسرم الافيِرانت في 
الحُكو"7". 


وَبِالتَالى فن الله تعالى قال في کتابه: # رن لاش تالهرت عن الست 
ليب تأفكيار الفقتطرة م أدهي اة تاذكيل اة الك 


رث ذلك متم الْحياة لديا وله ند حْسَنٌ ألْصَابِ © 4آل عمران. 

هل هناك عاقلٌ يقول بأنَّ الله تعالّى قذ جَعَلَ هذه الأَشْيّاءَ بمُسِتَوَىّ وَاحِدِ؟! 

أخيرًا: فن الإِمَامَ البخاري (ه) قد أورّد هذا الحديث تحت باب أَسْمَاهُ: باب من 
قَالَ: لا يَقَطَعٌ الصّلة شية»4 ِيُشْعِرَ أنّ الْسألَةَ تعلق بالفقه فَقَط! وأ الصّلاة تُقَطَعْ 
عض الأشياءٍ وَليسَ كما توهّمَ البَعضْ بأنّها لا تُقطع بشّيءِ. 

أا اعراض أمّ المؤمتيّن () بأنَهْن شبّهن بالبَهَائِمِ فليس من الحديث ذكرٌ هذه 
الأشياءٍ يُمكنْ أن الرّاوي قد تحدّث بالحديث يفك دن منه هذا التشبية أو لِسَبّب 
آخَرَ قالّتْ ذلك وإلا كما بِيّناهُ ل نتم ولعي بلك الاق والله تعالى أعلّم. 


:' بيان تلبيس الَهميّةِ لابن تيميّةَ (019/1): ط: مجمع الك فَهدٍ. 
" إِرْشَادُ الفځول للشوکاني (0۹۷/۲. يُنْظَرٌ: الأَشْبَاُ وَالنَطَائِرُ للسُبْكِي؟/019). وَالبَحْرٌ الْمُجِيْطُ 
للرَركَشِي 2٠١9/8:‏ 

ےک وج ی 


سس > ية على البُحَارِي » راء تقِيَةٌ لتاب جتاية ألبحارِي 


الديث القالث عَشَرَ: هَل كرأ فسَة؟! 

عن مامه بن ريد رضي اله نهم عن الي صلَّى الله عَلَيْهِ وَسلّم قَالَ: «مًا 
ركت بَعْدِي فِثئة اضر عَلَى الرّجَال مِنَ الْنّسَّاوِي . 

يعلق المهندس على الحديث قائلاً: 

"فتنة المرأة أشد الفتن ضررًا على الرجل!! إنه باني الحضارة واجتمع وفاتح البلاد 
ومخلص العباد. أما المرأة فهي فتنة " ص: .)١57(‏ 

أقول: لا يُهِمُنَا هَلْ فَهِمّ أوزون الْعنّى الأصليً للحديث الششّريف وأراد التّدِيسَ 
وَالتَابِيسَ أمْ أله لم يفهمْهُ وَاعتَرَضّ اعتراض رجل سقيم الفهم قليل المعرقةٍ! فَالْمُهِمْ هو 
أنّ مَعنَى الفِسَةٍ هُوَ الامتِحَان ولاختباز ولیس كما صَوّرَهُ أوزون! 

هذا الرّجلٌ لَوْ كانت لَدَيْهِ مَعْرفَةٌ باللَْةِ العَرَبية وكتاب الله تعالّى لَمْ يستشكل هذا 
الحديث, لأنّ «الفثئة4 تأتي في اللْعَة وفي كتاب الله تعالى عَلَى معان فمن هذه 


فرق كات 


اقات ایی جاو فيها هذه اكلم قال کملی: فوا يمان ين اکر کی بر 

أفلا يتقول لتا الخصم ما الفثْنَةُ هتا إذا 1 نكن اختبارًا وَامتِحَانًا؟! 

وقوه تعالى: « وَعليوأ انما نلخد ولڪ فة وات اه نه جر 
عَظِيمٌ © #الأنفال. 

ما الفتَةُ في الأموال والأولادٍ إذا لَمْ تكن اختبارًا رفع الدَرَجَاتِء لن الآية 
تيمت بقوله تعالى: وا اله عند اجر عط 4؟! وإذا کان فسادًا لا يَذَكُرُ 
الله تعالّى الأجْرَ ولواب بَعْدَهَا. 


(' رَوَاهُ البخاريٰ (۸/۷)» برقم: ١35‏ ه). 


وف لله كمع لل 


جه 
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م ے 


وقولة: « ڪل فی ايق ألمب نبور ار لبر وعَة وي 


مُعْجِرَاتِ 8 (85)! 

تا رى في عصرًا الاضِر کل وَسائل الإعلام في تقديم البَرْئامِج وَالدَعَاياتَ 
كستخدم النّساءَ لأنَهًا أشدٌ تأثيرا عَلَى المشاهدين وَأككَرُ جاذبية للمُقبلين» وفوا 
عِبادَ الله خُصُوصًا الشباب وَأَشْعَلُوا ار الفِسّة في قلويهم, وقد أدرك الأعداءً 
التساءَ أعظّم خَطر عَلَى الشباب لذلك أعطوا کل الغالي والتفيس لأخل الاستيلاءِ 
عَلَنْهِنَ ولتحقيق هذا ادف قد بَذلوا مجھودا كبيرًا! 


وت 


الحديث الرابع عَشَرَ 

حَدِيث جابر (0): يَقُولَ: زوجت قَقَالَ لي رَسُولَ الله صلَى الله عله وَسَلَم: 
«ما كزؤجت؟» فقلت: زوجت كيبا فَقَالَ: «ما لك وَلِلْمَدَارَى وَلِعَابهَا» فد كرت 
ذلك لِعَمْرِو بن ديتارء فَقَالَ عَمْرُو: سَمِعْتَ جَابرَ بْنَ عَبْد الله يَفول: قال لي رَسُولَ 
الله صا الله عَلَيْه 4 وسل ررهّلا جَاريَة تلاعبهَا وَتُلاعبك» 0 

وَجَاءَ في َمَام القصّة كما ذَكْرَهُ الإمَامُ البْخَارِي (2): فلت لَه: إن عَبْدَ الله 
هلك ورك بتات» وَإنَي كرهت أن أَجِيئَهُنَ بوذلهن» > زوجت ؛ امْرَأة كقو 
وتصلحهن» فقال: «بارك الله TE‏ ً 

ولكنّ فَخَامة الهس يأتي بالجرء الأول ولا يَذَكرٌ از اني ويُخفيه رض 
خسيس خبین! ثم يعلق على الحديث بقؤله: " جاء ذلك الحديث في مواضع (أبواب) 


”' رَوَاةُ البُجَاريٌ (لا/ه» برقم: ١8٠‏ ه). 
'" رَوَاةُ البخاري لكي برقم: 551 ه). 


لله ۷ م چ 


فسن ج ا ی 


عدة من صحيح البخاري وبروايات مختلفة لراو واحد. وبالرغم من تناقض متون 
روايات ذلك الحديث إلا أنها أكدت جميعها على عنصر مشازك فيما بينها وهو أن 
الرسول الكريم كان حريصًا كل الحرص على أن يعرف من الصحابي جابر بن عبد 
الله - راوي الأحاديث - فيما إذا كانت زوجته بكرا (عذراء) أم ثيبا 

وقد أسف الرسول جابر الذي تزوج ثيبًا لأن تقبيل البكر يختلف تامًا عن الثيب! 
ولنتابع هنا الشرح الوارد فى الأثر لذلك الحديث " ص: .)١784(‏ 

أقول: لَقَدْ وصّلَ أوزوث إِلَى حَدَ من البذاءَة والفخش ما لَمْ يَسبِقَهُ أبناءُ الشوارع - 
حاشاگم - كيف يتكلم بهذه الوقاحة مَعَ سيد الق (5)؟! 1 

ما هذا الحرص الشديذ مِنَ الرسول (25) عَلَى مَعرفة رواج جَابِرٍ (:9:) وكالة 
يكلم عَنْ أهل البَطالَةِ وَالنّوادِي وَالْقَاهِي حَيثُ لا عمل لَهُم وَِحَنون عَنْ هذه 
الّسائل ويُحققون عَنها؟! وَأينَ في القِصّة دليلٌ مُشْعِرٌ بأنّ تقبيلَ البكْر يَحْمَلِفُ عن 
تقبيل اليب؟! أهذا كلام رجل مرم لأب والمكارم أمْ هُوَ أسلوب شارعي سُوقِي؟! 

أا ما قالَهُ أوزوث من الشناقض قيا حبّذا لَوْ ذكرَةُ حى ين جَهْلَهُ للئّاسء ولكن 
سبلت في الديث فة «إلعابها) ب «لعابها) فير الخْتَى من اللّعِبٍ إلى ريق 

ما مَا جاءً به مِنْ خيال تفه في كون الرّسول (25) مُتحسرًا عَلّى جابر لأجل 
التقبيل قلا دليل عَلَيهِ من كب الست ولو ذليلاً ضَعيقًاء ولكن إذا كان الرّجَلُ 
شهوائيًا يَرَى کل شَيْءِ بشهوَةٍ كَمَنْ یری السسّراب مَاءٌ لشِدَة وَلَعِهِ به فلا علاج لَهُ!! 

أصل القِصّةٍ: كان جَابِرٌ ربا شاا كوج فسالة ارول () عن زَوَاجِهِ وروج 
مَنْ؟ فأجاب باه توج تيء فأراد الرسول (85) أن يعرف سَبَب ذلك كَاهْتِمَام الإمَام 
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کد يري > ااا صر 
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الاب منهاء فأجاب: باجواب الذي ذْكِرَ في الحديث» ولكنّ أوزون بَتَرَهُ وم 
يَذَكُرةُ! 


اديت الخَامِسَ عقر 


عن هلسغا أنّ امراةَ جَاءَت رَسُولَ الله صلّى الله عَلَيِْ وَسَلّم فَقَالَت: ي 
رَسُولَ الله جنت لهب لَك تفسبي, قَنَطَرَ يها رَسُولُ الله صلّى الله عَلَيْهِ وسل 
قَصَعّدَ النَطَرَ لبه وَصوبَّهُ ثُمّ طَأطاً رَس فَلَمّا أت الَرأة أنَهُ لَمْ يَقض فيها هي 
ل يخ يد الشكين َقَالَ: يا رَسُولَ الله إن لَمْ يکن لَك بها حَاجَة 
فَرَوَجْنِيهَاء فقال: «هَلٌ عِندك من شيءِ؟» فقال: لا وَاللّهِ يا رَسُول الله قَالَ: «اذْهَبْ 
إِلَى أَهلِك فائظر هَل تجِدُ شيْئا؟» فدهب ثم رَجَعَ قَقَالَ: الله يا رسو 
وَجَدْتْ شيا قال: «الظر ولو اما من حَدِيدِ» فدهب ثم رَجَعَ فَقَالَ: لا الله ب 
رَسُولَ اللِّ ولا حاتم مِنْ حَدِيدٍء ولكِن هذا إزاري - فال سَهلٌ: ما لَهُ ا 
تمتقة, قَقَالَ رَسُولُ الله صلى الله عَلَيْهِ وَسَلَم: «مًا تمع ياارك. إن : أيسلقة َم يكن 
ليها مئه شي وإنا لبسثة َم يكن عَليْكَ شيئة» فَجَلَسَ الرَجْلُ حى طال مَلِسهُ ثم 
ام قُرآهُ رَسُولُ الله صلَى الله عَلَيْهِ وَسلّم مُولياء مر به فَدُعِيَ» قَلَمّا جَاءَ قَال: «مَاد 
مَعَكَ مِنَ القزءآن؟» قال: معي سُورَة کڌاء كاه ونثررة ت غا ل 
«أتقروهُن عَنْ ظَهْرِ قلبك؟» قَالَ: َعم قَالَ: «اذهَب فَقَدْ 24 ہما مَعَكَ من 
القرءآن» , 

ثم يقول أوزوث: " مايهمنا في ذلك الحديث هو العبارة الأخيرة التي نسبت للرسول 
الكريم وهي: " اذهب فقد ملكتها عا معك من قرآن" فهل المرأة متاع أو شيءء أو 
حيوان بملّك؟!" ص: (5؟١).‏ 


7" روا البخاري ۹41/7 برقم: (9۳۰). 


سس ۹ کے 


شبكة الألوكة - قسم الكتب 


سسس > ية على البَُارِي » قرا تقِيَةٌ لكتاب جتية ألبحارِي 

أقول: إنّ هذا الفَهُمَ مِنَ الحديث أشيءٌ غريب عجيب لا يقول به إلا أمغال أوزون» 
لأ لفظلمَلكتنكها) كان مُستَحْدَمًا عند العرب وَعمَبَروةُ مِن صيّغْ عقد الرواج» 
ولكنّ الأصّحّ من الرّوايات هُو فة ظِرَرّجتْكَهَاك, كَمَا قال الإمَامُ ابن التين (ه2):" 
أجْمَعَ أَهْلْ اْحَدِيث عَلَى أَنّ الصّحِبح رِوَايَة رَوَجمْكَهَا وأ رواية ملكتكَهَا وَهمْ ". 

ولا باس أن يُقال: طمَلَكْتْكَهَا4ك أ:طرَوَجِتُكَهَا؛ أَزْ:طأَنكَحْكَيَا4: لاد هذه 
الألقاطً كانت مُستَخدمَة عند العَرَبِء وهذا الحديث مرويٌ بِالَغتَى دون لَفْظِهِ فلا باس 
أن يبدل لفظ بمُرادفه. 

ُه برض قائلاً: " ولماذا لاتقبل الفتاة المسلمة اليوم خاتم حديد أو رجلا يحفظ 
بعض آيات الذكر الحكيم لتطبق سنة الرسول بذلك؟" ص: .)١75(‏ 

أقول: إن الرّواج عَلَى حفظ كتاب الله تعالى وَالعمرَةِ واج أو شيءٍ من هذا كدير 
جدًا ولكنَ أوزون الساكنَ في الشقق التأثر بفكر القرب الاي كيف يعرف هذه 
الوعية مِنَ الزواج أو يَسمَعْ بء لاله بُخالط أصحاب الَنْهج الَادِي الْذينَ لا يؤمنون 
بشيءٍ وَراءَ الاد وَهْوَ يدعو إِلَى إسلام أمريكي فلا يعرف هذا الجن من الاس تلك 
القيمَ الإيْمَائيّة! ٠‏ 

م يقول في نهاية كلامه: " أخيرًا فقد وردت أحاديث أخرى تفيد أن الرسول 
انتقى بل أخذ صفية بنت حبي سيدة قريظة والنضير من الصحابي دحية وجعلها زوجة 
له (راجع البخاري-۸ كتاب الصلاة)." ص: .)١78(‏ 

أقول: ما دام أَنَهُ اكتفى باسم الكتاب وقال: إراجع البخاري-۸ كتاب الصلاة» 
دون ذكر الباب فَاعلَمْ أله أراة تلبيسًا وخيائةَ على القَرَاءٍ كعادته وانقظر مه خيالةَ 
أوزونية خصوصًا إذا كان الكتاب كتاب الصّلاة وَهْوَ من اطول كنب صحيح 
البخاري وَفيه أحاديث كثيرَةً! 1 1 


00 قح الباري (9/ه١5).‏ 


سےا ل ع > ا ويم 
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وهذا الّذي يَذكرُهُ حديث طويلٌ في زواج صفيّة يروه أن بْنْ مالك (9), مذ 
أعطاهًا الرّسول (#5 دحيّة عندمَا جاءً وَطلَبَهاء ولكن بعد أن قيل: إن صَفيّة مِنْ 
سادات قَوْمِهًا فَلَوْ تزوّجت بها كان أحْسنَ وَ أفْضّل لأ الرّسِولَ ر5 كان إمَامًا 
للمُسلمينَ وَصَفيَةَ كانتا من سّاات قَوْمِهَا فلو تَرَوَّجَهَا دحية يُمْكِنْ أن يَسمَشْكِلَ 
بَعْضُ النّاس ذلك الْأَمْرَ اكذَاك, فَمِنَ الْأَولَى أن يتركها دَفْعَا للفثْئة وَالاغْتِرَاضّات 
وكلام الْمُنَافِقِينَ فقال الرسول (#5) لدحية دَعَهَا وكزوج عير . 


اديت السادس غه 


هَذا الحديث حديٿ طويلٌ جَاءَ به أوزون كاملا مَعَ كونه يَعتَرضُ عَلَى جُزءٍ يسير 
من وَهُوَ: "ل يَحِلُ لامْرأَة ومن بالله وَاليَوْم الآخر أن تح على مَيْتٍ قوق كلآث 
يَالء إلا عَلَى زوج أربعة اهر وَعَْرًا "”. 

م يعلق عَلَيْهِ بقَوْله: "وهكذا يبدو من الحديث أنه لايحق لامرأة أن تحزن على ابنها 
أو ابنتها أو أخيها أو أمها...!خ.... إلا ثلاثة أيام فقط!! لايحل أكثر من ثلاثة أيام!! 
وكأن المشاعر والأحساسيس والعواطف الإنسانية تحدد بيوم وليلة!! وكأن العطر أو 
الكحل أو اللباس يخفف من الحزن أو يزيد منه". ص: .)١١۹-۱۲۸(‏ 

أقول: هذا الرّجِلٌ لبس للعَاية حى دراه هتا يَجعلٌ الإحداد تعزيَةً! مَعَ تاهما تبايا 
شَاسِعًاء لأ الإحداة هُرَ الاميتاغ من ارين والعزية هي إطَهَارُالخرْن الغ وكائت 
رأة في اَاهلية قذ فل عََيْمَا الأمر ويأمروتها أن تمتيع من الريين لِمُدَة سنَةٍ أو 
أككرَء وَلكنّ الإسلام ع ع عن المرأة هذا القَقلَ وجَعَلَ مده الإخداد كلاثة أيّام 


-ه 
0 


إلا للزوج لأن مُصيبَتَهُ أغظم لذلك كائت المدّة أربعَة أشهر وَعَشِْرَا! 


(' رواةٌ البخاريّ )8/١(‏ برقم: »)۳۷١(‏ بَابْ مَا يُدَكَرُ في الفخلى فتح الباري لابن حجر (459/19). 
روا البخاري 8/وه2 برقم: .)٥۳۳٤(‏ 


بلسي ت ١‏ ج ص ي 


کس > اة على البْخَارِي ٠‏ راء دة كاب جتاية ألبحَارِي 
ولكن يَسَغِي أن َفَهَمَ أن الإحداد ليس البْكَاءَ وازن وَلَمْ يقل أحدٌ بأنَّ الحزن 
وَالبْكاءَ حَرامٌ عَلَى الَيّت. 

م قول أوزون بكون الحديث حَدَدَ الشاعِرَ بالسّاعات قد تَاقَضَّهُ بتفسه بُعَيْدَ هذا 
الكلام لاه يأتي قائلاً: 

" ولعل العرب-قبل الإسلام-قد خففوا بذلك عن المرأة في الشرق الأقصى التي 
كانت تدفن مع زوجها حية“ وجاء الإسلام ليخفض الحول (العام) إلى أقل من ذلك“ 
واليوم مع تطورات الغرب خفف عن المرأة أيضًا حيث أصبحت عدتها تنتهي بساعات 
مع نهاية حصوها على نتائج تحليل هلها المخبري" ص: .)١79(‏ 

عَم هَا هُو أوزوث يدعو إلى كون العِدَةٍ نتهي بساعات بَعْدَ التُحليلٍ الطبِي» وبعد 
ذلك لَهَا حَق الرّوَاجِ!! أتحدَدُ المشاعِرٌ بالسسّاعات يا أوزون؟! قلا أدري هل هُناك 
امرأة ‏ عير مُضطَرَةٍ - ترو بعد أشهر من موت رَوْجِهَا؟! فَكَيْفَ بساعات بَعْدَ وَكَاة 
زَوَجِهَا؟! 

م يَجْعَلُ أوزون هذه الأحَادِيث التي جَاءَ بها عن الرأة ذريعَة للطّغن في الصّحابِيَ 
لجَليل أبي هُريْرة(» وَيُسيءٌ الأب مَعَكُ مَعَ كؤن الأحاديث لا مُشْكِلَة فِيْهَا 
وَلكنّ أوزون قَدْ يتكلم بحقدٍ كبير ُجَاهَهُ وَبَصِفَهُ بأوصاف رة قَدْ تكو لأوزون 
مَعَهُوَققَةٌ بين يَدَيّ الله عَرَ وجل لهذه الاتْهَامَاتِ وَالسخريات! والله الْستَعَان. 

ثم قول بأنّ هذه الأحاديث تُخالف القرءان الكريم ويأتي بأمئلة» وهي: 

١‏ - قال: إن آية القوامة التى يحتج بها أصحاب الفكر الذكوري-مؤيدو 
الأحاديث السابقة» وهي: | الرجال قوامون على النساء بما فضل الله بعضهم على بعض 
وبما أنفقوا من أمواهم) (النساء- ع #). نلاحظ فيها أن الله قال (بعضهم على بعض) 
ولم يقل (بعضهم على بعضهن) (نون النسوة) ما يبين أن التفضيل قائم بين كافة 
أفراد البشر ذكورًا وإناثاء وهو يأتي من العمل والعلم والتطور وغيره. والقوامة تأتي 


0 


وف لله TENT‏ 77 


من الإنفاق المادي (لمال) ولا علاقة ها بتميز الرجل عن المرأة فاليد العليا هي 
صاحبة القوامة دائما. وعندما أعمل بشركة قتلكها سيدة تصبح صاحبة القوامة علي 
لأن مصدر دخلى منها. ص: .)١70(‏ 

أقول: جَهْلُ هذا الرّجل باللعَةِ العربية كَدْ آل به إلى مَطَالِمَ كثيرةٍ في حقّ هذه 
النُصوصء وَقَدْ جاءَ كاله عالم اللَعَةِ مُريدا أن بير لأقواله بها ولكن نن تحاججة 
پمقتصتى هذه الل اني جَاءَ يها ولنقْضْ عله تفسيرة, يثقاط وهي: 

١‏ - إذا جاءً أوزوث ليقول لَنَا بان الله تعالى لَمْ يقل «ِبَعضْهُم على بَعضِهنَ)» فتقول 
لَهُ إِنَّ الآية جاءَت مُخاطبة للرّجال» لأنّ ابِتدَاءَهَا قولةُ تعالى: [الرّجال رامو على 
النساءِ»! 1 

۲ - إذا جَاءَ أوزوث ليقول: إن نهاية الآية جاءت بقوله: بَعضْهُم على بَعْض» 
ولم تقل: «بَعضْهُم عَلَى بَعْضِهنَ؛ بالخطاب للمؤئث ‏ نون النّسوَةٍ . فأقول: أو قال 
اله تعالى: بَعْضْهُنَ عَلَى بخضهم)؟! حى يأتي بهذا التفسيرٍ القريب وَيُدْخِلَ في 
القوَامّة النّساء؟! 1 1 

۴۳ - إن الله تعالى يذ كر سّبب القوَامَةِ بقوله: طوَبما ألفقرا من أَمْوّالهم)» فالصّميرٌ 
الأول وا جَماعة المُدكر وضمير رهم لِجَمَاعَةِ الُذكر الائب. وَهْرَ يدل عَلَى أن 
الخطاب المد دوق الأكفن ` 1 

يُمكن أن ا بأنّ الخطاب في أكثر الأحوال يأتي بصيغّة المذكر وَلكن يَستوي في 
الحكم اذك والمؤئث! 0 1 1 

أقول: إن الطاب لجسن ما َم نات قريئةٌ صَارفةعَنْ شمول الجنْسيْن, وَلكن قذ 
جاء في بدا الآِمَا يدل َلَى تخصيص اكم بالرّجال وهو تؤجبة اله تعالى عباةة 
بقوله: «َالرَّجَالُ قَوَامون...24. فلو کان اخطابة للمُذگر والمؤئث لقال وينا: 
«المؤمنون قوامون أَوْ ما شَابَهَهُ لأ هذا الخطاب وَآَمْكَالَهُ يكو للجدسيْن اما الأول 
لا يدل إلا عَلَى الخصيص بالرّجَال مُطلَقَا. 


سسس د 118 م ١‏ 


وعم 


کس > الجناية على البْخَاري ٠‏ راء تقدية كاب جتاية ألبحَارِي 

م يَقَوْلَ: "وهنا يطرح السؤال التالي على المرأة e‏ 
المرأة أن تتقاضى في عملها المهني مهما كان (عاملة, معلمة» مهندسة» طبيبة...) نصف 
أجر الرجل؟! وهل تعتبر ذلك تطبيقا لحكم الله-عز وجل-وسنة رسوله؟! وأذكر هنا 
أن دية المرأة هو (ما يدفع لأهل المقتولة خطأ) هي نصف دية الرجل حسب رأي 
الفقهاء والسادة العلماء الأفاضل» فهل تقبل المرأة بذلك" ص: .)١31١(‏ 

أقول: قذ تكلّمَ أهلُ العلم في حكمَة هذا التّشريع وَبّوهُ بالبُرهَان العقلي» وَلكن 
قبلَ الجواب أودٌ أن أقول: 5 اختلاف بين العُلَّماءٍ في کون الرّجل وَاكرأة سواءً في 
القصاص وَالقَوٍَ في القثل العضد. ا 

ما في القثل الخطا ققد كات ديّة المرأة نصف دية الرّجلء والحكمَة في ذلك أن 
الذية فرعت لأجل ال الَادِي على أهل القتيلء الف الدية تقايل دم القت 
ولیس مُقابلاً لَه رق هذا اشرب قَائدَةٌ رأة أن اكرأة إذا قيلت خط فتكون الدية 
لأوليائها أو روجها. 

أمّا إذا فل الرّجِلٌ فَإِنّ الدّيةَ تكون لرَوْجِه وَأولادي ففي هذه الزيّادَة فائدة الرأة 
لأنّ في كَثرَةٍ مقدار ية الرّجلٍ فَاِدَتهًا وهي التي تأَحْدهًَا! 

وَبالتَالي فاته تخفيف على الرأة لأ قَثْلَ الخطا يكون بسب التَعامُلٍ اليومي 
َالتَعيْشِ وَالعَمَلِ ويكون عمل المرأة مع المرأة وَعَلَى هذا يُكوث َل اكرأٍ بيد اكرأة 
ف تلق الأوقات, فتقليلٌ الدّيّة تكو فيه مَصِلَحَةٌ اكرأة لها هي تدقع الدَيّة فراعت 
المتريعَةُ حَالَهَا فَحَقْفَ اكم ليها فعَلَى كلا الخَليْن راعت الشريعَة مطحت 

ولا خلاف بين الصّحَابَةِ في ذلك فِيْمَا َغْلّم ۰ بض أهل العم الإخقاع 
عَلَى تنصيْف الدَيّة ‏ وَحَالَفَ في ذلك الأصّم وَابْنْ عليه وَاستَدَلَ به بَعض 


'' الم للشافعي »)١١١/١(‏ ابن عبد لبر في الامنتذكار (517/8). بداية الْمُحتَهِدٍ لان رُشْدٍ اخَفِيدٍ »)۲٠۸/٤(‏ 
البياث للعمراني 98/١ ١(‏ 4). الْمَجمُوعٌ شرح الْمُهَدَبٍ (817/19) الْمُغنِي لابن قُدَامَةَ (۰/۸ ٠‏ 4). 
و سه :1ع ج سم 


ااي على البخَارِي » فراع نقد لكتاب جتاية ألبغارئ | جح بصم 
المُعاصرين عَلَى عدم الْعِقَادٍ الإجْمّاع وَلكِنَ الْمتَقدّمِينَ رَدُوا قَوْلَهُمَا تا ولم يَعبَؤوا بهمًا. 


وَلا يِف أوزون عند هذا الد بل يدعو إلى تفضييل النّسَاءِ عَلَى الرجال» ويقول: 
"وني قوله تعالى: إوليس الذكر كالأنشى] (آل عمران-5”). نلاحظ أن المستثنى 
أولا (الذكر) هو الأقل مكانة أو قيمة من الثاني (الأنثى) كما في قوله تعالى: إوليس 
الأعمى كالبصير] حيث البصير أفضل من الأعمى" ص .)١71(‏ 

أقول: وق جاءً أوزون مُجِدَدَا للكلام عَلَى مَسائلَ لا يعرف شيئًا منها ككتاب الله 
عى وَاللعَةٍ العرية! وَلكن قبل الإحَبَةِ عَلَى قَولِهِ الشنيع أودُ أذ تكلم عن فل 
الجديع! وسقطته التي لا يَأتيهًا الطَفُلٌ الرضيع! 1 

وَهُوَ الإتيان بآيةٍ لا وجوة لها في القرءان الكريم وما أنرَل الله بها مِنْ كناب ولا 
أدري إن كان قد ارا لَيْه صحف من قبَلٍ إخوانه أصحاب الوق السّليم وهي 
قَوْلَهُ: لوَلَيْس الأَعْمى كالبَصيْر»!! 

بعد هذا كعمد عَلَى هؤلاءٍ النّقَادٍ الظَالِمينَ العَاشِينَ حيث يَكْذِبُونَ على كب السنة 
رالتأربخ لرّواج باطلهم: فَهَا هو قد تطرَّق إلى التقول على الله مبحائة وتعَالَى! 

ولا أبعد أ أوزون صَنَعَ هَذِهِ وَأْسْنَدَهَا إلى كتاب الله تعالى عمداء لاله كعادته يعزو 
كل الآيات إلى سُوَرِهَاء وَلكن لَمْ يُسِبد هذه اقول إلى سُورَةٍ! 

أمّا لتفسير أوزون السّقيم من كون التقديم ندل على المفضوليّة والتأخير غلی 


-ه 
ص 


E‏ ر جل ان اموا ويوا 


عي 


لصحت كلقي ف ال ل مل النتيين نجار © 4ص. 


(' يل الأؤْطار للشّوكَانيّ 8/9 ). وَقَالَ في الْمُغْنِي :24٠7/8(‏ قال ابن لمر وان عبد الْبَرْ: أَجْمَعَ أخلٌ 
اعم على أن دي الْمَرأَةٍ نطف دِيّة الرَجُل. وَحكى غَيرهمَا عن ان علق لصم ألما قا ويها كَيية الرَجْل» 
لقرله - عليه ه السَلَامُ - : «في فس الْمُؤْمِئَة مائةٌ مِن الإبل» . وَهَذَا قول شاف يُخَالف إِجمَاعَ الصَّحَابَة وَسُنَّة الي 
- صلى الله عَلَيْهِ وسل - فإ في کاب عَمْرِو بن حَرْم: «ديَة الْمَرأَةِ على الصف مِن دِيَةِ الرّجُلِ» اه. 


سسس ج ٥‏ ج چې 


سسس > ية على البَُارِي » فِرَاءة تق لتاب جتية ألبحارِي 
ومن ها رى أن الله تعالى استَخدمَ الامْيفهَامَ الإلكارِي بمعتى النَفِيء وقد قم 
المؤمنِينَ الذينَ يعملون الصالِحَات على الفجار, فَهّلٌ يُقولْ عاقلٌ بأنّ الان أفضلٌ من 


يُمْكِنْ أن تقول: ما قاء دة التقديم للكر عَلَى الألئى في الآية: 


2 2 يركو | رض شر ص مدخ |0 عو . عردم ا فر قا 
© إِذْ قات امَرات عِمَرْنَ رت إن نذرت لك ما فى بط محرا قبل مئ إل 
5 2 -ه 
ا 2 2 5 ت ا ا 5 
نت اّمع ليق لما وَصَعَتَهًا الك رب إن وصعتها أنقّ وله عل ها وَصَعَتَ 
- لكك عالق ولد ع وا الاجم رز .سند وا ê‏ ان ا ر 
و ET SE‏ اعِيڏها بك دريتها مِنَ الشبّطان 


أقول: مَنْ درس البلاغة العربيّة وأساليبَهًا عَلِمَ المراد منها خلال القصةء وهي أمنية 
امْرََةٍ عِمرَان لابن ِتَجِعَلَهُ حَادِمًا للبيت المقدس. إِنّهَا كانت مى الذكرَ لأنّ الذكرٌ لا 


يُحتاج إلى الرعَاية التي تَحتَاجهًا الألتى إذا التَرّمت المسجد دون بيتها فهذا من 
جانبي» رطب الأمر آكذاك أن يكون الاد د كرا مِن جانب آخَرً! 


3 


ذلك قَدَمَّت امَرأة عِمرَان الذَكَرَ لأا كانت ماه دون الألئى» وفي ذلك قاعدة 
بَلاغيّة كما قال القرويني: 'قَدِيمٌ اتد إلَيْهِ قلکون ذكرو أ" . 
وَقَدْ كان الدَكرُ أَهَمَّ عند أمّ مرْيمّ فلذلك قَدَمَنة في الك وَهذا قولَهَا قذ أئرا له | 
ام اس E‏ 


۴ 


ما قالّهُ أوزون فلا يُعْقَلُ ولا يُقَرَرُ بتائاء أسأل الله تعالى أن هديا وبر هتا جَمِيعًا 
وَيُلْهِمَئًا الرُشْدَ وَالصّواب فى أمرا. 


«'" تَلْخِيْصُ اليفتاح» ص: (۲۸)» المطبوغٌ مع المطوّل للتفتازاني» تصحيح وتعليق: أحمد عزو عناية» دار الكوخ 
للطباعة والنشرء ط: الأولى» .٠١۸۷‏ 


ا 


وزوث ودعوئة للسفوار وزع الججَاب! 

م يأتي أوزون لا بَعْدَ سكوت كما قيْلَ فم حالة حال سَاكِتٍ طويلاً وكاطقي بعدة 
لمات جَوقاء: سكت ذهرًا وطق كُفرا! لكنة يأتي بظْلْمَاتِ بَغطها رق بغضء ما 
برح يقول أبَاطِيلَ وَحْرَعبَلاتِ بين اة والأرّى ولا كاد يسكت ولا يَنْقطِعْ عَنٍ 
اليش وَسَفَهِ الأحلام, في هذه الدَعَاوَى التي لَمْ يقَلْهّا ميوَى الفسّاق وَالَاجدينَ المرّاق. 

فها هو قذ جاءً مُجِدَدَا ليقول بأد الججَاب الشتّرعيّ ليس له أصلْ ولا فصل في 
الدّين الإلي انيف وَفِي ذلك يقول: " ولابد من الإشارة في نهاية هذا الفصل إلى أن 
ما يسمى بالحجاب الشرعي هو أهم ما يأسر المرأة المسلمة اليوم ويجعلها بعيدة عن 
العمل والحياة واجتمع وممارسة الحقوق» وقد يصل إلى حد جعلها حبيسة بيتها-بحجة 
أنها كلها عورة من صوتها إلى أحممص قدمها-لا يوجد حديث في صحيح البخاري 
يصفه أو يتحدث عنه“ علما أن الحجاب في اللغة هو الساتر (الحاجز) وليس غطاء 
الرأس بأي حال من الأحوال!" ص: .)137-1١3(‏ 

أقول: ليت أوزون قذ تكلّمَ بهذا الإفصاح عن هوه في أوّل الكتاب لا بَعْدَ دس 
المنّمّ في كَل فَقَرَةٍ من كتابه. لكي يَعرقَه القَرَاءُ في أوّل سَطر مِنْ كتابه! 

وَلا أدري مَاذا يستفيدُ الْمُهَنْدِسْ من ارج وَالسّفُورٍ ميوّى إشباع شَهّوات أهل 
الفسق والفجور؟! وَمَاذا يَحصلْ في هذه الدَعَاوَى البَاطِلَة ميوى تلبيّة أغراض قوب 
عن ادى عَاطِلَةَ مَاطِلَة! 


3 


5 


َعَمَ! صَدَقَ أوزون في قوله: طلا يوجد حديث في صحيح البخاري يصفه أو 
يتحدث عنه لاله ليس فيه حديث بل فيه أحاديث عن الججاب الشّرعِي! 

فإرادة في وجُودِ حذيثِ صحيح فيه ليس إلا جَهْلاً بالصُحيح أو ليسا وتدليسا 
على القرّاي وأخلاهُمًا مُرٌ! ۰ 


سس د اا اص 


سسس > ية على البُحَارِي » فِرَاءة تقِيَةٌ لكتاب جتاية ألبحارِي 


فھا هُوَّ صحيحٌ الإمام البُخاري (48) بين أيديكم اطلعوا عليه وكيّقنوا مر کلام 
أوزوت قَقَدْ بوب الإمَامُ فيه بابًا أممَاة: إباب: وَلْيَضريْن بخُمُرهن عَلَى جْيُوبهنَ 
[النور: ۳١‏ 4 وَقَدْ جَاءَ تَحتَهُ بأحاديث كثيرة خلافا لما قالَهُ فَحَامَةَ الهندس! 


من هذه الأحاديث حديث أمّ المؤمنينَ عَانِشَةَ (): عن عَانِشَةَ رضي الله عنها 
قَالَتْ: " يَرْحَمْ الله ْسَاءَ الْمَاحِرَات الأول لما أنرل الله: (وَلْيَضْربْنَ بِحْمْرهِنَ عَلَى 
جْيُوبهِنَ) «الور: 4-١‏ شَقَقنَ مُرْوطَهْنَ فَاحْتمَرْنَ يها" ". 

وقال اخَافظ ابن حَجَرٍ «هة) في شرح طفَاحْتَمَرن»:" أي: عَطَيْنَ وْجوهَهْنَ وصفة 
ذلك أن ضع الْخِمَارَ عَلَى رأسها.."”. 

أيذلك أقول: قَذ تعستا ذعوالة يا أوزوث حيست لما بالظُلم جتيْت وَباجَهلٍ 
رارف بها يا مسكين! 

قَلمَرأة امسلمة أشد وَعيّا ومَعرَة من أن تقح في فخاخك أو ثبل بخرغبلايك 
وَخِدَاعِكَء لأها قَدْ علمَّت يقيئا أن سعَادَتهًا في الدُنيا وَالآخِرَةٍ وَعَفَاقَهَا مقروكة 
باليجًاب النرعِي مَعَمَا ضيه هذا الْبَاسْ مِنَ العاني الخَميدَةٍ والخصال الُحمودة! 

ها نحن ترى الْهندِسَة وَالطَّيبَةَ وَالَيّارَة وَالْعلَمَةَ قَدْ تعمل بحِجَابهًا أفضّلَ مِنَ 
ارجات فما هذا القّقَلُ وَالإِصْرُ وَالأغلال التي تتحدّث عنها يا أوزون؟! 

رلا دري كَيْف لَمْ يَسنْحي هذا الرّجلْ من الآيات القرءانية التي أفصّحَت بحُكم 
الججَابٍ النترعي وَوْجُوْبِ على انرأ الْسلِمَة؟! 


-_ 


0 صّحِيح البخاري» (كتاب تفسیر القُرءان)» )٠١ 5/5١‏ 
(" روَا البخاري 0٠١5/5‏ برَقم: (8ه/4). 
(۳) وام 


فتح الباري لابن حجر (ال:١‏ 5 4). 


ااي على البخَارِي » فراع تقليَة لكتاب جتاية بقاري | اح بصم 

ألم يَقف عَلى ما جَاءَ في سورةٍ النور؟ ليرتدع عن سبيل الفِسّق والفجور. وَيَدَعَ 
كتابَة هذه السّطور؟ ألم يَرَ ما في سورّةٍ الأحزاب؟ ليجتيب سبيل المجرم الكَدَابي 
وَيَعَيرَ اعبار أولي الرشد وَالألباب؟! 


ا يکت بَخْسُصْنَ ين امود مقا لوقه 
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5 0 الوم عن اكد ياك أأذيت لر يَظْهَرُواً عل عورا 
aT‏ 2 ا 2 ع 5 0 
EN Oa‏ 


ام 


و ع 


: 2 تسر یشرت م اكيم 
وَقال ل تعالى: 7 ولقود مرس الا | ا ْمك آل ل متكورت يكحا فاس عَليهِنَ 
2 لَه سَيِيعٌ علي © #العور. 


3 


وقال جل شألة: 0 008 تل لازوجات ولت مومنان 
چ ص E‏ 54 2 2 
یکنت ين ين بهن ذلك اد أن يُعَرَفَ قلا e‏ وڪڪان الله 


ا 


عَفُورًا يما © #الأحزاب. 

م يقل حديثًا مُرْسلاً في سن أبي دَاودَ - حَكم الإمَامُ يارسَاله - ويقول بَعْدَ تقل 
الحدِيث: "وإذا كان في صحيح البخاري-أصح كتب الحديث عند أهل السنة-الكثير 
من التناقض والأخطاء التي رأينا جزءًا منها في كتابنا فما بالنا بسنن أبى داوود التي لم 
تعن بصحة الإسناد أو سلامة المتن!! " ص: .)١737(‏ 


تفخف ل 


ج لجَايةَ عَلَى البُخَارِيّ , قِرَاءَة تقدِيةٌ لكتَاب جتاية ألبْحَارِيَ 
أقول: اذعاؤوك وَنسبَئك هذه الأشياءً إلى ف صحيح الإمَام البُخاري رهي قد تَكَلَمْنا 
عنْهًا مرارًا وَقَنَدْنَا مَا تيت ينابر غ - قلا تئر بمًا فعلت ولا نن أك 
قد أتيت باليقين الذي لا يَطْرأ عليه الشك فَقَدْ جدت ما هُرَ أوهَنْ مِنْ بيت 
القنكبوت لَوْ كنت تعلم! 
فالآنت قذ علمْت قار الحبيب! لِمَاذا اخْتارَ هذا الرَّجِلُ صحيح الإمام 
البْخارِي::) وَحَاولَ الطَّعنَ فيه لاله الأصلٌ في الباب إذا سلب مِنْهُ القبول فالكثب 
البَاقية مِنَ الأولّى, كَمَا طبن ذلك في الخَدِيث السسابق وَالتعليق عَلَيْهِا 
أمّا سنن الإمام أبي ذَاودَ رل فقذ كان يَجمعْ فيه امام الصّحيحَ والصّعيف. 


وهذا ليس عليتا مَخفيًا حَتَى يأني العلامة الحدّث زكريًا أوزوث ويقول لَنَا: ستنه فيه 
الضّعيف! بل كان المحدثون ينوا لَنَا أحاديث الكتاب وَحَكموا عليها ومَيّروا بن 


وَلكنّ الأغجَب والأغرب أن الرّجِلَ قذ ئسي باه وَضَّعّ فصلا لإلكار أسباب 
الثرول وإبطالهاء فا جَاءَ لياقض سه بتفسيه. إذ يقول:" أما فيما يتعلق بما جاء في 
الذكر الحكيم في سورتي النور والأحزاب-فيما اعتبر فرضًا لما سمي الحجاب-فإن فهم 
مفردات آياتها وربطها بمناسبات نزوها وبتطبيق الخلفاء ها لا يظهر أي فرض 
للحجاب. كما أنه لا يوجد أي عقوبة تتوعد المرأة التي تستغني عنه". ص: .)١7(‏ 

سُبحات الله مَهُمَا أراد الإنسان أن بُخة ُخفي قِحَهَ فلا يَستَطيعٌ ولا بُدَ أن يَظْهَر فَالبَاظِلٌ 
يَبقَى باطِلاً واحَّقٌ يَبِقَى حَقا إلى الأب قلا يُصيران شيا وَاحِدَاء وَبيَهُمَا بون شَاسِعْ 
كما هو َال بين الصا والشيخوخة وَلَقَدْ صَدّق الجَاحِظ: 


و 


ِن الوَاف] 
1 نوأنت شيخ كنَاقذ كنت أيَامَ التكُبّاب 


ےہ و 


اترجوان 01 


لله A‏ لل 


تاي على البخارِي' » قراءة تقدية لكتاب جتاية ألبخاري ‏ اج ب بصعم 

ق تبك تفشك ليس قوب دريس" كَلْجَدِيْدٍمِن الاب 
لاي وَاضِحَة ضوح خيائة أوزوث قبح مَا جاه ويه دوم فَهِي تُخاطِب 

زوجات الرٌسول. والمؤمتاتِ كَاقَة أبعد هذا الخطاب خطابء أمْ ليس يرذع هؤلاء 

سِوّى سَوْطٍ العقاب وَالْعَدَاب؟! 

ما تطبيق اخْلفاءٍ للآيات فهو راضخ وکائت زوجَائهمْ وبنائقم كله محجبات. 
لو فَرَضْنَا أن واحدًا رك اليجاب أيُستدّلَ بفعله أم يجب أن يأتي هَوَ بدلِيلٍ لجواز 
تزع الججاب؟! ۰ 

م يأتي في هَايَةٍ هذا القصلٍ بأببات للشاعرة الكُوييّة معاد صَباح في الفخرِ 
الإئاث وكفضيلها علَى الكور» وَلكثنا تَجَاهَلُ هذا لقال وَالَطَملَ في التفضيل 
ي الجنسَيْنِ ونقول: لا قَضْلَ لأحَدٍ عَلَى أحدٍ إلا بالتّقوَى فاكرأة التقية خير من كل 
رجال الَذينَ لا بالون بشرع الله تعالى وبالقكس! 

وَلكنّ الغريب أن هذه الناعرَةَ مُحجَبَةٌ فكيف يستدل أوزون بشعرهًا وَيصِفْها 


بالّعي؟! وَبالتَالِي فإنهَا كات تدافخ عن المقبور صّدَام البَغِْيّ حَالَ حَياتِهِ وبعد خلال 
العراق تَرَاجَعَتْ عن المدائح وقالت بِأنّهًا لم تقصد صَدَامء وَلكنّ العراقيينَ يعرفون 
القصائد وأسباب ورودها ويَقُولون بأ القصائد قِيْلَتْ فى صَدَام فأهلٌ مَكة أذرَى 


بِشِعَابهًا!! 
فالآن انظرُوا إلى منهج هؤلاءٍ الطاعنينَ في الصّحابَةِ والسنة والإسلام يُقبَلونَ من 
الذينَ يُدافعون عن الجبابرَةٍ والطغاة» ولكن يُشوهون سمعة الأصحاب وَالروَاةِء فالآن 


و مويك هع ع 6و سه ع ومن 
حصحص الحق وتَبِينَ الصلحاء من الجتاة! 


کا سے ٤١١‏ سس لص 


es‏ الجتاية على البُخَارِيّ » قِرَاءَة تقدِيةٌ لكتَاب جتاية ألبْحَارِيَ 
ق وَالعبودِيّة في الإثلام! 
بير أوزون موضوع الرّق تحت اسم البخاري ومجموعة متناقضات4. يأتي بحديكين 


ع ي ص 


وهما: 
الحديث الأوّل: 


ف 2-8 وی ر ع و م e e wh.‏ و eT‏ 
عن ابي هريرة رضي الله عنه» قال: 0 النبي صلى الله عليه وسَلم: «نعم ما 


لأحَدِهمْ بحسن عِبَادَةَ ره وينصح د سيدو 
الحديث القانى: 


5 مه ن ا 0 واف ٠١‏ وم فلت لاش بن 00 
عن الزهري» سمعت سعيد بن المسيب» يُقول: قال أبو هريرة رضي الله عنه: قال 
رَسول الله صلّى الله عَلَيْهِ وَسَلّم: ولخد الراك العا أَجْرَانء وَالْذي تفسِي بِيَدِه 


5 5 
ع ع 
أ 


ولا الجِمَادُ في سيل الى وَالحج وبر مي لأحببت TIE o‏ 


يعلق عَلَى الحديكيّن قائلاً: " يبين الحدينان أن العبد المملوك يتساوى أجره في عبادة 
به مع أجره في خدمة سيده بل وبمتدح الرسول العبد (بقوله نِعْم) ويتبنى أبو هريرة- 
بل ويحض على العبودية!" ص: .)١75(‏ 

أقول: لا أتكلّمُ غل الحديئين وعدم معرفة أوزوت بالصتاعة الحديئيّة ل ژخره إلى 
انتهائي من مقدّمَةٍ ضروريّةٍ وهِي: 

لا شك أنّ الإسلام قذ جاءً ليحرّرَ العباد عبادة العباد إلى عبادة رَبّ العبّاد, 
وذ جَعَلَ لمن يَجْعَلُ ار عبْدَا وياكل تمت عقوبة وتكالاء كَمَا رَوَى الصّحابي اليل 


(' رَوَاهُ البُخَارِيُ »)۱٤۹/۳(‏ برقم: .)٠٥٤۹(‏ 
(" رَوَاهُ البْخَاريُ »)۱٤۹/۳(‏ برقم: (3648). 


د اام چ 


أبو هُريرة ريج عن لني صلّى الله عَلَيْهِ وسل قَالَ: " قال الله: تلاكةٌ أا خَصْميُدُ 
بوه القيامة Di i‏ 
بوم القيامة: a‏ فأكل مق" 


فهذا كان شائعًا عند العَرب يننا لم تلع المدين الإيفاءً بالدّين فيبيع الدائن وَلدًَا 
من أولاده ثم يأكل تمه وَقَدْ بوب الإمَامُ البُخَارِيُ في صَحيْحه بَابَا وَأسْمَاهُ: [ بَابْ 
إم مَنْ باع حرا . 

ما الق يسبب الخرب قبّاق ولا يُنكَرُ وُجِودَُهُ آكذاك سَواءٌ كان حُكما إِرَاء 
السباسات الموجودة في هذا الوَقْتِ كمجن الأسير وَلَمْ ببق لهذا الحكم وجو في 
عصرا الخَاضِرء أَوْ كان الحُكمٌ ابا حى صر الخَاضر! 

فأنا لا أتكلّمُ كمُدافع ومُحام عن المظلوم ولا عن شريعة غابية مُتَحْلّفَةٍ ولا عن 
العَيب وَالعَارٌ الذي هُوَ بحَاجَةٍ َة إلى التَرقيع وَالصبعَة بل أتكلمٌ عن مَفَخَرَةٍ من مفاخر 
شرعِنًا وَدِينِنَا اليف ألا وَهُوَ نِظَامُ العبوديّة وَالرّقَ! 

فأنا أتكلّم کان هذه الظاهرَة بق وَيُمارسُهًا الإسلام إذا استؤلى اة مره أخرّى. 

أودُ أن أقول: إن العَبيدَ في الإسلام وَالمسلمينَ كانوا يعيشون حياة صي ية 
000 جد مِنْهُم مُعَرَرًَا م نا بين لا كد هذه العشة في تير من الول 

شرقية الآن لمُواطنيهم ولا تَرَاهَا عند القرب لللآجتينَ الهم ولا رَاهًا لِمُعظَم 
6 الأصليينَ! 

فكيف بالسَّجَنَاءِ َالأسارّى في سُجُونِهم - وإن شعت شدت شنت فَفَلْ في مَقبَرتِهمُ اّما 
حيث يَتْْرَبُونَ الآهَاتِ والمرارات وأنواعًا منَ الأذى والإهانات والوّيلات! 


'' رواةُ البخاري .)8١/9(‏ برقم: (۲۲۲۷). 
7" صّحيح البخاريّ (۸۲/۳). 


لل مه A‏ جم صر 


ا لفل سمه الجتاية عَلَى البْحَارِيّ ‏ قِرَاءَةٌ تقدِيَةٌ لكتاب جتايّة ألبُحَاريَ 

وَإن شنت فسل عن سجن كوانتائامو وباقى سجون الولايات المتحدّة وسجون 

فِيُتنَامَ وكوبا وسُجون فرنسًا وألمانياء حيث تُدبَحٌ فيها الإنسانية وداس فيها الكرامّة 
وَتستَهّك فيها الْحَرّمَات وَالْأَعْرَاضْ عَلَنَا! 

وَمَا ميجن الكاظمية بالعَاصِمَة العراقيَةِ يبعي الذي فهر لا يقل عن أبي غرَيْبٍ في 


ê0 
9 


و 2 


الدَاءةٍ واهشك وَالتعديبٍ والغلاعة وَهَلْ أقاك تبأ جن القَيْطرٍَ باغرب الذي فذبَخ 
فيه الإنسانيّة جهارًا» وَليسَ هذا حَصرًا بل السجون في العام اليوم غليظة شديدة 
والسَجين فِيَْا بين حيَّاةٍ وَموت لا حياة لَه قحلو ولا مؤت عليه يغدو. 

فهذا حال مَنْ يُخالف في الرّأي والفكر في مُعْظم الأوقات» فكيف َالِ الحربي 
إذا ظَفَرُوا به؟! 

أما العَبّدُ في الإسلام فكائت خقرقة كلها ا فين هذه الحقوق: 

١‏ - فَهُم شرَكاءٌ في الإنسانية. وكانوا إخوة مَعَ سَيّدِهِم في الديْن. 

؟ ‏ يجب عَلَى السيدٍ أن يُطْعِمَهُم ما يطعم. 

٣‏ - يجب عَلَيهِمْ أن يُلبِسوهُمٌ ما يَأنسون. 

۽ - عَم تكليفهم بِالَشَاقَ وَمَا يَعلِيْهُم فإن كَلفوهُم بالعَمَلِ الشاق فَعَلَيهِم أن 

َكل هذه الثقاطٍ قذ درت في اخَدِيْثْ روي عن أبي ذَرَ (425:): 

"هم ِخْوَائكُم جَعَلْهُمُ الله كحت أَيُدِيكُم فَمَنْ جَعَلَ الله آخاة كشت يده 

وَلكن لَوْ شامّدت التأريخ الأسود لأوروبا لرأيت العَجَّب العُجَاب, لأنّهُم كانوا 
يعاملون العُمَالَ أسوا من البهائم. ويَحملوئهُمْ على أعمّال شاقة بحيث يموت منهُم 


('" رواةُ البُخَاريٌ (للكلى برقم: 0ه 5). 


سوبا عَدَدْ ضحم 7') ثم يأتيك بَعدَ هذا مُعجَبْ بهذا التأربخ وَتِلْكَ الحضارة العَاشِمَةٍ 
وَيطعن في الإسلام! 

ه - صَرْبُهُم مَمنوغٌ بكلّ أنواع الضّربٍ والإيذاي فَمَنْ ضرَبَهُم فَكَفَارَةَ ضربه 
إِعتَاقُة كما جَاءَ عن ابْن عْمَرَ (80) :«مَن لَطَمَّ مَمْلُوكَه أو صَربَك فكفارئة أ 


ق 
يعتقه » 


C? 


4. 


42 


5 - حفظ دمًائهم وأموالهم وَصَيَالتُهَا عن العدايي كما جَاءَ في الحديث الرويّ 
عن كرا إن ای لبي صلَى الله عَلَيِْ وسلّم قال: «مَنْ فل عبدة فلاف 


ا ل 


ومن جَدَعَهُ جَدَعَْنَاةُ 2 


۷ - لَهُم حق الخريّة وَشرَاءُ أنفيهم مِن سيّدِهِمء وَقَدْ حص الإسلام من أموال 


الرّكاة حص للعبيدٍ لكي يُحَرَرُوا مِنَ العُبوديّة قال تعالى: ١‏ وَالدنَيبتَعْونَ الكت 
ٿن مال أله لزي 


1 1 


مِمَا مککک اتک َم إن ڪشر فهر حر ا 
وا کو ییک عل ليع إن ارد صتا بتو عرض لحيو اليا 
رهه ين َه م بعد دهن عَمُورٌ تحر 4الدور. 

ها هُرَ المؤرّخٌ الفرّنسي "غوستاف لوبون" يتكلّمُ عن الرّق في الإسلام وَيُبدِي 


4 


رأيَهُ فيه ويقول: " نما الذي أَرَاهُ صِذقًا هو أن الرّقّ عند المسلمينَ غير عِنْدَ 


حَسّب کتابات "برت كونكويست" قَذَ تجَاوَر الَلابينَ عَدَدُ الْذِينَ مَاتوا تحت الأعمال الشنّاقّة فى عهد الظُلمَةٍ 
والٌحلف - أعني عَهْدَ الشّيوعيينَ في روسيًا السُوفيتية -ء وهناك مَنْ يقولٌ بأنّ العَدَدَ كان أقلّ مِنْ هذاء ق کل 
حال باي شيء يفرح الإنساث من هذا التأريخ الاي الأسود؟! 

7 روا مسلمٌ (۱۲۸۷/۳)» برقم: .)١581/(‏ 

0 رواهُ أبو داوة ,)١17/5/54(‏ برقم: (ه 51١‏ 4). وابن مَاجَة(۸۸۸/۲)» برقم: 855 والتَرْمِذِيُ (۷۸/۳)» 
برقم: )١4١54(‏ وقال: حديث حسنٌ غريب من هذا الوَجه » وَصَحَُحَهُ ان لْمَُقَنِ في البذر امير (59/4), 
والصنعَانيٌ في الفح السّمَاوِي )٠١۹۱/۳(‏ برقم: »)٤۷۲۷(‏ وَصَّحَحُهُ الغمَاري في الَهدَاية في تخريج أحاديث 
البداية »)٤۲۳/۸(‏ دار عام الكتب» بيروت - لبنان, الطبعة: الأولى» ۱٤۰١۷‏ هھ - ۱۹۸۷ م. 


س دام چ 


سس > ية على البُحَارِي »راء تقد لتاب جتاية ألبحارِي 


2 


التَصارى فيمًا مَضَىء وَأنّ حَالَ الأرقاء في الشرق أفضل مِنْ حال اخم في أوربة 
فالأرقاءُ في الشرق يولّفون جُْءًا مِنَ الأسَر ويستطيعون الرّواجَ ينات سَادتِهمْ احا 
كما رأينا ذلك سابقاء وَيَقَدِرُوْنَ أن يَتَسَئموا أَعْلَى ارتب وَفِي الشّرق لا يرون في 
الرّقّ غَارَاء وَالرقيقٌ فيه أَككرُ صلة بسَيّدِ بسَيّدِهِ مِن صِلَةٍ الأجيْر في بلادكا" . 
I LS‏ 
سایق آل عُثْمَادَ - وَهُم رُعَمَاءُ الإسلام الْمحترمون - مِنَ الإمَاءِء ولا يرون في ذلك 
ما حط مِنْ ذرهم. م 

َعَوً! قَدْ كائت الْمَالِيكَ تحكُمُ مِصْرَ وَالشَامَ لِمُدَةٍ ٠۰‏ متم رگارا و مِنَ الأرقاي 


22 


انا 


0 


رق يأمرون الأحران والأخْرارٌُ لا خرجون عَنْ قرَارهم ما داموا يأمرو بشرّع الله 
تعالى ويحكمون به فأينَ يعرف الغرب والمستشرقون هذه المعاني؟! 

هذا وَقَدْ رى عِنْدَ مُدَعِي حُقوق الإنسان وَاخْريّةِ الْطلَقَةِ عَدَمَ اغيِرَافِهمْ بغيرهم في 
عَصرًا الخَاضِرٍ وفِي الاضي القَرِيْبِي حيث لا يَرصَى البيْضْ بحكم السود ولا يَعتَرِفُون 
بهم ولا يَحْسَبونهُم إلسانًا. 

رما رَالَتٍ الشيوعيّة في الولايات المتَجِدَةِ خَطًَا أَحمَرَ قلا عن أحد بذكرهًا 
وَالدّعوَة ليها وكذلك الال في أكَانيا بالسبَة لازي دا أينَ اخخريّةَ المطلقة ٠"‏ 


وذ كنت كر في حال القيد في الأريخ وأقوال القَلاسَة فيم فانظر َر جا 
فَهَا هُو "أفلاطون" قَنْ كان یری وجودَهُم ضرورة اجتمّاعيّة! أمّا الوط" فانَهُ کان 


('"2 حضارةٌ العرب لغوستاف لوبون» ص: »)۳۸۷-۳۸١(‏ ترجمة: د.عادل زعياز» مؤسسة الهنداوي للتعليم والثقافة 
- مصر -» 15 ١1١5م.‏ 
(" الْصدَرُ السّابق » ص: (/1”). 


"١‏ قَلَسنَاَرْصى مِنَ الازية وَالشتيوعيّة ولكن قذ تكلم عَنْ يف اذَعَاء الخريةالمطلَقَةٍ عند هؤلاء النّاس! 


ل للم 235 جم لل 


يقول بأنّ عقل العبيد في مَنْرْلَةِ تحت مَنزْلَةِ الإنسان الطَبِيعِي وَكان يَرَى أَنَهُم لا 
يَصلْحونَ لشيءٍ غير العمل ! 

ولا أدري كيف نسي الاس أفعال الإنجليز حيث قامَتْ يإبادة اهنود وتجويعهم 
وقنلهم و تَعبيدٍ أَسَارَاهُم؟! ولیس هذا فَحَسبْ بَلْ سحت "بَهَادُر شاه" آخر أمَراءِ 
لهند لِمُدَةٍ راز واي مسريو ل E‏ يكلم ! 

ومّاذا عن مَذَابحَ الجنودٍ الأمريكيّة للهنود الحمر - السّكان الأصلينَ لأمريكا 5 
حَيثٌ شُرَدُوهُم وَقَتَلوهُم ونهبوا أموالَهُم علو أحياءهم عَبِيدًا؟! وماذا عن السُود 
الْذِينَ لا يُسمَحٌ لَهُم بالدّراسّة مَعَ الييض هالِكَ بَلْ وَحتَّى لا يقدرون الثرول في 
مَطَاعِمِهِم ليأكلوا شيئًا؟! 

وَمَاذا عن اللايين من الرّنوج الإفريقيّنَ الذين قتلوا وَهْجَّروا من بلادهم إلى 
الولايات المنُحِدَة حيث مات مُعظَمُهُم بِسَبَّب بعد الَسافَة وَضيق الكان وَعَدَم الشرب 
والأكل» أمّا الأحياءً مِنْهُم فَجَعَلوهُم عَبِيدَا وَحرموهّم عن كل حقوقهم في حُذُودٍ 
سَتَوّات (١1/4-15513/ا1)؟!‏ 

ألم تقم القرّات الفرنسية بعدليل الاس ف في الجزائر وَلَمْ يجعلوهُم عبيدًا ف 
وَقَعَلْوهُم شر ر قل حيث کائوا يُفَطْعونَ أعضاءهم عضرا غضوًا وَيُعطوئها كَلابَهُم 
ويتضحكون منهُم وَيسخرون؟! 

آلَيْسَ موَرّحْهُم "دبلاس كاسّاس" يكلم عن اجنود الإسلبائيّةِ حيث يُعطون اهنود 
كِلابَهُم الهم وَهُم يتضحكون سکاری ویتمتعون بهذا الفعل الوخشي؟! 

أخيرًا: فليس كتابتا خَاضًا بالرّقّ وَالعبِيدٍ حى نتكلمَ عن الموضوع بالتفصيلء وإلا 
لأتبت بكل ما يَحتَويه الموضوغ من الكلام من قبل عقلاءِ العَربٍ وكبرائهم! 


المدخلٌ إلى عِلْم الاجتماع العام لأعتمد طاهر مسعود. ص: »)۲٠۸(‏ دار جليس الزمان للدشر والتوزيع. 
(" انْظر إِلَى أحداث (۷١۱۸م)‏ في هندستان وَجَرائِم الإنجليز هُنالك! 


سس ج ۷ ج سس سر 


سسس > الجناية على البْخَارِي ٠‏ راء دة كاب جتاية ألبحَارِي 


مِنْ " أفلاطون" في ميته الفَاضِلَةٍ إلى " أرمنطو" حيث استَهزا بهم للعَاية» ومنْهُمًا 
إلى " وماس هوبس" الفيلسوف الإلجليزي الذي اعتبَرَ الرّقّ مِنَ الظاهر الاجتِماعيّة 
1 َة وَوَصّف كل بني آدَمَّ بأنَهُ حيوان وحشي "2 وَمئْهُ إلى "مِبْجْلَ" حيث يَرَى أن 
عَقَلَ العبيد تحت عقل سيدو لأنَهُ يخافُ الموت وسيِّدَهُ لا يَخَافَهُ وَمِنْهُ إِلَى "ما ركس" 
الذي يَرَى أن أمريكا لا بد أن تُقَرَرَ الرّقَ وتسور على العمل بهم ولا يؤول 
اقتصاذها إلى الالحطاط وَالقناء! 

ها هي أقول أئمّةِ الكفر 00 عينا لزان ما N E‏ 
الاس بام ابش أمنالهُم ويستحقو ياة ا ا 
وإفراد الموضوع بكتاب e‏ 

أخيرًا: قَمِنَ الأجدر أن يُوجّهَ أوزون كَلامَهُ إلى هؤلاءٍ الاس الّذينَ لا يُهِمُّهُم وى 
ُطونهم ومَعيشتهم بّدلاً مِنَ الْسلمينَ الّذِينَ يعرفون الحقوق ويأتوتهًا إذا كانوا 

وَالآن جاءَ دَوْرُ الكلام عَلَى اَديكين: 

إن الإمَام البخاري (90ه) بَعْدَ أن د کر حقوق العبيدٍ وما لم على سيدهم» جاءِ 
بالحديكين اذين في بيان حَقّ السَيدِ عَلَى العَبِيك فلا شك إذا كائت للعبيد حقوقٌ 
فعَليْهم وَاجبات يجب أن يَنُوهًا عَلَى الوَجْهِ امام وَالكمال؛ فَمَاذا على الإمام إذا جاءً 
بالحديث عن الوّاجبات إذا جَاءَ قَبْلَهَا بالحقوق؟! 

ولک أوزوت بطبْعه بُحاول د شوب الأحاديث وتصويرَهَا يما لا تحمِلّةُ مِنَ الصُوّر, 
فهو فسر الحديث بأ أَفْضَلَ النّاس هُمُ العَبيد. مَعَ أنّ الحديث يتكلم عن العَبِيدٍ فِيْمَا 


ينهم يعني أنّ أفضل العبيدٍ مَنْ يُطِيّعْ الله تعالى وَيْطِيعٌ سيِّدَهً! 


("' بيك أنّ هذا وَصفْ جميلٌ لَهُم عِنْدَمَا يُحَاصِرُوْنَ البلدان لأكل ترواتهم وشن الإغارات عَلَيْهُم! 
OS‏ ا صر 


وَلِيسَ في الحديث ما يُصِوَرَة أوزون ويقول يدعوا أبو هُريرّة لنكون عَبِيدًَا أن 
أذ فضل الاس هم الع لعبيد! 
أمّا الحديث الاني الذي جَاءَ به المعترض فَهُوَللْعَبْدٍ الَمْلُوكِ الصّالِح أَجْرَان»ك» أمّا 


2 ع 


و 0 
ع 
5 


قي الكَلامطوَالْدي تفسي بيده لَولاً لجِمَادُ في سيل الل واج وبر هي خببت 

أن 0 واا مَمْلُوكُ فلأبي هْرَيرَة (ية)؛ وَهُوَ ما يُسمّى بارج 
البَاصرٌ المستنصر بعلوم الحديث ٠‏ وَيخقى عن الدُخلاء! 

وَهُوَ يُعلّمُ بالقرائن» فين هتا يُعْرَفْ بقريئة قوله: وبر أمّي4. فكلا تغْلّمْ أن ام 
الرسُوْل (قك) لم تكن على قيد الياة مات عِنْدمَا كان ارول (8) راء لى 
ذلك تَغْلّمُ أن هذا الجْْءَ مِنْ كلام الرّاوي, وَبالتَالي فإ مَرْتَبَةَ الرّسول (85) أغلّى مِن 
أن يَتَمنّى مَنْْلّة أحدٍ من الئاس لاله حَارَ جميع المقامّات الرفيعة 

وكذلك نَفْهَُمُ من هذا الحديث وتي أبي هُريرة الاهمَام بالرّقيق وَعَدَمَ ظَلهم وأ 
لا ججَاب بيهم وبين الله تعالى: وفهَمْ كما فَهِمَ الإمَامُ ابن حزم را :"ورب عَبْدٍ 
جلف حير من حَلِيفَةِ فرشي عِنْدَ الله تعَالَى" . 

فهذا هُوَ ل الرّقيق في الإسلام وَهُمْ معصومو الدّم والعرض والكرامَة. وَليس 
ا | بهم أو يَسْتَهرئ فمَنْ قال بخلاف ذلك قلا اعتبارَ لِقَولِهِ ولا لتقت 


قال الْحَافِظٌ ابْنْ الصّلاح (رَحمَه الله َعَالَى): " التوْعٌ الْعترُون: مَعرفة المّذرَّج في الْحَدِيث 

وهو أَقْسَامٌ: ِنها: ما أذرج في حَدِيثٍ رَسُول PT‏ کلام بض روات يڻ يَدَكْرَ المّحَابِيٌ 
َو مَنْ بَعْدَهُ عقيب مَا يَرْويه مِنَ الْحَدِيثْ كلامًا مِن عند تفه يروي من بده مَوْصُولا بالْحَدِيثْ غَيْرَ فاص هما 
بكر قائله فيتس لمر فيه عَلَى مَنْ لا يَعْلَمُ حَقيقة الْحَالء ويََوَهَمَ أن الْجَمِعَ عن رَسُول الله صلَّى ال عَلَيْهِ 
وَسَلَّمَ. "مقدمة ابن الصلاح» ت: نور الدين عر الناشر: دار الفكر- سورياء دار الفكر المعاصر - بيروت» سنة 
النشر: 4٠.5‏ ١ه‏ - 9/85١م.‏ 

(" الى بالآثار لابْن حَرْم (۲۳۲/۱۲)» دار الفكر -بيروت- بدون سنة النشر ورقم الطبعة. 


a‏ ۹ جم صر 


سس > ية على البُحَارِي » فِرَاءَة تقِيَةٌ لتاب جتاية ألبحارِي 


ثم يأني أوزون بحديث آخر وَهُوَ: 
ص او 8 ميق ع تي إلى 3 1 2 ث0 هو 0 5 1 و3 2 07 و 
عن ابي هريره رضي الله عنه, قال: سيعت آبًا القاسم صلى الله عليه وَسلم يتقول: 


«مَنْ قتف ملوك وهو بَرِيءٌ مما ال جلد يَْمَ القِيَامة 


ع 1 
قال" . 


عرض عَلىَ هذا الحديث بقوله: الحديث يظهر أن السيد لايحتاج إلى أربعة شهود 
لقذف مملوكه (عبده) وأن عقوبته ليست في الحياة الدنيا“ إنما هي في الدار الآخرة“ 
بالجلد فقط لا بدخول جهنم. 

علما أن القذف الكاذب للملوك بمكن أن تصل عقوبته إلى الموت“ وهنا تبدو قمة 
الانحياز الاجتماعي والتمييز العنصري بين السيد ومملوكه". ص: 31 .)١‏ 

أقول: كان على أوزوت أن يفهّمَ من الحديث مَعناهُ الأصليً ولا يكون مُعازضًا 
سريعًا هَمّهُ الاعتوّاضٌ فقط! وَكيف توصل إِلَى أن قاذف الملوك لا يدخُل النَارَ؟! وأينَ 
في الحديث حَصرٌ العقوبَة بالجلد؟ ومن يقول بأنّ الجلد يقتضي عدم دخول التارء لان 


2 
10 م سا سم 


وبالتالي فإنَ هذا الحديث من أروّع الأحاديث وبمكن المسلمون أن يَفتخروا به ما 
دامت السّموات والأرض لاله من المعاني الجليلة وَالتَشْرِيع الرّاقي! كيْف؟! 
لأنّ عَدَمَ جَلدٍ السَيّدِ فى قذف المملوك قَامَ مَّقامَ قذف الوَالِدٍ لِوَلَدِهِ. لأنَ في الصّورَة 


ل ےر 
1 


اللانية لا يُوجَدُ حدٌ على القاذف - وَهُوَ الأب . فَعَلى هذا يكو الحديث مُظَْهرًا 
لمحاسن شَرِيعَتِنًا وعلو مَرتبتها. 
وَهذا لا نكر لأنّ المسلمينَ كانوا يُعاملون العبيد معاملة فَرْدٍ من أفراد الأسرة 


ب ەر 


وأحيانًا يُروَجوئهُمْ باتهم وَهذا بشهادة غير المسلمين. 


7" روَا البْخَاري »)۱۷٥/۰۸(‏ برقم: (/588). 


کس ج CT.‏ لل 


57 و 2 7 35 ل 7 5 خو 4 اله ١‏ 3 00 


وشد آزري بحسن صحبته فهو يدي والذراع والعضد 


َهَْاكَ مَنْ يقول من العُلَماءِ: إن الد لا يُقامُ على السيّدٍ لأنّ مَرئبتَهُ فوق مركب 
العبيدء فهذا القول مردُودٌ للأدلة الواردةٍ سابقًا في احترام أموالهم وأعرّاضهم وَعَدَم 
التفرقة ينهم وبين أنفسهم في المعيشَة وَمُقمضياتِهًا . 

وكذلك من العْلماءٍ مَنْ قال بان السَيّدَ يُقعَلُ بِعبْدِهِ كما قال شيخ الإسلام ابن 
تبسبّرهة): "فكل من فل عَبْدَهُ کان للإمام أن قله و " أَنْضًا " فق تبت بال 


1 
8م 
ص 


\ اطع 


- 


9 ص 00 - رو 
والآئارٍ أله إذا مَل بعبْدِه عت عليه وتا مَدهَبْ مالك وأخمد وَعَيِْهِمًا ونل 


2 


شد 


لمت 


-ه 
مهو 


وَاع المَثل فلا يَمُوتْ إلا حرا “ لكِنّ حريّتَهُ لم تنبت في حال الحيّاة حى يرد 


-ه 
0 


و 


محل ف ول 4م 2 8 دم جه وت د لاض ت و ا ا ا 7 
هُوَ وليه فلَهُ قدْلُ قاتل عَبْدِهِ. وقذ يتج بهذا مَنْ تقول : إن قَاتِل عبد غيْرهِ لسيده قثله 
ر 


وَإِذا دَلَ الْحَدِيث عَلَى هَدَا كان هَدَا الْقوْل هُوَ الرَاحِحْ وَالْقول الآخَرُ لَيْسَ مَعَهُ نص 
7 عن تک پر ع ر n#‏ )1 
صَرِيحٌ ولا قِيَاْ صّحِيحْ"27. 
ما الذي قالَهُ أوزون بان القدّف أحيانا يَصِلُ إلى الوت أفلا يَقولٌ لَنا: فى أي 
قت يَصِلْ إلى الموت؟! لأنّ الرَّجِمَ لا يَشْمَلٌ العَبيد ولا يُرْجَمونَ! 


(" أتيت بهذا القَرْل لأنَهُ موجودٌ في الكُْبٍ الفِقهيّة ولكن لا عِصْمةَ لأحدٍ من الاس لجل غُلماءكا وَعْتَرمُهُم 
بَجَلهُم؛ ولك رُح الإسلام وَقَوَاعِدَهُ الابئة أحبُ إلا ِن كل أحار. 


1 


' مجموعة الفتاوى لابن لَيميّةَ (4 .)65/١‏ 


لل له ١‏ جم صر 


و سس ج لجَايةَ على البُخَارِيّ » قِرَاءَة تقدِيةٌ لكتَاب جتاية ألبْحَارِيَ 

م يأتي بعد الكلام على مسألة الرّقّ إلى حَديث فيه ذكرُ مَملخ بَعض اليَهود 
ويعترض عليه 

أقول: الاعتراض على هذا الحديث اعتراض على صريح القرءان الكريم في آيات 
كفيرَة حيث جات في بيان الخ وإذا جَاءَ أحذ بعد هذه الآيات بالاعتراض عَلَى 
لمن فإمّا هو رَجلّ جاه وَإمّا لا يؤمنُ بالقرءان أصلاً وَمِنْ هذه الآيات قولة عالى 
في أصحاب السّبت: ل وقد عَلمْشُمْ ادن أ أَعَسَدَوَا re:‏ لكي 1 و 
قِرَدَدٌ خسن © #البقرة. 

وقول َا توأ عن ما موأ ع لتا هر ودا رده لعي 48 الأعراف. 

ام له ف هَل 4 GRE‏ رن 

ONA يك‎ Ee N OIC 
سبل @)الائدة.‎ 


فإذا جَاءَ أحدٌ يدَّعِى الإسلامَ وَيعتّرضٌْ على هذا الحديث فلا شك فى كونه لا 
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1١ 
2 
١ 
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ص: (۱۳۷ - ۱۳۸). 


الججتاية على البَحَارِيَ > قراءة لقارية لِكِتَابٍ جناية البخاري جم © بر 


بَعْضُ الأحاديّث المتعارضّة! 


عي م 7 وو ا 2 چو 4 N‏ 00 ل لاعن E Bog‏ 
يأتي أوزون بحديث صحيح. وَهُوَ: عن أبي هُرَيْرَة رضي الله عله قال: قال رَسُولُ 
1 عام رمم RE SM‏ 3 ف ع ع فاه 22 28 
الله صلى الله عليه وسلم: قال الله: «اعددت لعبادي الصالحين ما لا عين رات ولا 


# ع مايه 7 : يق 05 وا ع ا ا 
أذل سمعت» ولا خَطر على قلب بشر فاقرءوا إن شئتم فلا تعلم تفس ما أخفي 
31 0 


يعترض على الخَدِيْثْ قَائلاً: " يبين الحديث أن في الجنة ما لا عين رأت ولا أذن 
معت ولا خطر على قلب البشر“ إلا أن أبا هريرة سرعان ما يناقض ذلك فيصف لنا 
شجرة في الجنة يسير الراكب في ظلها مائة عام لا يقطعها!! كذلك فإنه بمكننا أن نرى 
الجنة ما بين منبر الرسول وبيته حسب ما ورد في صحيح البخاري "ما بين بيت ومنبري 
روضة من رياض الجنة" ص: .)١7/8(‏ 

أقول: هذا الرّجِلُ قذ رافقة في أوّل كتابه إلى آخره سُقمْ فم وَسُوءُ نيّةٍ فلذلك 
يأتي بالعجائب والغرائب! 

قَبْلَ الجواب على الحديث أقول: إِنّ الله تعالى ذكر مَفادَ الحديكيين في القرءان 
لكر دعر بان الق لا كدري ما في اج حم قال[ 5 كنك تنش تا خفن 
هرش قُرَةَ عن جر يما كوأ يعَمَأُونَ © #السجدة. 

وَجاءَ في آياتٍ كثيرَةٍ وَصف مِياهِهًا وَأشجَارِهًَا وأنواع بِمَارِهَاء إذا مُشْكِلَة أوزون 
مَعَّ القرءان وَليِسَت مع السنة. 


أَمّا الجواب فق يكون من أوجه» وَهى: 


.)۳۲ ٤ ٤( برقم:‎ »)۱۱۸/٤( رَوَاهُ البحاري‎ '' 


لله قات جم صر 


ج الجتاية عَلَى البخاريّ » قراءَة كقدِيَةٌ لكتاب جتاية ألبْحَارِيَ 
١‏ - إن الذي في النّةِ مِنَ الأشياءِ لا يعرف أحدّ أصل كنهها ولا يَظمَرُ بحقائقهاء 
وَمَعَ كون الدارين مُخكلفتين فلا بُدَ وأن تَختلف الأشياءُ فيهمًا وَلَوْ تطابقت الأسماءً 
فالأجتاس مُختلفة كَمَا هُوَ الخَالُ في موجودات الدُنيا فالتا رى أشياءً قَدْ تشترك في 
الاسم وتفتَرقٌ في الُسمّىء كما أن للقطة يدا وَعَيْنَا وأذاء وَ للفيل مِكْلَ ذلك فَهُمَا 
شا کان في الام مع تباين حَقِيْقِهمًا باينا شَاميعًا. 
؟ - وَإِنْ كَانَتْ تفاصيلٌ هذه الأشجار مذكورَةً فلا بعد تناقُضّاء لأ فيهًا أشياءً 
شيرَة بَعْدُ لا يَعلَمُهَا أحذ ولا يَستطيعٌ أن يُفكْرَ فِيًِا ألبكة وبالالي فاه يضح أكثر 
بوثال: هب أنِي أقول لك عندي أشياءً ما عت بها ولا تعرف عَنْها شيا ثم بعد 
ذلك أصف بَعْضَهَا لَك فَهَلْ هذا يُعدُ تناقضًاء لا ليس كذلك لاله تبقَى حتّى الآن 
أشياءً لا مَعرقَة لَك بها وما بست إلا بَْضهَا مع أك لا ترا إلا بُعيْدَكلابي وَوَصفِي 
لَك. وبااي أنا لَمْ اقل لا تَعلّمُ شيا وَلَنْ تعرف عَنْهَا أبَدَ وَإنّمّا قلت لَك على وَجْهِ 
الك لأخصيص» أي مَهْمَا تعلّمُ فان الذي لا تَعلّمُهُ أكئ وبااي فان هذا العم الخَاصِلَ 
انا بالنّسْبَةٍ لِمَا بين بيت الرّسول (85) وقبَرِهِ رَوضَة من رياض ان فليس على 
الظاهر الذي يَفَهَمة البُسَطَائ ولك المراد اواب وَمُضاعفة الأجور ا 


حقيقة ما في الجدة من نعيم عَيْبْ من عِلْم الله مبحائة ولك الوص سَوَاءٌ كات مِنَ القرآن أو الس فلِمَصويرٍ 
الْمَعَانِي وَالكَثييْهِ وَالتَّرِيْبٍ كما في قَولِهِ تعَالَى: ر مكل الْجِنَة التي وعد الْمُتَقُونَ..). د. محمد البرزنجي. 
کس د لع تسر 


ااي على البخَارِي » فراع تقل لكتاب جتاية اناري | جح لب صم 

م عرض على حديث آخَرَ في كون ثلائة أطفال قَدْ تكلّموا حال الصّعْرء وَهُم 
بي الله عِيسَى و ما جَاءَ في قِصَّةٍ جُرَبجٍ وَطِفلْ مِن بني إسرائيل . 

ويقول: " الحديث يضيف-حسب أبي هريرة-إلى معجزة سيدنا عيسى-عليه 
السلام-في الذكر الحكيم معجزتين لرضيعين من بني إسرائيل تكلما وهما في المهد“ 
وهو ما يجب علينا تصحيحه لأهل الكتاب عامة. ونورد هنا للأخ القارئ شرح ذلك 
الحديث حسب ما جاء في الأثر لمعرفة فوائده وأن المعجزات ليست حصرًا على الرسل 
والأنبياء فقط وبابها مفتوح دائما للأولياء والصالحين -وإن خالف العلم والعقل". 

أقول: إن الاعتراض على الكَرامَاتَ اعتراضٌ على المغجزات لأَنَهُما شَيءٌ خَارق 
للعَادةِ. وَمَا قبِلَ في الأول قَيَلْرَمُ الاني» وقد تبت الكَرَامَات بالتُوائر عند الأمَةٍ 
الإسلاميّة ولا يعد بخلاف بغض السُوادٌ وَقَدْ أثبت الله تعالّى في كتابه كرامة 
أصحاب الكهْف وَومَهُم دة مئات سين وَهل كلام طفل أصْعَبْ مِن هذا حى 
ردة؟! أولَمْ بیت الله تعالّى لِمَرِيمَ بيت عِمْران كراماتِ في كتابه الكريم من ولادة 
ابن دون الرّواج وَغيرهًا مِنَ الكرامَات لَهَا؟! 

ولكن عَلَى خلاف بيتهما فالْعجزةٌ تظهرُ علّى أيدي أنبياءٍ الل تعالّى أما الكَرامَات 
فإنّهًا َظْهَرٌ عَلَى أيدِي أولياءِ الله الصَالينَ القين. 

ولكن من الغريب أت هذا الرّجِلَ قذ يُرْجِعْ كل شَيءٍ إلى العِلّم التّجريبي القاصر 
عن إدراك هذه الحقائق, فلنا أن نُسائِلَ أوزون: فهّل العلم التجريبي يَستَطيع أن بُثبت 
المعجزات ويتكلم ا حنَّى تُعَارِضَنًا في الكرَامَات؟ أوَلَمْ نأت بأدلَةِ عَلَى عَدَم تداخل 
العلم التجريبي في هذه المسائل؟ إذا ما هذا اشَراءٌ وَالكَرْئرَة؟! 
(' رَوَاهُ البُخَارِيُ (158/4). برقم: (4"5 "). 
"١‏ لا يُفرّقَ جاب المُهندس بين الْمعْجِرَات وَالكَرَامَاتِ. أو يُفرّقْ وَلكنّة يُرِيْدُ الدّسَ وَاجيَاة بهذا اخلط 


> ا كلت عل سس جر 


کس > اة على البْخَارِي ٠‏ راء دة لكاب جتاية ألبحَارِي 

إذا كان العلمٌ التجريبي لا يَسْتَطِبْعُ تصديق هذه الأمور فعلى ذلك اخيال بحب أن 
تزه ا معجزات والکرامات» فهل بقي لَكَ شك في کون هذا الرّجل عدوا للإسلام 
وَالقرءان ولكنّهُ جَعَلَ المسّةَ ذريعة الطّعن؟! 1 1 1 


ِغْتِرَاضْ الْمُهَندِس عَلَى حَدِيْث الإسراءِ وَالْمِغْراج 


7 
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م يأتي بحديث الإسراء والمعراج وَيعترِض عَلَيْهِ » ولكنّ اعتراصضة لا يَخَلُو عن 
كون الاختلافب في الألفاظ مِن حيث لِقاءٌ الرسول (#5) بالأنبياء في السّماءٍ وَمَنِ 
الذي اول من لقيّه. 

أقول: إن هذا ليس بتاقض ولا بتعارْضءبل الرّواة رَوَوا هذه القصّة بالعتى فلذلك 
َمْ يلترموا بلفطها كما هِي» قلا مُشكِلّة في كونه (85) لقي بن ارلا ولا ترب على 
ذلك أكر. 

ثم يُقلّلُ الأب مع ذات الله تعالى وَيَقول: " إلا أن ما يهمنا في متن الحديث الوارد 
سابقا هو أن موسى-عليه السلام-قد صحح لربه-الله عز وجل-فٍ عدد الصلاة 
المفروضة فخفضها- بعد عدة محاولات-من حمسين إلى حمسة فروض. 
وهنا يحق لكل عاقل أن يسأل: هل يعلم الرسول موسى أو غيره بأمور العباد أكثر من 
خالقهم ومبدعهم؟!" ص: .)١57(‏ 

اقول: والله تقفقف حِلَدِي وَاصْطَّك لسَمَاع هذه الإساءةٍ مع ربا جل جَلالَةُ بهذه 
الوقاحة وَالسسَداجَة والله لا يقولٌ هذا الكَلامَ إلا مَنْ أعمَاه الله تعالّى عن نور الأب 
وبصيرة الأب وَعَدَم فَهْمِ كلام العَرّبِ والرّفص كَالدّراويش لهات القرب بالطَرب! 


ل 
له A‏ صر 


التاية عَلَى البُخَارِيَ » قرَاءَة تقديَةٌ لكتاب جِتايّة ألبُخَارِيَ عم ...تسن ور 

الذي جاءً في الحديث: أن الله تعالّى قذ أُمَرَ رَسولَهُ محمّدًا (#5) بخمسين ركعة 
ابِداءً مَعّ كونه عَالِمًا خبيرًا بأ الصّلاة صر أقلَ من هذه الركعات إلى حَمْسٍ في 
لوم الل لاد الله تعالى قَدْ أحاط بكلّ شَيءٍ عِلمًا. ۰ 

ولكن في القِصّة در إماني لمَنْ َدبرهَا وَهْرَ كو الشريعَة بيه على مَصالِح 
العبادٍ ون مطالبها مُطَاقَُ للعبادٍ وذ رُوعِيْتَ فِيْهَا أحوالهم وَقَدْ جات سهلة ليه 
يث ليس فيها ما يَلِيُهُم. 

وبالالي فن في القصّة تَوحِيهًا إِلَى رحة الأنبياء بالأمَم وإرادة هدايتهم وَاخَيرِ لهم 
لأنّ موسى (20ة) رأى كَسَلَ أمَهِ فَحَاف على أَمَة رَسولتا الكريم (#5) فبذلك طَلَب 
من أن يَرْجِعَ إِلَى الله تعالى يطلب مِنْهُ الحفيف وَالسُهِولَة. 

فلمًا أن سَمِع الرّسول ابيب (85) قول أَخيْه الكريم مُوسَى (220) رَجَعَّ مَرَاتٍ 
ّى رَبّهِ جلّ جَلالُهُ ليكوت الأمرُ عَلَى مه سَهلا لاء فيا ليت شعري كيف يَسِهُلٌ 
الطْلَّب إذا كان من الله تعالى العزيز لجبّار؟ وَلكنّهُ ما دَامَ لصالح الام فبكرةُ الحبيب 
نَفْسَهُ عَلَى الطُلَب مِنَ الله تعالى. 

هذه الدُرُوسُ الإعائيّةُ وَعَيْرُهَا عرفا خلال هذه القِصّة ولكنّ المكبّرينَ عَنْهَا في 
فة وَطَيْشٍ! 

0 عَلَى الكلام قائلاً: "وكيف كان أحدنا سيجد الوقت الكافي ليصلي في 
اليوم مسين صلاة“ لو لم يتدخل موسى ليصحح عددها ويخفف عنا؟!"ص: (57 .)١‏ 

أقول: لَقَدْ كتب الله تعالّى أن تكو الصلاة عَلَى الأمّةِ حَمْسًا في اليوم وَالَيلَه قَبْلَ 
خلق مُوْسَى (# وَلكنّهُ رَبَطَ وجو هذا الأمر بالمحاوّرة بين الكليم مُوسَى ره 
وَرَسولِنَا محمد (5) لأسباب كُثيرَةٍ وَكنّا أشرتا إلى بَعْضِهًا. 

ما سوءُ أدب أوزون مَعَ الْولَى جل جَلالهُ بهذا اخَدَ فلا يدل إلا عَلَى خفة عَقَلِهِ أو 
کقره بالل تعالّى, لاله لا يُخَاطِبْ الله تعالّى مَنْ كان يُعَظْمُهُ وبحافة. 


> ص د ۷ عل و 


سس > المي على البَُارِي » راء تقِيَةٌ لتاب جتاية ألبحارِي 

وبااي فان هذا الكلامَ ضَرب من الوم لأنَهُ قد خفف على السلمينَ فَمَاذا يَبْقَى 
لط مِن مَعَى؟! هذا كقول القائل بَعْدَ أن أرسّل الله تعالى رسلا مسري وشنذرين 
وَأنرّل إِلَيْهِمْ كنبا باحق فيقول: مَاذا يكون حال الئاس إن لَمْ يُرسِل الله الرُسْلَ؟! فَها 
قذ أرَسَلّهُمْ وَجاؤوا بالكُتُب و بَمّروا وأندذروا! 

م يأتي في ناي كلاه بما يدل على حَقيقه وَهْرَ كسَلَهُ وثقل أغْضَائهِ في عبادة 
الله تَعالّى حيث يَستَكيرُ فِغْلَ خمسينَ صلاة في اليُوم وَاللَيلَةا 
واس بستتهم» واعتّدى عَلَى الصّحَابَةِ رجهم أمّا الذي افقدى بِالصّحَابَة و ری في 
أبي بكر وَعْمَرَ وَعْثْمَانَ وَعَليَّ وَعْرْوَة وعبد الله ن الزبير وغرعم مِنَّ الربانيينَ قُدْوَة 
عليه وم الإِمَام البخاري (:2) وحبه للصّلاة أموة ع حيث لا يَقَطَعْهُ د شيءَ عن 
الصّلاةٍ وَلا يتأدّى بشَيءٍ عِندَمَا يُصلي لله تعَالى ! 
حَيث الشَفاعَةٍ وَبَعْضْ الأحادِيْث الأخرَى! 

مِنَ الأحاديث التي يعترض عليهًا صَاحِبنَا أوزون» اعتراضًا عَلَى كَل المُضائل مِن 
قبل الجنون» هُوَ حديث الشفاعة الابت عن الرّسولء الذي تَلَقَيْهُ الأمّةَ جِيلاً بعد 
الجيل بالقبول» وَاعَرَض عليه بض الاعترّاضّات » وَهِي: 

١‏ - ذكر في الحديث أن الرسول (5) سيد الئّاسء وَفِيْهِ أيضًا أنّ مُوسَى أول مَن 
يبعت وَفِيِّ أيضًا أنّ يونس بن مى أفضَّل الق عَلَى الإطلاق! 
أقرل: لا شك أنّ اسول ت أفضلٌ خلق الله تعالّى وَأمََّهَ أفضّلْ الأَمَمٍ كَمَا قال 


ر 


تعالی: 0 د أَمَّةٍ لاس امرون اَلْمَعْرُوفٍ وَتَنْحَوَنَ عن 


ص: (ه4١).‏ 
سسس دارم م 


اشڪر ويون ياي وڙ ءَامَنَ أل السهتب 361 حبرا لَه َير 
لْمْؤِْْنَ وَأ ڪرُم اموت © ) آل عمران. 

فهذا التترفْ يرجع إِلَى الرٌسول الكريم (85) أَوَلاً ثم إلى تلك الصفات لان شرف 
التابع للمتبوع كَمًا قال به أهلْ العقول! 

ًا بعكةُ سيا مُوسَى (#د) قَلا ياي السيادةَ الأوجو 


05 


ة للرّسول الكريم (5), 
فَكَذَلِكَ آدَمُ رهي كان أبَا اشر وَأوَلَ مَخْلُوْق أهَذا يدل عَلَى كونه أفضّل الق 
طُرًا أجمعِيْن؟! كلا لن الأوَيةَ لا تدلُ عَلَى الأفضليّة في كل الأحوال. 

ركذلك أفضَيّة يونس (ه لا ثنافِيهًا لان في هذه الأحاديث لَمْ ذكر الأفضايّةٌ 
المطلّقة كما حَاولَ أوزوث الكلبيس على القَرَاءٍ وَلكنّ الأفضليّة أفضايّة مخصوصة 
بعَصره كما كانت موجودة لبي إسرائيلَ في عَصْرهِمء وَلكنّهُم سُلبوا لعصيّانهم 
وكفرهم» أمّا ابي يُونسْ (320) فَفَ بَقِي عَلَى هذه الأفضايّة في عَصره! 

۲ درل والحديث يبين أن الله-عز وجل-غضب غضبًا شديدًا من آدم لأنه 
عصاه في الجنة ومن إبراهيم لأنه كذب ثلاث مرات ومن موسى لأنه قتل نفسًا أما من 
عيسى فكان بدون أي سبب! فقط جرد الغضب!!" ص: (48 .)١‏ 

أقول: كان هذا الرَجِلٌ قد أتى بخيانات وجنايات كثيرَة بحيث تَجَعَلَْا أن لا ستغرب 
أي قول قَالَهُ وي تحريف حَرّف! وَإلاً فأين ذكرٌ عضب الله تعالى من هؤلاءِ الأنبياء 
ومر قال بأنَ الله تعالّى عضب من الأنبياءٍ لأنّ التب الفلاني فَعَلَ كذا وَالآخَرَ فَعَلَ 
كذا؟! وَالْذي جَاءَ في الحديث مِنْ عضب لَمْ يكن يسبب الأنبياءِ وَالْرَسَلينَ كما جَاء 
في الْحَدِيْث اللذكور: رن ري قذ غضيب ايوم غضبًا لَمْ يَفْضَبْ قَبْلَهُ مله ولن 


4 تين بها عه ا ١‏ 
يَغْضَّبّ بَعْدَهُ مثلة) ' أ 


(' رَوَاةُ البخاري (84/5)» برقم: (41/1). 


سسس ا ۹ ج سسحت او 


ملسلل ا الجتاية على البُخَارِيّ , قِرَاءَة تقدِيةٌ لكتَاب جتاية ألبْحَارِيَ 
ما الذي ذْكِرَ في الحديث فهو استحياءً الأنبياء وَخوفُهُم منَ الله تعالّى من هول هذا 
اليوم وَسدَته فَجَعَلَهُم يُفكْروْنَ في صغيرٍ ما فعَلوا وم يستطيعوا أن يَطلبوا من الله 
تعاى» وإلاً فعضب الله تعالّى على الكفار وَالُشركين وَاجَبايرَةٍ الطْغاة البُغاة! كما قال 
تعالى: ط وَاّنَ تجوت ف لله ما بعد ما شيب ل حجر اة عند 
َبْهِمَ ولھ عضب وهر عاب سيد © الغورى. 
رقال في وَضْف هذا الوم الشديد: لا 0 E‏ 
لمن الماك اوم لہ ارہد الَا © ایو خی ڪل دين يما سمت لا 
طلم الوم لن أله سريم | لساب © وَأنَذِرَهْرَ يوم الآَرْمَةَ إذ الْتُلُ لدَى 
لاج ركَظِمِينٌ م لان من ب ولا شفع ياء © #غافر. 


سے ےہ 


إِذَا ِي ج جاءً فيا الحديث لمن 0 00 الأنبياءٍ الأجلاء 


0 و ار دم دم 


و ا ع ا على سان س عي اذى ن تع كن فل على ال 
ل اه کعیسی ان مریم ءات فلت لاس 2 ae‏ 
e‏ کک ELE‏ 
ا EWE TS‏ 52 ر لري ©4انائدة 

فكيف بذنوتا الکو n‏ العقظيمة؟ فَكَانَ على أوزون أن يذ كر هذه الُعاني 


وَلكنَهُ مُرلبك في غَيّهِ ورخيائاته وبُحاول التدليس مَهْمَا أمْكَنَ مِنه! 


حفس سه لق جم بصم 


اعْتِرَاضّْهُ على بَعْض الأَحَادِيْتْ الأخْرَى 

ثم يأتي يعض الأحاديث الأخرى وَيعتَرض عليهاء وهي: 

عن حُمَيْدِ بن عَبْدٍ الرّحْمَن > أن أَبَا هُرَيْرَة وأا سَعِيدٍ حداف أن رَسُولَ الله صلم 
الله عليه Lh‏ رآ اة في جدار الْمسْحِدِء فتاول حَصَاةَ ة 


فَحَكَهاء فقال: «رإذًا 


فو به خم 
03 .4 


9 لمحتب 


ت 
ا اال سس ولي ع ل سوس وس سه 2ق 4 هد کو و 5 


و ولا عن يميه وصق عن يَسَارِو 

نشب یسر" 

أقول: هذا الحديث لا إشكال فيه إن هم على مَعنَاهُ مَعنَاةُ الأصلي» وَلكنّ أوزون لم 
يَهَمهُ عَلَى وجهه فاعتَرَض قائلاً: يبين الحديث أن الرسول قد سمح بالبصاق والمخاط 
والتف والنف داخل المسجد على أن يكون ذلك عن يسار المرء! وهنا يبرز سؤال 
يطرح على السادة العلماء الأفاضل: 

هل يقبل ذلك في مساجدنا اليوم؟! وماذا سنفعل بالسجاد والجدران الرخامية 
المذهبة في بيوت الله اليوم؟! أنبصق ونتف عليها ثم نقوم بتنظيفها بالوسائل الحديغة 
المتوافرة, أو بالحصاة لتطبيق سنة النبي في ذلك!!" ص: .)١545(‏ 

أقول: إن هذا الحديث للحَالَةِ الضّروريةِ عنما يَحتاجُ المصلي إلى ذلك ولا يَحِدُ 
سبيلاً. وإلاً تهى الرّسول (85) عن ذلك وَجَعَلَهُ إثمًا كَمَا قال: «البُرَاقَ في الْسْحجِدٍ 
خَطِيئَة وکفارئها دَفنْهَام “ 

أمّا تساؤلات هذا الرّجل فَلَئِسَت إلا ضَربًا مِنَ السَفسَطة والكلام ال لفارغ» 
عَلِمْنَا أن هذا الديث للضّرورة وَإلا قلا يجوز البْصاق في الَسجِدٍ لا سيمًا فى عصرد 
الخاضير وَعَلَى البسط الرّاقية! 


7" روَا البْخَاري (40/1) برقم: .)4١8(‏ 
77 رَوَاةُ مُسْلِمُ (41/1) برقم: .)41١8(‏ 


اإستس ميته وول يسح ]انير 


ل لله لجَايةَ عَلَى البُخَارِيّ , قِرَاءَة تقدِيةٌ لكتَاب جتاية ألبْحَارِيَ 

ثم يَقول أوزوث مُوجَّهًا كلامَهُ إلى الإمام البْخَارِيّ (8:): " فإن الإمام البخاري لم 
يجد في ذلك الحديث ما يناقض قواعد النظام والعادات الصحية السليمة في عصره- 
العصر العباسي الذهبي في تاريخ الأمة الإسلامية!!" ص: .)١55(‏ 

أقول: لو كان أوزوث عَلِمَ اسم كيتاب الإمّام البُحَارِيَ (22) لَمْ يَعتَرضْ هذا 
الاعترّاض السّاذج لأف الإِمَامَ رهه سَمّى كتابّةُ: (الجامع المسنذ الصّحيح الأختصر 
من أمور رَسُول الله صلى الله عليه وسلّم وَسَئَبهِ ويام . 

فين ْنَا تعلّمُ أن الإمَامَ يَجْمَعْ كل مَا وَصَلَهُ في هذا العَضْرٍ مِنَ الصّحيح عَلَى 
شَرْطِه, خصوصا لو تبرت قَبْدَوَيَامك فهو راصح لا تاج إلى تفسير وَإيضّاح! 

بلي إن في الَديث عَطَمَةَ رَسولنا الكريم (2) وَرْقيّ خلاقينا "" وَحكبنا 


8 
جي 
1 


حيث يقومُ الرّئيس الأكبَرُ وَالرّسول الأعطّمُ بتَنظيْف الّكان بتفسيه. وَلَمْ يك في هذا 
الرّمنِ نفَاقَ سياسي وتصويرٌ للإعلام كما يفعلٌ ذلك رؤْوسَاءٌ اذل الآ وَلكنَ 
أوزوت يريد أن يَطْعَنَ حَيتْ كان وأينمًا كان ولا بهم وَلَوْ كان الشىءٌ الذي يَطَعَنْ فِيْه 


ca 
6 


خيرًا: فان أوزون يريد أن يَسْحَرَ من ١‏ لصّحابى ١‏ ليا أبى هُريرَة فى كل الأحوال؛ 
وأراد أن يُشُوّة سُمْعَتَهُ هالِك لأنّ الحديث يرويهِ الإِمَامُ البخاري بهذا السَنَدٍ عَنْهُ وَعن 
أبي سَعيدٍ وَلكنّ أوزون حَدَفَ اسم أبي سَعيدٍ (0:) لاله إذا كان هُنالك عيب يَلْحَقْ 


- 


أبا هرَيرَة وَحْدَهُ - مَحَ كوه ليس عَيبَا ألبتة -! 


(' لَطَّالَمَا تسْمَعٌ النَّاسَ يُقولون الخلاقة, بفتْح الخَاءٍ وَلا يَعْرفُونَ أن مَعْنَاهًا 


سسا یع ہے 


ااي على البخَارِي » فراع لقليَة لكتاب جتاية ألبغارئ | جح لب صم 

حَدِيْثُ آخَر: عرض أوزوث مره أخرى عَلَى حَدِيْثْ الثباب! 

اقول قد تَكَلَّمَْا عَنْ هذا الحديث وأتيتا بأدلّة مُفْحِمَةٍ في مَكَانِهِ قلا يَحتَاج إلى 
الكلام كه هری َلكدّنَا الآن نأتي بخطإ لأوزون عرض على نس جیا 
فھم من لفظ «الباب4 الَمْعَ لذلك ل" يوضح الحديث أنه قد يقع أكثر من 
ذبابة في الطعام دون أن يؤثر في تلوثه..." ص: .)۱٤١(‏ 

أقول: هذا الرّجلٌ قَدْ كان مَعَهُ اهل المركبْ بالعلوم الشرعية وَعلوم اللّعَة في 
أوّل الكتاب إلى نهايته. هذا دليلٌ آحَرُ على ذلك وإلاً عَلِمَ هذا المكين 
أن« الدبًا ب4 مُفرَدٌ د وَاججُمْعٌ كما قال اخليل بن بن أحمد الفراهيدي رهن وغيرة ”: 


"يُجْمَعُ الذُبَابْ عَلَى اذب فإن كثْرَ فهر الدَبَانُ' 

ركذلك قال الله تعالى: ا يتأي الاش 7 صخ كي ا ات 
E CT ORE RG‏ 
َا لا قدو صَعْفَ الاب َأَلَظلوبُ ©©4الحج 

فهذا اقام مّقامُ التَحَدّي لإثبّات ضَغْف هؤلاءِ فيجب أن يأتي بأقلّ الشيءِ وَأصْعَرهِ 


"' قلت (البرزنجي: اختلّف أَهْل العلم في حُكم حَدِْث الثباب إذا وَقَعَ في الإناءء فَمِنهُمْ مَنْ عَدَهُ تًا وَرَحيا 
ومهم مَنْ عد ِن رة اة الْمَْلَوْمَة في ذلك العَضرٍ عند الأطاءء كما في فول عليه الصّلاة والسَلام: لذ 
هَمَمْتْ أن أَلْهّى عن الْغية حَتَى ذَكَزْت أن الرُومَ وَفارس يَصتعون ذلك فلا يَضْرٌ أَوْلآَدَهُمْ . روا مُسلم وَمَنْ 
ذهب إِلَى هَدا الي القاضي عياض الذي قال: فَمِثْلٌ هذا وَأَضْبَاهُةُ من امور الذنيا الي لا مَدْحَلَ فِيْهًا لعلْم ديَائةٍ 
ولا اعبِقَادِهَا ولا غلذيها. وَئحْوًا من هذا قال ابن عَبْد البَرَ الحافظ وَالقََافِيّ مِنَ الأصولين والقرطي الْمفَسْر 
الإمَامُ وَمِنْ الْمُعَاصِرِينَ جَنْهَرَةٌ مِنْهُم العَلامَة الأَشْقَرُ الذي كتب بحا مُطَرَلاً في ذلك فَمَصّلَ وَأَجَادَ. 


'" العَيْنُ للحَلِيْل بن أحمدَ الفراهيدي (178/8). 
("مُعْجَمْ مَقَاييس اللَقَةَ لابن فارس »)۳٤۸/۲(‏ امحكمٌ وانحيط الأعظمُ لابن سِيْده (١١/هه),‏ 


س +4 چ 


ا الجتاية على البُخَارِيّ » قرَاءَةٌ كقدِيَةٌ لكتاب جتايّة ألبْحَارِيَ 
ثم في ِهَايَةِ كلامه يَقول بأنّ العلمَ الديث ‏ العلم التَجريبي - خلاف ذلك 
وَيقول: " حتى أن بعضهم قد ذهب في أحد كتبه إلى قوله بأن صحيفة علمية صينية 
3 يذكر اسمها) قد أثبتت صحة ذلك الحديث!!" ص: 47 .)١‏ 
أقول: وَقَدْ كنًا أشرا إلى اسم الْصْدرٍ اللي ذلك الحديث ولو كنا نؤمن به قبل 
أذ يقول به العلمُ التُجريبي وعد أن قال به إلى يوم القيامة وَلكتي أودٌ أن هكم إلى 
قول أوزوت هذا:ظلم يذكر اسمهاك. وأقول: كيف يُطَالِبْ أوزون بإقامّة الدّليل مِنَ 
الصادر وَلكنّهُ لا عا بها في جيع تأليفاته وَقَدْ أشرئا إِلَى بعض الأمكتة في أرّل 
الكتاب؟! 


بي لست اع 


ثم يأني صَاحِبْنَا بح يث آخر وَهُو: 

عن ابْن عبّاس: أن النَبِي صلَّى الله عليه وساي قَالَ: «إذا اکل أَحَدْ كم فلا مسح 
يده حى عه أو يها . 

يَعتّرض عليه بقوله: " يعرف هذا الحديث أيضًا بحديث البزازة وهي ظاهرة تنافي 
الذوق السليم وتجانب الطب الوقائي. وهنا نسأل: هل هناك من يرضى أن يلعق إصبع 
صديقه أو أخيه بعد الطعام ليطبق السنة النبوية؟! وإذا كان بعض السادة العلماء 
الأفاضل يرى في ذلك الحديث مظهر شكر وتقدير لنعمة الله فإنني أرى-مع كثيرين 
غيري-مظهر تخلف وقرف واشتراز فيه". ص: 417 .)١ 5/8 - ١‏ 

أقول: هذا الحديث لا يُسمّى ولا يعرف عند أحد بِالبَرَارَةِ وَلِيسَ في الحديث مَعنَىَ 
من مُعاني هذه الكَلِمَة وَالأَظهَرُ من مَعانِيهًا هُوَ بانع البّرا فَمَنْ قال بِألنّهُ يعرف بهذا 
الاسم وَأينَ الْصْدَرُ؟! 


'' رَوَاةُ البخاري (۸۲/۷)» برقم: 5ه 4 ه). 


سسا : ع ہے 


َبالتَلِي فاد هذا الحديث في رمن قد مر عليه وَقْتْ طويل وَأَمَدَ بعيد مِنَ الرمَنِ ما 
قارب ١9٠00‏ سنق! كَل يقرأ الأري بفكر الوم وَعقلية الوم وَتطورَات حياينا 
اخَليِّ إلا طَاعنْ ملب لا يريد أن يَفهَمَ؟! وَلَوْ لَمْ يكن كذلك لَمْ يعض لألهُ يَرَى في 
(0 دسنَة) مِنَ الَّاضي أشياءً كائت عادية آكدَاكَ قَلَوْ فعَلَهَا ايوم شخص لكان عَيبًا 
عليه ويلم عَلَى إتيانهاء فَكَيْفَ بحَال هذه الد الطويلة؟! 

أمّا بالنسبة ٠‏ غنيم فك بأ أن تعلمّ في بِدَايَةِ الأمر أن الحديث روي 
بروايات كثيرة فليس فيها زيادة: أ بها هذا يَجْعَلَْا أن تقول بأنّ هذه اللفظة 
غير صحيحة وبالالي فاد الرّاوي حَدّث بها علّى هَيَةٍ النّك كما تقَلَ اخافظ عن 
النهقي: * فال الْيَقي: إن قول " أو" َك مِنَ الراوي كم قال إن كاتا جَمِيمًا 
مَحْفُوطَيْنِ فما اراد أن يُلْعَِهَا صَغِيرًا أَْ مَْ يَعلَمُ أنَهُ لا يتَقَدَرُ بها وَبُحْكَمَلُ أن يَكُون 
اراد أن يُلْعِقَ إصبَعَهُ فَمَهُ فَيَكُونُ بم يَلعَقَهًا يعني فَتَكُونْ أو للش" © 

وَباكَّلِي فان عَلَى التفسير الأخير من الإمّام الَْمَقِيّ يكون مَعنَى يعفا 
وَدِيْلعَِهَاك سوا وَهُوَ أن يقوم بالفغل سه دون غَيْرِه! 

َلَوْ فلا بان الحديث كان موجودًا وَهْوَ عى أنّ أحدًا يقومُ بمَصّ أصابعه, قتقول: 
هذا ليس ديا ولس مأمورًا به وَهْرَ في رَمَان ق مَرَ عليه هر مِنَ الرمَن وَبالتَاِي فن 
هذا الفِعْلَ لِمَنْ ل د دلت كنا قال به لإمَامُ البَيْمَقِي وكذلك الإمامُ ووي 
يصح عن ذلك بقوله: 'مَعْنَاهُ - والله أَعْلَمُ ‏ لاتِمْسَح يَدَهُ حَنّى يَلْعَقَهَا قان لَمْ يَفعَلُ 
فى يلعِقهَا عَيْرَهُ ممن لايَقدَرُ ذلك كَرَوْجَةٍ وَجَاريَةٍ وولَدٍ وَحَادِمٍ يُحُِوئهُ ويَلقَدُون 
بلك وَلايتقَدرُونَ" ". ش 


فسح الباري لابن حجر العَسْقَلاني (1/8/9ه). 
('" شرح مُسلم (۲۰۹/۱۳)» فتحٌ الباري (8/9/اه). 


ب لله سيم 


سس > الجناية على اللْخَاري ٠‏ راء تقدية كاب جتاية ألبحَارِي 

م يعلق بقوله: وما أجمل الإنسان الذي يغسل يديه بعد الطعام بصابون معطر يقوم 
بعدها بحمد الله-عز وجل-على نعمه وعلى تطور العلوم والصناعات التي جعلتنا ننعم 
بحمد الله ونرضي أصحاب الذوق السليم في كافة أرجاء الأرضء والمخالف للصحابة 
الذين وصفهم جابر بن عبد الله بقوله: 
"قد كنا زمان النبي (ص) م يكن لدينا مناديل إلا أكفنا وسواعدنا وأقدامناء ثم نصلي 
ولا نتوضأ ". (البخاري-باب الأطعمة)." ص: 517 .)١‏ 

أقول لهذا الرّجل إذا كت ترَى أنّ هذا الفِعْل يُنَافي الوق السّليمَ ولا يَرْضَى متا 
أصحاب الدوق السّليم فَمَاذا تقول عن فغْل هؤلاءٍ النّاسِ ‏ أصحاب الوق السّليم - 
في مَصّ مَواقع بين الرّوجَيْنِ قَهَلْ هذا يَُافِي الصّحَةَ وَالدَوقَ السَليم؟ أمْ أن كَل شيء 
يأتي مِنْ قبلهم فهو سيم سَوي؟! 

وبالالي فحن لسا بِحَاجَةٍ إلى تيْلٍ رى هؤلاء ولا نَجْعَلُ ديتتا هزوا ولا لأجل 
رضاهُم كما يَتقََهُ الْمُهَندِسْ كل شيءٍ وَيُدكِرُ النُوابت لأخل هؤلاء 0 قال 9 
تَعالى بِأنَهُم لا يَرْضْون! ال يبب البكوة وَل افق حن چ 
مته كن إن هُدَى أله ا وين م عت أَهْوَآدَهُم بد ا ص 
العلر ما أت من اله م من وَل Maa‏ 

وَكذلك هَل قرأت تأريخ هؤلاءِ النّاسِ - أصحَّاب الوق السّليم - ومَعيشتهم في 
هذا القت وَبَعدَ مرور قرون عَلَى هذا؟! كانوا يعيشون حَياة بسيطّة ويس يملكون 
شيا وكانوا لا يُعرفون شيا اسم امام بل مُلُوكُهم لا يغكسلون في السسّةٍ إلا مره أو 
مَرّتین» وَلا يَعرفون إِلَى النَظَافَةِ سبيلاً وَلَمْ تكن عندَهُمْ الصّوابينُ؛ وعندمًَا جَاؤوا إلى 
بلاد الْمسلمين تَعَجَبوا مها وَاستَعَرَبُوا مِنْ أمرهًا! 


تاي على البخارِي' » قراءة تقدية لكتاب جتاية ألبغاري ‏ اج لب بصم 

وَفِي نِهَايَةٍ الكلام قامَ أوزوث بتلبيس وخيائةٍ وتعميّةٍ عِنْدَمَا كر حديث جابر (:8ة) 
وَعَرَاةُ إلى صحيح البُخاريٌ هكا ا البخاري في المختصر ۷٣‏ 5 باب 
الأطعمة. دون ذكر الباب وَقَدْ خان القَرَاءَ مَرَةَ أُخْرَى, أتدري لمَاذا؟ 
لاله أراد أن يُصِوَّرَ أنّ الصّحابَة كانوا لا يَعرفون الْنادِيل وَلَمْ تكن عندَهُم موجودة, 
قيذلك قامّ بِعَدَم ذكْرٍ الباب الذي ذَكَرَ الإمَامُ البْخارِيُ رل تحت الحديث الذكور, 
وَقَدْ بدَلَ امم الكتاب إِلَى اسم الباب !! فلأجْل ذلك قامَ بتر الحديث وَإِخْفاءٍ اسم 
الباب وَجَعَلَ امم كِعَابهِ باب ولكنّ الله تعَالَى إذا أراد شيا سَهّلَ أسْبابَة! 
ولكنّه لَوْ کر الحَديثْ کاملا لظَهَرَ مر كما هُوَ: عن سيد بن الخَارث» عَنْ جابر 
ن عَبْدٍ الله رضي الله عَنْهُمَا: اه سألَهُ عن الوْضُوءٍ مِمًا مَسّت الار؟ فَقَالَ: «لآ. قَدْ 
کنا رمان التب صلَّى الله عَلَيْهِ وَسِلّم لا جذ مِكْلَ ذلك مِنَ الطْعَام إلا قَلِيلّك قَإذًا نحن 
وَجَداهُ لَمْ يكن لا متاديل إلا أكْفَْا وَسَوَاعِدنًا وأقدَامْئد كم نُصَلْي ولا لتوضًأ» ". 
م لَوْ ذكَرَ اسم الباب لَعَلِمَ القَرَّاءُ خيائتة وعلموا أنّ الناديل كائت موجودة وَهُوَ: 


تاب غق الأصابع وَمَصّهًا قل أذ تمسح بالينديل. 


قدنف ی 4 ايش ا ی ر لدم BE E aS‏ ا 
عن عائشة. قالت: كان رجال من الأغرّاب جفاق يَأثُون النبي صلى الله عليه وسلم 
اعفد بن 7 ا ع > ا 2 3 7 
فيَسألوئة: مَتَى السّاعة؟ فكان ينظر إلى أصعرهم فیقول: «إن عش هَذَا لا يدركة اهرم 
0 5 2 2 ردح ° 5 1 1 1 1 

حَتَى قوم علیکم ساعتكم» 


يعترض عَلَى هذا الحديث ويقول: " إذا كان ذلك الحديث يتحدث عن ساعة أولئك 
الأعراب فلا حاجة لنا به-خصوصا أنه لم يتم التحقق من حال أولئك الأعراب بعده- 


(' أورة الإمَامُ البَْارِيُ هذا الديث في كتاب الأَطَّعمّةِ باب: لَغْق الأصابع وَمَصّهَا قبْلَ أذ تمسح بالمنديل. 
'' رواةُ البخاري (۸۲/۷)» برقم: (/اه 4 ه). 


7 روَا البخاري (۱۰۷/۸)» برقم: (5811). 


سسس ۷ اتا صر 


فل لجَايةَ على البُخَارِيّ , قِرَاءَة تقدِيةٌ لكتَاب جتاية ألبْحَارِيَ 
وإذا كان يفيد قيام الساعة للناس أجمعين فإن فيه من الخطأ ما كان يتوجب على الإمام 
البخاري عدم اعتماده في صحيحه احززاما للعلم والعقل!!" ص: .)١5/(‏ 
أقول: وَاللَهُ المستعان عَلَى روْيَةٍ مغل هذا الكتاب في عالم النّشرِ وَالطباعة! أهذا قول 
رجل يدعي العلم والمنطق؟! إذا كان يقصِدٌ مِنَ الساعة الوّقتْ فلا يقول به عاقلٌ في 
هذا الان وَإذا يقصِدٌ بالسَاعَة القيامّة فهناك فائدة قصر العُمْر وَلاستعدَادٍ للرّحيل 
رفعل الخيرات لأ الموت قريب فيجب أن نفعَلَ الَيرَ أيتما كان! 


1 
ي 


ثم يأني بحَديثِ آخَر وَهُو: 

عن أبي تغلبَةَ الحْسَبي» قال: قُلْت: يا بي الله إا بأَرْض فوم من أل لكاب أَقَتَأْكُلٌ 
في آييتهم؟ وَبأَرْضٍ صي صي بقوسيء وَبكَلبِي الذي ليس بِمُعَلَمٍ وَبكَلبِي الْعَلّمِ فم 
صل لي؟ قَالَ: «أَمّا مَا دكت مِن أَهْل الكتابي فإن وَجَدتُمْ u‏ لا أکلوا فيه 
إن لَمْ دوا فَاغْسِلُوهَا وَكُلُوا فيهاء وَمَا صلات بِقَوْسِك فَذَكَرْت اسْمّ الله فَكُلْء وَمَا 
صِذت بكلبك لعل فَدَكَرْت اسم الله فكل وما صِذت بِكَلْبِك غَيْرَ مُعَلّم فَأذْركْت 
كك فك ` ؛ 

قيعَرضٌ عليه قائلاً: " كذلك يحق للمرء أن يعساءل: كيف يمكن أن نطبق ذلك 
الحديث اليوم؟! وماذا نفعل في المطاعم والفنادق المنتشرة في كافة أرجاء المعمورة 
خارج حدود الدول الإسلامية؟! أيطلب أحدنا غسل الصحن قبل تناول الطعام فيه؟! 
أم يغسله بنفسه؟! أم يقاطع كافة مطاعم أهل الكتاب." ص: .)١59(‏ 

أقول: إن مَعتى الحديث ظَاهِرٌ جلي ولا غبار علي وَلكنّ الْشكِلَةَ في فهم فَحَامَة 
المهندس» فالحديث في عَدَم استخدام الأواني الستعملَة لاله يُمكن انهم أكلوا فيهًا 
المحرّمّ أو شربوا الراب المسكر فلذلك أمَرَ الرّسول (85) بِعَسْلِهًا قبل الاستخدام 


'' رَوَاةُ البخاري ٩/۷(‏ ۸ برَقم: .)٥٤۷۸(‏ 


سے + ابم 


31 
0 


وإلا لَوْ ليقن المرءٌ طَهَارتها فلا تحتاج إِلَى العسْل مَرَةَ أُخْرَى! فكذلك العادَة 
الفنادق رفي لهم لا يستخدمون الأواني إلا بَعْدَ غَسْلِهَاء إا لَيْسَتْ بِحَاجَة ! 
القسْل مَرَةَ أخرى. فَعَلَى ذلك يتبيّنُ لَك أنّ كلام هذا الرّجل ضَربْ من الطيش 
لعفلا ۰ ۰ 
ومن العجيب تخبط هذا الرّجلٍ وتتافضهُ التام حيث حَاوَلَ قبل صَفْحَاتٍ أن يصو 
بأد الصّحابّة لَمْ يَهتّموا بالنَظَافة وكانوا لا بملكون المنديل؛ فها قذ جاءً الآنَ 
على تتبعهم وكبيبهم في استخدام أوَاني أهل الكتاب وغسلها!! 

في نِهَايَةٍ الفصْل يتقول: " صحيح البخاري مليء بالأحاديث المتناقضة في معظم 
المجالات وعلى مختلف المستويات, وقد استعرضت جزءًا يسيرًا منها في أبحاث الكتاب» 
وإذا أردت الخوض بعمق وتحليل بعد الاعتماد على علم البلاغة (البيان والمعاني) ' 
في اللغة لاحتجت إلى مجلدات من الكتب لبيان ذلك!!" ص: .)٠٠١١(‏ 
أقول: 7 لا يستحيي من هذه الادّعَاءات الكبيرَة التي لا يعرف عنها شيئًا والباطل 
مِنْهُ اض ”» وَهْوَ لم يعرف الحديث وَكلّمٌ فيه وخاض, وَلَمْ يُحْمين التأريخ وَعَنْ 
صَّحِيْحِهِ جاض "2 وَلَمْ يدر امعقولات و إلا مَرّاتٍِ هَاض وض وَهَا أتى بذكر 
البلاغة ولا يعرف سواد الكلام عن البياض» فلذلك دع الكلامَ فَلَيْسَ مَعَكَ إلا القليلٌ 
الْخَاضٌ! 
فهذا الرّجِلٌ لَمْ يستَطِعْ أن يأتي بسّوق عبارَات صحيحة عالية عن الأخطاءٍ اللغويَة, 
كيف يدعي زمَامَ البلاعة وَعْلُومَهَا؟! فلو استطاع أن يكتب صفْحَةَ صَحيحة خالية عن 


ا 


”" أينَ البَدِيُعُ مِنْ هذه العُلُوم؟! يُمْكِنْ أله استته إلى قَوْل مَن قال بتبَعية البَدِيْع للعِلْمَيْن إن كان يَعْلَمُ هذا الخلاف. 
چ مه 
۳ يبت وَخَرَجَ. 
مال وَبَعْدَ. 

(“ رَجَعَ وَعَادَ. 


46 لب اه ۹ سس سسحت ابو 


سسس > اة على البْخَاري ٠‏ راء تقدية كاب جتاية ألبحَارِي 
الأخطاءٍ اللغويّة وَالركاكة فَليّدَ ع هذه الادعاءات والإشاعات! 
أليس هو الذي کب قبل قليل: إوماذا تفعل في المطاعم والفنادق المندشرة في كافة 
أرجاء المعمورة4 ص: (59 76 
يا أَسَاتِدَة اللعَة بالله قولوا لا وَاحْكُموا يننا «9ا معمورة4 صفة مَادَا؟ِ هَل هي 
صِفَةطأرجاء» وإذا كانتا صفتها فلا بد من التَطابْق بين الصّفَةٍ والموصُوف. قَلِم 
الصّفَةٌ مَعْرفَةَ وَاّوصوف ككرة؟! وإن كانت صفة طالَطَاعِم4 وَطالقَادِق» فن 
الأولى أن يكقب: «العموركيني 127 1 1 
اليس هو الذي كتب: هناك الكثير من الأحاديث التي أشرنا لبعضهاهص: 4١(‏ 
م مَعَ العم أ الأَبْلعَ أن يتعدّى بِطإلَى: كما قال تعالى: 5 شارت 3 1 
ڪي نکر من ان في الْمَهَدِ صا @ 4 مريم. 
أليس هُوَ كاتبث: «إمن يبحث الأحاديث المتعلقة بالمرأة..4 ص: (١١)؟!‏ مع العم 
أن الث يتعدّى بِطعن4. إا عليه أن يكثب: من يَبِحَثْ عن الأحاديث ...4 
الب هر الذي كتب: إتعارض كنثير من آيات الذكر الحكيم 7 ذلك الحديث4 ه: 
(۳)» ص: (87). كان عَليْهِ أن يكقب: ١‏ مَعَ ذلك الحديث4 لأنّ فل َعَارض 
يُتعدّى رمع4 ! 
هذه الأحطاءُ إشارة سريعة ولیس مُرَادُا الإتيان بكلّ أَخْطَائِه لأنَهُ ‏ إن لَمْ یکر مُبالَقَةَ 
- حط أكثر ِن صوابه! ولا حشيةٌ الإطالة لسرا كَل ما و لَه مِنَ الأخطاء وي 
حَالَهُ وکشفتا عُوَارَةُ وَحْوَارَهُ! 


مع أنّ الْمُعَاصِرِينَ يَسْتَخْدِمونَ «الْمَعمُورَة؛ بِمَغْنَى 9الأَرْضٍ» ولكن الْمُتَقدَّمِينَ لم يَسْتَخْدِموهَا لهذا لمعي 
ولا ذكر لَه في الْمَعَاجِم القَدِيْمَة وَالِصّوَابْ أن لا يُستَخْدَمَ لان اللَعةَ العَرَّة في حال مِن السَّعَةٍ وَالغِتَاءٍ أن لا 
كتاج إِلَى الكَلِمَاتِ الَدِيْدَةٍ كويد الْمَعَانِي» إلا في المستجدات وَالاخْيرَاعَاتِ اليَوميّة. 


7-4 يي > اتا 


وري أ عَلَيْهَا "2 فلو توقف 
صدا أقوالة وَلَمْ بق له ما يُدَكرٌ يإذن الله تعالى. 

3 ذَكْرَ حَديثًا وَاجدًا وَقَالَ: " أخيرًا أختم هذا الفصل بحديث جاء في صحيح 

البخاري وأسأل بعده ما الحكمة أو الغاية من ذلك الحديث؟! وما يريد أن يقول لنا 

فيه؟! حديث جابرء قال: "كنا نعزل والقرآن ينزل" ص: .)١651١١‏ 

أقول: إن المشكلّة في فَهْم العَلامَةِ البَيانِيّ أوزوث وإلاً فَالعتى وَاضِحٌ وُضوح جَهْلٍ 

المهددس بالعلوم فَلَوْ صَدَق صاحبنَا في أهليته لكتابةٍ مُجلَدَاتٍ لَمْ خف عَلَيِْ معنَى 

هذا الحديث! 

إن مَعنَاةُ ذ كر جَوَازِ الع من الأطقال ملع دخول الي إلى رحم المرْأة» وَاستدلَ جاب 

(5ةة) هذا الفغل بأنَهُم كانوا يُفعلون ذلك والقرءان يَنْزِلُ فلو كان غير شرعِي لأنرّل 

الله تعالّى ما يُحَرٌمُهُ أو قال به الرسول (85). 

فأترك الكَلامَ في الحكم علّى هذا الكتاب وكة ب تقييمه إلَيِكُمْ وَاحكُمُوا عَلَيْه بالعَدَالَة. 


-2©6 س 40١‏ ج بات 


سس > الاي على لبْخَارِي ٠‏ رة تقديَة لكاب جنا ألبحارِي 
بين الماضى والحاطير! 


تحت هذا العُنوان شن هُجومًا عَبوسًا وَحَربًا ضَروسًا على الُسلمين» وَيَصِفْ فْسهُ 


" فقد قررت-مستعيئًا بالله-عز وجل-أن أخوض في نقد الخطأ في القديم بالرغم من 

إحاطته بالهالة والقداسة“ وذلك بغية إظهار الحقيقة الساطعة التي ستبقى أملي المنشود. 

وسأقوم في هذا الفصل بمعالجة حديث من صحيح البخاري لاستنباط أحكام منه متأسيًا 

بفعل الإمام الشافعي ورابطًا للماضى بالحاضر" ص: (4 .)١8‏ 

أقول: إن العَمَلَ لله لا يَحتاج إِلَى العش والخيائة والتدليس ونقل الكذب والأباطيل» 

ووضع الآية ِنْصرَةٍ البَاطِل وإخفاءٍ القائق وَغيرهٍ من الخيانات! 

وإنّ مَنْ كان أملَهُ إِظَهَارَ قاق وَشْرَهَا بين الاس لا يَلْجَأْ إلى إخفائهًا برها 

وكلْفيْقِها 

أمّا الاستنباط الذي يَذْكُرُةُ عن الومام الشافعي فهر في هذا الحديث:عن أب التياح» 

عن أنس» قال کان الي صلى الله عَلَيْهِ وَسلّم اخسن الاس خلقاء وَكَانَ لي أَخْ 
يقال هآ عُمَيْر - قال: س 

ال کد ا 

اعترّضّ أوزون عَلَى أنّ عُلَماءَا استنبطوا في هذا الحديث أشياء ولكتهم لم بفکروا 

في كون هذا الصّبِي يُوْذِي هذا الطيرَ الذي يَلْعَبْ به " 

أقول: قد يلون نْ هذا الرّجِلُ بألوان وَيَظهَرُ بأطوار وأشكال کالمدافع عر حقوق 

الإنسان وَاكْرأَة رها قَدْ جَاءَ كَالّدافِع عَنْ حقوق الحيوان! 


('" رَوَاهُ البخاري »)٤٥/۸(‏ پرقم: ( ۹ 


.)1٠64( ص:‎ 


تاي على البخارِي' » قراءة تقدية لكتاب جتاية ألبغاري ‏ اج ب بصم 

فين الأجدر لَه أن يُوجّةَ كَلامَهُ إلى هؤلاء الّذِينَ يتقصفون بُلدَانَ المسلمين لَيْلَ هار وَلا 
يرون بين الإنسان والحيوان وَيُسيدونَ كل شيءٍ ويْدمًرون الخياة بأكمَلها! 

أقلا يُوجّهُ كَلامًا إلى الحكومَة الإسبانيّة التي قد تمم تحت سَيْطَرَتهًا اللْعبَةُ بالقيران, 
فَحَسَب إخصائياتهم م ثل أكثرَ مِنْ ۷٠٠٠١(‏ تور) في هذه السّوات الأخيرَة!! 
فَنَحْنُ لا تحتاجٌ إلى كلمات أوزون لأنّنَا قرأنا صحيح الإمام البخاري وَأيقنًا بأنَّ مَرأة 


-_ 


ص 


تدخل الثَار في هرق حَبْسَتَهًا!! 

وبالتالي فان عُلَماءَنا قذ أشاروا إلى حَقَّ الحيوان في هذا الحديث كما قال الإِمَامُ 
الفُرْطِي: "الذي رخص فيه للضي إِمْسَاكُ الطبر لهي به راما تذكيئة من تغذيبه ول 
يما حَنّى يَمُوت فَلَمْ ببح قط ٠"‏ 

ثم يني أوزون بقِصّة: مَفَادُهَا أنّ حمرّة ريا قد يَسْرَبْ الخمر ويذبح كاقة علي 
يبط بغض الاسينباطات الي جَمَعََا في ٠٠(‏ تَقْطَة)» قلا إشكال في بَعْضِهَا 
وَبَعْضْهَا ساج لا تتكلمُ عَنْهَا » كجواز شرب الخَمْرٍ مَعَ أن الِصّة كانت قبل حُرمَةٍ 
احفر وَجَوازِ البكاء للنَاقةِ الّذبوحَة وغيْره مِنَ القاط المُررية به فخا بَعْضَهَاءوَِي: 

۳۲ - عاد تطبيق حد الخمر على اک أو الإمام 0 

أقول: هذا خَيرُ شاهِدٍ عَلَى جَهْلٍ فَحَامَةٍ المهندس بكتاب الله تعالى والتأريخ 
الإسلامي» قَلَوْ لَمْ يكن كَدَلِكَ ما غاب عن أن حَمِرَة فل في نضف شَوَّال الالث 


ع عير 
مع مهمو همه 6 


اليجري في أَحْدٍ » أمًا الْحَمرٌ فَإنَهَا حرمت في سورة الائدَة وَأنَ هذه السُورَة قَذ 


' فح الباري ٠(‏ ١ء‏ ) كور المعاني للشنقيطي 45/١ ١(‏ 4)؛ مؤسسة الرسالة؛ بيروت ,الطبعة: الأولى» 
6ه- ۱۹49 . 

ص: .)۱٥۷-۱٥٦(‏ 
ص: لاه١).‏ 

”' أُمْدُ العَابَةِ في مَعْرفَةِ الصّحابةٍ لابن الأثير »)٠٠/۲(‏ ت: خليل مأمون شيحاء دار المعرفة ‏ بيروت _» ط: 


.ه١‎ 4٠ الرابعة‎ 


کس ج الجناية على البْخَارِي ٠‏ راء تقدية كاب جتاية ألبحَارِي 


كَمُلّت في الان المجري أي: بَعْدَ وقاة حَمْرَةَ بحمْس سييْن! أفلا قول لَنَا على أي 
شَيءٍ يُقامُ عليه الخد ! 

۳ - عدم تغريم عم الحاكم أو الإمام بما يقتله من الإبل وغيرها . 

أقول: إن الذي جاءَ في الأحاديث هُو لو أنَ فَاطِمَة سَرَقَتْ لتقطعٌ يدُهَاء ولكنّ فم 
أوزوث قَهُمُ حاقدٍ عَلَى السنة ولا فلا يَحْفَى عَلَيهِ ذِكْرُ العَرَامَةِ فَهناك بعض الروايات 
تذكرٌ أنّ الرّسول (5) قذ قامَ بتَغريْمِهِ اقتين ". 

حَنَّى أله إذا لم ذكر الغرآمة فلا مُشْكِلَة لأنّ هزة عَم عَلِيّ أيضًا العم كالأب 
فيُمكنْ أن يَعفْرَ صاحب الال عن عَمَّه لا مما إذا كان ابن الأخ عَلي! 

٤‏ - "جواز استثناء عم الحاكم أو الإمام من العقوبات وتطبيق ذلك على من هو 
فى مقامه كالخال أو الجد.." ”. 

أقول: فَهّذا باطِلٌ وَيُدْحَضْ يما أسلَفَاةُ مِنَ الكلام السابق. 

م يأتي بكلمَاتٍِ مُستعليًا وَكألهُ جاءً باحق الذي لا يُقاوَمُ: " وبما أني لم أصل إلى 
مرتبة الإمام الشافعي في الفهم والاستنباط للاحكام فإنني سأكتفي با أوردته من 
أحكام في ذلك الحديث!!" ص: .)٠١۸(‏ 

لا أقول شيا لأ قذ أفصخت عَنْ تفسيك وَهَويّيك ومقدارٍ مُعرفيك... 

> دن 


ثم يُقول: " وإذا كان حد الخمر مختلفًا فيه (هذا أن وجد له حد) فما هى غرامة 
ذبح النوق وقتلها «دية الابل)؟" ص: .)١8/8(‏ 


ص: ولاه ١-8ه1).‏ 

فح الباري (501/5). ارْشَادُ الماري للق لَقَسْطَلانِيَ )537١/5(‏ برقم: (5/ا7). وزه/191) برقم: 
(۳*۹۲. 

.)۱٩۸( ص:‎ 


سسس د نع مچ 


أقول: يا مَعْشَرَ الغقلاءِ قولوا لَنَا ما مَعتى دِيّةِ الإبل فالإيلٌ لفسا دِيّة والأغرّب من 


5 
03 ۰ 


ذلك أنّ أوزون قَسرَ هذه العبارة (ديّة الإبل) في الامش )١(‏ من صَفحَةٍ )٠١۸(‏ ب 
(أسنان الإبل)!! قلا أدري ما العَلاقَة بين الأمريّن لأنّ أسنات الإبل أعمَارهًَا ‏ فمن 
ظَر إلى الكت الحديشّة وَالفقهيّةِ يَعْلَمْ ذلك جَيّدا. 

ومن المصيبةٍ آله قذ سب جَهَلهُ هذا إلى صحيح الإمام البْحارِي مَعْ كونه من بَرَاء! 

أَرْجِعٌ إِلَى مُناقشته في قوله في حَدٌ حمر فأقول: إنّ الخمرَ عليها الحدٌ يا جاع الام 
كما قل الإجماع القاضي عياض وَالْنْرِي وَغيرهُمَا: "أَجمَعُوا عَلَى وجُوب الْحَدّ في 
الحَمْرٍ وَاخمَلهُوا في تقديره فدهب الْجُمْهُورٌ إلى اماي" (". 

الخد محل إجماع الام أمّا العَدَدُ فهو محل الخلاف بيهم وَلجمهُورُ عَلَى أنه 
مون جَلَدَة وَأصلْ هذا الخلاف تاشئ عَنْ كون الد تعزيريًا والإمَام وى تحديدة 
ا يراه صالحاء وقذ استقرً مائون في عَصْرٍ عْمَرَ (10) وَصارٌ رأي الأكثرين. 

ثم يُحاول أوزوث كالعريق خر مُحَاوَلَةٍ لكشويه صورةٍ الإمَام البخاري وأمير المؤمنينَ 
عُثمَان بقوله: " كما أن الإمام البخاري لم ير في ذلك الحديث إلا أن يضعه في كتاب 
فرض الخمس!! ولم لا فالخمس وفرضه من الغنائم هو أهم ما يغنمه الحاكم“ ألم يخصص 
الخليفة الراشدي عثمان بن عفان غنائم إفريقيا لزوج ابنته مروان بن الحكم؟!!" 
ص:(61١).‏ 

أقول: قَدَ أَوْرَدَهُ الإمامُ البُخَارِيُ في أبواب من كتابه وَمِنْهًا في الخمس لأنّ اقَةَ علي 
كانت مِنَ الخمس ذلك أتى به الإمامُ مِنْ هذا البابي وَمِنْهَا: رباب مَا قبل في 


¥ 
3 


1 لا 


م ےر( و و ان 
الصواغ) ‏ ' و رباب شهود الملائكة بَدْرَا) 


"١‏ (ِالْحْوَارُ) ورالفصيل) ونت مَحَاضِ ودابنَة أبون)... إلخ. 
إكمّال المغلم بفرائد مُسْلِم للقاضي عیاض ( »)٥ ٤۰/٩‏ نح الكاري »۷۲/١١(‏ عون الْمَعمُوْدِ شرف الحقّ 
العَظِيِم آټادي ( 2074/١‏ تحفةٌ الأخْوَزِيّ لِلْمبّاركفوري ۶ تیل الأَوْطَارِ للشو کاني (۷. 


لل له t0‏ ج سس عر 


e‏ الَاية على البحَارِيّ , قرَاءة تقدية لكتابٍ جتايّة ألبحَارِيَ 
ثم إن مسألة الخمس قد کرت في القرءان الكريم فلم لا يَطْعَنُ أوزون مَرَةَ أخرّى 


صريًا في القرءان الكَريم؟! قال تعالى: ٠‏ + وَآعَلمُوَأْ انما عَيِمَمُر من سىء كأ يِه 

س سول وَلِذَى القري ولي وَالْمَدحكين وان الخيل إن ڪشر 
انم پاکہ و1 ارلا عل عَبَيكا بوم اران بوم التتى تعاب وه 
ڪل سىء قَرِيرُ © #الأنفال 


هَلْ أَغطى عُنْمَان غَِيْمَة إفربقية مَرْوَانَ بْنَ الحكم؟! 


أما ما قاله في حَق عنما (:) 00 هذه القصّةٌ تذكر في كتب التأريخ, إِما 


$ 


دون السَّنَدٍ عِنْدَ المتأحرين مِنّ المؤرّخينَ ”) وإمًا بالستد فإذا كانت مُسئدة فَفِيْه: 


مو هار 


هؤلاءِ الرّجال: إِما أبو مخنفٍ أو الوَاقدِي أو محمد بن هِشام الكلبي أو إسحاق بر 


يَحبى بْن طَلْحَة فكل هؤلاءِ عبر موثوقين» كما بَا وبين أيضًا لاجقا 

إخدى أسانيّد القصّة: 

حل قال: كان عند لل ن مغد بن أبي مرح أَخَا مان من الضافة واي على 
الْمَغربِء فَعَرَا إفريقِيّة سَنَةَ سَبْع وعشرين فَافْبتَحَهَا وَكَانَ مَعَهُ مروان بن الحكم, 
فابتاع حُمْس الْعَييمَة برائة ألف أو مائتي ألف ديتارء فَكَلَّمْ عنما فَوَهبَهَا لَه فالكرَ 


('" صَّحِيح البخاريّ .)٠٠/۳(‏ 

(" صحيح البخاري 6١/8١‏ ). 

بي المختصرٌ في أخار البَشَرِ لابن شاهنشاه .)158-١517/1(‏ المطبعة الحسينية المصرية, الطبعة: الأول تأريخٌ ابن 
الوردي »)١٤٤/١(‏ دار الكتب العلمية - لبنان / بيروت,الطبعة: الأولى» 41١1‏ 1ه - 1995م. 


فلل ج كهع لل 


الجتاية على البخاري » قراعة تقد لكتاب جتاية بغري جم صم 
الاس ذلك على غفين» 7 

فهدَا المسَّدُ مشحون بالوَضاعِينَ وَالكَدَابِينَ فلا يُعتَمَدُ عَلَيْه: 

١‏ - هِشامٌ الكلبي: كَدَابْ رَافِضيّ كان يَضَعْ الحديث تكلم فيه الإمَامُ أذ 
والدارقطبي وان عَسَاكِنَ ويرم "2 

؟ - أبو مختف هو لوط بن يَحبى کان رَافضيًا فضيًا يَضَّعْ الأحاديث» وَقَدْ لتا سَابقًا 


أقوال أهل الشّأن في رَفض رواياته, فَهَلْ يَقبَلْ عَاقِلُ روايات أمغال هؤلاءٍ إذا كان في 
۳ - فيه بها لان أا مختف لَمْ ذكر الشّخص الذي سَمِعَهًا من وَجَاءَ هكذا: 


اما إِسْتَادُ الطَبَرِيّ ”": د هه فلس حالة اف 
هؤلاءِ الصْعَفاي لاله كص عَلَى تضعيْفه وَعَدَم الأخد عَنْهُ الإمَامُ ابْنُ مَعين ”° وَالإمَامُ 
يحبى بْنُ سَعيدٍ القَطَانُ وَالإمَامُ ابن البارك وَوَكيعٌ “ والإمَامُ أحمد والسائئ 


(' جل مِنْ أنساب الأشراف للبلاذري (المتوفى: ۲۷۹ هے)» (4/8 .)01١ 551١‏ تحقيق: سهيل زكار ورياض 
الرركلي, الناشر: دار الفكر - بيروت -., الطبعة: الأولى» ۱٤۱۷‏ ه - ۱۹۹٩‏ م. 

لان الْميْرَان لابن حجر العَسْقَلانِي .)١95/5(‏ 

(” تأريخ الطبريّ (4/ه 4 "). 

7 تأريخ ابن مُعين (۱۷۱/۳)» برقم: (5ه/), ت: د. أحمد محمد نور سيف» الناشر: مركز البحث العلمي وإحياء 
النزاث الإسلامي - مكة المكرمة, الطبعة: الأولى, ٠۱۹۷۹ - 1١99‏ 

'' التأريخ الكبيرُ للبخاري ٠5/١1١‏ 5)؛ برقم: (۱۲۹۸)» دائرة المعارف العثمانية» حيدر آباد - الدكن طبع تحت 
مراقبة: محمد عبد المعيد خان. 

7" ميزان الاعتدال للذهبي »)7١ 4/١‏ تهذيب التهذيب لابن حجر »)٠٠٤/١(‏ مطبعة دائرة المعارف النظامية» 
لهند الطبعة: الطبعة الأولى)» 75" اه. 


فلل له الجتاية على البُحَارِيّ » قِرَاءَة تقدِيةٌ لكتَاب جتاية ألبْحَارِيَ 
وقذ قال الإمَامُ ان عَسَاكِرَ (2:) عن القِصّة وتَصعِيْفِهًا:" بَلَعَبِي مِن وجه لا يقبت" . 
وقد تقل الإِمَامُ ابن الأثير اختلافا كبيرًا في أحداث هذه القصّة دون الد" 
وَبعدَ كل هذه الخيانات لا أدري بأيّ قصل مِن كتابه يَفْرَحُ هذا الرّجلٌ؟! حَتّى يقول 
في نِهَايَة كلاه منْتَهَى أمَل وة بنَفْسهِ هذه الكَلِمَات: 
"بعد ذلك العرض وا قد تختلف ردود الأفعال بين التأييد والرفض أو الحياد“ 
ومهما تكن النتيجة فإنها لن تنزع مني صفة الصدق مع الله والذات والأمة 
التي لازمتني في إنجاز هذا الكتاب. وإذا كان الإمام البخاري لن يحرم من أجره عند 
الله-عز وجل-لأنه عمل واجتهد وسعه؛ فإن الإنسان يحق له أن يقبل أو يرفض عمله 
إذا لم ير فيه ما يحفق طموح ورغبات الأمة المشروعة في التطور والتقدم" ص:(89١).‏ 
أقول: كيف لا يُوجَدُ من يرفض كتابّك؛ رلا شك أك لا تجدٌ عاقلاً عَالِما بما جنيت 


° 


وَمَعَ هذا يَقَبَلُ منك هذه الخزعبلات التي تنه عِلَمًا! 


وأنا أستغرب فِعْلَ أوزون وقول لأنّ الصذق مَعَ الله وممبّة الأمّةِ ونصرة الدّين لا 
52 #0 ي شي ت ل 1 
بحتاج إلى الكذب والخيائة وَالقول الزورء والله المستعان 


و 


ثم يُحاول الْمُحاوَلّة الأَخِيْرَة وَيّقول: " وقبل أن أنهي كتابي هذا أورد حديئًا جاء في 
صحيح البخاري“ لأطرح سؤالا مشروعًا: إذا كان الصحابي الإمام علي قد أكد أن ما 
يلزمنا هو كتاب الله وما في الصحيفة التي قرأها وأثبت ذلك الإمام البخاري في 
صحيحه. فلماذا جمع كل تلك الأحاديث في صحيحه؟!" ص: .)١59(‏ 

أقول: إن مشكلة هذا الرّجلٍ هي له قد أتّى بحديث واحد دون الأحاديث الأخرَى 
وَاكتفى بروايَةٍ لَهُ دون باقي الرّوايات وَأهمَل غَيْرَهًا. 


('' تأريخ دِمَشْقَ لابن عَسَاكِرَ (4 /771). 
'" الكاملٌ في التأريخ (؟/458). 
fo 0‏ # ص ابر 


ية على البخَارِي » فراع تقل لكتاب جتاية ألبارئ | اح بصم 
َو جاءَ أوزون بِتَمَامِ الديث وَالسّوال الذي وجه ة إلى الا عي ع ا لل 


قل عند كم شيء مِنَ الوّخي إلا ما في كاب الله؟ Coka‏ 7 


ثمَّ أجاب الإمَامُ بأنّ عِنْدَهُ الصّحيفة فعلى هذا نَعْلّمُ أنّ السّؤال مخصوص بالإمّام علي 
وَمَا كتبّهُ لأ الروايّة ١‏ الأخرى قد كيرد ذلك سيت جا ها: "قال مَرَة: نا س عند 
التاس؟"". 

ثم الذي جاءَ في الحديث هُوَ مَا الذي تقرؤةُ مِنَ الأحاديث ولم يَسْأَلْ عن الّذ ي من 
اله ريع والأحكام وَمَا يلزمتا اثباعهُ من السنّة. كما هُو صر في هذه الرواية: 
SS‏ وَمَا في هذه الصحيفة4 ". 

تم هنا E E E a‏ 
الإمَامُ علي (::): كناب الله تعالى وَبَعْضْ الستن في الصّحيفةء فهذا إدخال صَرِيحٌ 
للسّئة في الوّحي! 

أخيرًا: فان هذا الحديث يتعلق با عند الإمّام علي مِنَ الكتابة للسنة وَلِيسَ عامًا لجميع 
الأصحاب لأنّ مُناكَ بعض الصّحابّة كانوا يكتبون السّئن. 

ثم الخلقاءُ وَعَلَى رأسهم الإمَامُ أبو بكر وَعمَر يعْمَلونَ بمقتضى السّنةٍ وَيرجعون إِلَيْها 
وَيطلبون الحا ما سَمِعوا من الرأسول (قِ) في الأحكام! كما كان الإِمَامُ أبو بكر 
وهم حَكَمَ مُفْصَى حديث سَمِعَهُ مِنَ الغيرة بن شُعبَةَ وحم بن مَسْلَمَةَ في ييراث 


ادق وكان عُمَّرُ روا قض في مَسأَلَةٍ تم رَوَى الصنّحَاك بْنْ سُفيان حَديئًا عن 
الرّسول (5) فرَجَع الخليفة عُمَرْ عَنْ قوله وَقالَ بالحديث المروي عن الرّسول (5)! 


('' روا البخاري »)1۹/٤(‏ برقم: (41 .)”٠‏ 
('' رواةُ البخاري (۱۱/۹)» برقم: (1۹۰۳)» و(۱۲/۹)» برقم: (5918) 
'"' روا البخاريٌ (91//9): برقم: )۷۳۰٠۰(‏ 


سس > ية على البَُارِي » فِرَاءة تق لتاب جتية ألبحارِي 


e 


إن شخصيّة هذا الرّجل لا هما وَلَسْنا بحَاجَة جَة إلى تحديدٍ شخصيّته مَعَ كونه ليس 
معروقًا ولا مشهورا وَالْذِي يعرف عَنْهُ هو يَحوِلٌ اما وصور عر مواقع التُواصُل 


الاجتمّاعي؛ وَيُقال ِنَهُ مهندس سُوري! 
0 الرّجلٍ هَل ا لَهُ أصلٌ وَفَصلٌ اَم له ولا همتا اعرف عليه 


4 ر ور يع وو ووو و 
7 


شيا لالبدالة ركه لتقام عن هر راذا تريد! 

وَبَعْدَ تمل أَقوَالِهِ وا ستقرَائِهَا خلال كب تبيّنَ لي أن هذا الرّجلَ عَدُوّ شرس للإسلام 
رالمسلمين ولا يكب لأجلهم سَطْرًا بَلْ يُحاولُ كشويْة صورتهم وسمعتهم من عَصر 
الرسول Ê‏ إلى يومتا هَذاء وقد حَاولَ التشكيك في أصول الإسلام خلال الجتايات 
ئ بقن كي اسيم Nb a‏ 

المشرق» 1 الإمَام البْحَارِيّ اه فَمَنْ يليه مِنْ باب أُولّى! 
رفي اه ة الشافعيٌ أراد أن 85 ءَ إلى عِلْمَي الأصول َالفِقهِ. لأ الإمَامَ الشافعي 
() کان فِبْهِمَا بحرا مُعْدِقَا لا يُدانيِْ أحدٌّ فإذا كان حال الإمَام هكذا فَمَنْ يأتي مِن 


ف 
ي 
6 
f‏ 
3 


ُشكك في لَعَة القرءان وَقَواعِدِهَا وَحَاوَلَ الإساءً ة إلى 
مَل قات العَالم َي تاها وميا واتار الام العم ونه ره لذللك: 
َلَمْ کن يَعتَرضْ على الإمام وأقواله لاه ليس أهلا لهم كلام حى خض علي 
فبذلك لا جد في کتابه اعتراضًا وَاجِدًا عَلَى كلام مُنصوص سبوب وَلكنّهُ اخْتَارَ 
امه لَجَذْب القراء! 


وف لله اك صر 


بَعْدَ ثلائيّة الظُلْمَةٍ كب كتَابَهُ القَالم القاشم: «الإسلامٌُ هَل هو الل؟) فيه 
أفصّحَ بأنّ الإسلام لَيْسَ مَعَهُ حل الكافي وَالدّواءُ الشافي مِن لَدُن مَحِيْئِهِ إلى عَصْرئاء 
وَقَالَ صرعا في آخر كِتَابهِ للجواب عن سوال طَرَحَهُ وَهْوَ موضوغ كتابه: «إما هو 
الحل؟4 و #أين وكيف يكون ذلك الحل؟4. 

يجيب قائلاً: "يأتي الجواب صريحا وواضحا ومباشرا: إن الحل يكون في العلمانية! 
والتي تعني بالدسبة لي بعيدا عن ضرورة فتح أو كسر العين في تلك الكلمة ‏ أن لا 
تحكم البلاد تحت شعار أو اسم الدين! ولتكن البلاد أينما تكون في الشرق أو الغرب 
أو الشمال أو الجنوب. وليكن الدين ما يكون إسلاميا ‏ مسيحيا ‏ يهوديا ‏ سماويا أو 
غير ذلك عاما أو خاصا. فلا مكان للدين في سياسة البلاد والمواطنة كما رأينا في 
بحوث كتابنا هذا. والعلمانية لا تعني الإلحاد والكفر أو الإشراك بل إنها تحرم كل 
الأديان والمعتقدات السائدة ولا تنكر دورها في القيم الروحية والإيمانية والأخلاقية, 
لكنها تقول ها جميعا ابقي بعيدا عن أمور السياسة والحكم والدولة والوطن, ابقي في 
المسجد والكنيسة والصومعة وسائر بيوت العبادة...وابقي بعيدا عن الأبنية العامة 
والوطن والدولة بدءا من الشارع مرورا بالمدرسة والجامعة والمشفى والعمل وانتهاء 


بأية مؤسسة أو مبنى عام" . 
عَجَّا لهذا الرّجل الذي يدعي ضرورَة الرُجوع إلى كتاب الله تعالّى وكطبيقه. ومع 


4 


هذا يَكتُبْ هذه الْأسطّرَ الظَالِمَةً! فهذا الإسلامُ الأمريكي الذي جَاءَ به أوزون إسلام 
غيرٌ الإسلام الذي جَاءَ به الرّسول الأكرَمٌُ (5)» فلا عرف به مُسَلِمٌ مُوْمِنْ بالقرءان 
الكريم! فالإسلامُ الذي نعرفة جاءً ليُخرج النّاسَ من الشرْك والظّلم إلى التوحيدٍ 
رالاق وَجاءً صوص نكر مدا لدع ما لِقيِصَرَ لِقيْصَرَ وما لله للو4. 


('' الإسلامُ هل هُوَ الحل؟ لزكريًا أوزون» ص: :)١47- ١545(‏ رياض الريس للكتب والنشرء ط: الأولى 
)لا ۹م 


ص ےھ ١‏ ع و 


سسس > ية على البُحَارِي ‏ راء تقِيَةٌ لتاب جتية ألبحارِي 
وَلَمْ يَتَلِفْ علّمَاءُ الإسلام في كون الْشَرّع مُخالقا لما جَاءَ م كَافِرَاء وقد 
جَاءَتَْ في ذلك آباث مِنْ كتاب الله تعالى ان أت خز سكا 
َرَعُوأ لهم ن أبن ما ل ينا بو له ووا يمه لقصل لى بتر 
و المت لَهْرَ ءَ عَذَابُ o‏ #الشورى. 
وَقَالَ بُوجوبيّة إِطاعَته 4 وكمَا أنّ لَهُ اخَلق فَيَحِبْ أن يكون الْأَمْرُ :ا A‏ 
لر ارك أ و رب اھ 6 #الأعراف. 


5 و 0 أ[ ير > ا 53 
وَقالَ تعالى في كفر الْمُشْرَّعينَ: «( آم Fe ENE‏ اناما كن 
ا ا ع ال 1 . ا 
دوت الله والعربية ای ريه ا مرا | as‏ أ رکه و 


ولنهالخكر جع ار هذا ال RANE Sa‏ 

أن الک يقير ما أله قلا يحرج من حالات إمَا أن يكوت قرا غير بر + 
ا ا افيه وكا کو ی نيا حال اكب كنا فل 
0 00 ايد 

٠.‏ وس لرک ارد اه ا وليك هُرٌ ارون © 4المائدة. 


ys 9‏ بتكا اموق اانه 
٠‏ « ومن ا خر يمآ ليل أل كيك هر لكشن © 4الائدة 


ول فَحَامَةٌ الممنليس: "وهكذا دعونا نبنى مجتمعا حرا علمانيا ديموقراطيا 


(" الإسلامٌ هَل هو اَل ص: .)١٤١(‏ 


اياي على البخَارِي » فراع لقليَة لكتاب جتاية ألبخاريٰ ‏ اح ب صم 

أقول: وله المد وَالِنَهُ لَقَدْ أفصّحت عن هَوِيّيِكَ وَمَا كنت وَمَاذا أردت مِنْ هذه 
روات وَاَعْجَعَاتِ وَالصّيحات! 

تم يُدافعٌ في آخر أنفاس هَدَا الكتاب عَن أسيّادِهِ وَيتقول: "وإن ثقافة الموت التي تعم 
بعض اجتمعات الإسلامية والعربية اليوم لا خير فيها ولا تبني جتمعا متطورا مستقلاء 
وقد أثبت ثبت التأريخ فشلها. علما أن براءة اخنراعها تعود إلى أيام الحرب العالمية الثانية 
عندما طبقها الكاميكازي (الطيارون الانتحاريون اليابنيون) ضد الحلفاء والأميركيين. 
وكانت نتيجتها المزيمة لدولة اليابان التي كانت من أعظم وأقوى الدول آنذاك". 

أقول: قد وَصَّلَّ هذا الرَّجِلٌّ من خدمةٍ أمريكا إِلَى عبادتهًا بحيث لا يرى ها كقصًا 
ولا يتكلم عن جرائمِهًا بحق اليابانيِينَ وَإِبادَةٍ بلادهم وخراب عي: عيشهم وَقَثْل أطقالهم 
رشي و خهم» وکائت لم فرق بين الإنسان وَالْمَادِ في التدمير والإباقة. كفي لأمريكًا 
أن كل اكارَاكي وَهيرٌوشيمًا نُقَطَّة سَوْداءَ عَلَى جَبِينِها إِلَى الأَبَد وَلكنّ الخَادمينَ لَه 


عُمىّ عن وويَتهِ 


عن رؤيتها. 
کس يَابان وكدميرهًا يسبب الفدائيين َم کان عَمَلَ الفدائيين لأخل إنقا د 


بلادهمْ حَيثْ هَاجَمَتْ أمريكا وَالمتحَالفون مَعَها هُجومًا شر سا عَلَى اليّابان ۽ ربا وبحريا 


وَجويًا؟! فَهذا التأريخ مَكتوب لِمَنْ أراد معرفة خيائة أوزوت وتحريفه! 


ولس هذا فَحَسبْ بل جَاءَ أوزون بالدّفاع عَنِ المسيحيين دِقَاعًا إلى العَظّم في كِتَابه 
ق المسلمون" بَعْدَ أن شع عَلَى الُسلمينَ في كل الأدوار وَيَقول بأد المسلمينَ 
مُتخَلّفون في 03 الأدوار قال وَاصِفًا إخوائة مِنّ امغضوب عَلَيْهم وَالصَالِينَ: "لكن 
المسلمين كانوا وما زالوا أبعد أهل الأرض عن جديد دين الله ... وسرى الجمود في 
مجتمعهم حتى بلغ أحاسيسهم فتبلدت المشاعر وسادت البغضاء ... وأصبح اختطاف 


('" الإسلامُ هل هو الحل» ص: .)١57(‏ 


07 لله 1 ات‎ O" 


سس > الاي على الحاري ٠‏ رة تقد لكاب اة ألبحارِي 


وقتل الأبرياء وذبحهم شجاعة وبطولة تستحق وبجدارة أن تسمى بطولة الأنذال . 
أخيرا لا يسعني إلا أن أثني على أصل الديانات السماوية التي سبقت الإسلام وأخص 
الأخوة المسيحيين في الغرب الذين استحقوا وبجدارة المكانة والسيطرة التي وصلوا 
إليها لأنهم عرفوا الله حقا وجعلوا من دينهم خير ديانات القرن الواحد والعشرين في 
غية اللد وغية ااا 

وَليسَّت لي وَقَفَةَ عَلَى كَلامِهِ وَلا ألْوْمُهُ عَلَى هذا التصريح إا َه كان من الوّاجب 
أذ لا يَُفِي وينه عن القُرَاءِ في اول الأمْرٍ ولا يهر كَمُناضيل عن دين الله تعَالَى 


ساهو 


ذَاب عن الإسلام في البداية! 
وَلكنّهُ يَعلّمُ جيّدَا أَنَهُ ا و صح عن مَذهبه وأعرب عَنْ باطنه لر مِنْهُ القرَاءُ وَلَمْ 

يَقبلُوا عَلَيِْ إفبَالَهُم على جل تلض لين الله تلن 

فمن هتا كد تنتهي تنتهى قصّةٌ الوم والخياكة, قصّةٌ الخيائة من الأَمَائَةَ أسْطورة اللامة 
رالإهائة قِصّة الفجور والخداع» قِصّة ترويج الباطِل وَالضّباع, قَهَا قَدْ بدا يُرْقَعُ عن 
المدّلس الحجَاب والقتاع! 

أخيرًا: يا باجا عن اخقيقة بالجهد والمتابرَة, يا عَطشان احق إِّاكَ وَدْعَاةَ المُسامرة 
وَالْشْاجَرَة: فلا تعر بِكُلَّ شِعَارَ خفاق» فَكَمْ خقاق ليس تحّةُ إلا التقَاق ولا 
يَخْدَعَنَكَ لَمَعَانُ الشّعغارات؛ فكم لامع أثى بَالويلات وَالخْسّرات, قلا تومن بِكُلٌ داع 
للإصلاح. فَكَمْ منْهُم كى مِنهُ الإصلاح وَالصّلاح, وكم من فلاح فر مِنَ الفلاح فِرَار 
الجبان مِنَ الكفاح! 


(" لفق الم لْمُسْلِمون لِركريًا أوزون: ص: (۲۰۹-۲۰۷)» رياض الريس للكتب والدشر, ط: الأولى ۰۸/۱ ۹م 
لله ع حار 


اياي على البخَارِي » فراع لقليَة لكتاب جتاية ألبغارئ | جح بصعم 

فلا تاز بسخرٍ كلام مُدلس للفكر مُختلس» ولو اك برُخْرُف القَوْل فليس إلا 
المعَاندَ المفلس فلو اذَعَى حِمَايَة القرءان والإسلام, فهو کلام فارع يك : به حَنَى 
الاوك الطََّامء وَقَالَهُ صَاحِبْنَا أوزون حى رفع الغِطَاءُ وَاللّفام “! 

كلمي الأخيرة كاب الْمُهندس زكريًا أوزوث: يا مَنْ عَلبنةُ تفسنةء وكقل في البَاطِلٍ 


و 
مور A o r‏ 0ر عر م و 


راس وَاسْمَدَ عَلَيِْ هسه وطق بَاطِلا جَهرة وَهَسْسُة وقريب حثفة فس 

أشفق عَلَى تفسيك فقذ ذا الأجَلْ الْمَحمُوم وَبَانَ سرك المكقوم. وَطَهَرَ اهر 
الصّحيح مِنَ الْمَكُلُوم: وَالَاطِلُ زائ فَهْوَ الأجَلْ الْمَحْقُوم؛ ولا يَحْرْج منة إلا الشر 
المَثنؤزم فَارْجِع إلى رُْدِكَ ودع اليتاية في حَقّ العُُوم! 


AA 


0 


[من البَسبْط] 
دب کے تس ناوشا 
فإسستيقظوا إن خير العم مالفا 
واا ل ا ي 


ن رأی رة نكم ون سَيعًا 


"١‏ وَقذ أَخْرت الكلام عَلَى أوزون ليكوت كفيك لِكتابنا وَرْدُوْنا عليه عَلَى قذر النطق والمعيار العلمي» بَعيدَا عَنٍ 
العَاطِفَةٍ وَالضَّعيئَة وكذلك هذا العَرّض تأتى ترجّمَةُ الإمَام البُخَارِيّ علَيْهِ سَحَائْبْ الرَحمَة مُتَأخِرَة! واللهُ مِن وَرَاءِ 
القصد! 

کس د د مم چے 


سسس > اة على المُخاري » قرا دة لكاب جتاية ألبخاري 


مَنْ هُوَ الإمَامُ الُحاري (وطت)؟! 


اكه وَولادتة: 


هو الإمَام بُو عبد الله محمد بن إِسْمَاعِيلَ ب بن إبراهيم | ن الْمُغِيرَةٍ بن رزب وقيل 


بذدزبه. ولد في شوال د أرْبَع وتسعين ومائة من بخَارَى في يوم الجمعة 
الصلاة. 


عة ید 


انيه عه تي عيترو ازاضا رلانا في اكار رلوم يم الخَلِيلَ - عَلَيْهِ السَّلامُ 
- قال لَهَا: يا هذه فد رد الله عَلَى ايك بصرَةُ لكثرَة بكائك أو كَثْرَةِ ذعائك 
فَأَصْبَحُوا وََدْ رَد الله عَلَيْهِ بصرَة ". 


وو م قاو 
طلبه للحديث: 
00 


er‏ اه 


وَقَدْ علب اديت وَأَحَدَهُ في بِدَايَةِ عُمْري كما قال عن تفسيه: فلم منت في 
ست عَشرَة َة كلت قذ حفظت كنب ان البارك وَوَكِيْع, وَعرفت کلام هولاع 
ثم خرجت مَع أَمّى وَأَخِي أَحْمَه إِلَى مَكة. فَلَمّا حَجَجْت رَجَعَ خي بها! وتخلفت فى 


0 الْمسنَظَمْ لابن جوزي ( :)1١/١‏ تأريخ الإسلام هبي (۲۳۸/۱۹)» ط: تدمري شترات الذهب لابن 
العمّادِ الحنبليّ )۲٤/۱(‏ تأريخ بَغدادَ وذيولةُ )5/۲ برقم: (574) تأريخ دمَشق لابن عَسَاكِرَ ١؟7ه/‏ 07ه), سير 
اعلام البلاءِ للدَهبِيّ (؟ :)”97/١‏ ط: رسالة. وَمَعتّى كَلِمَةِطِبَرْدِرْبَة4 هُوَ الرُرَاعٌ عة بُخَارَى ناك كما قال 
الخطيب البَعْدَادِي في التأريخ .)٤/١(‏ 

ار أعلام الشبلاءِ "97/١‏ تهذِيبُ الكَمَال لري (4 45/1 »)٤‏ تأريخ دِمَشقَ لابن عَسَاكِرَ (؟ه/5ه), 
تأریخ الإسلام (9 47/1 ؟). 

يَفْصِدُ أمنحاب الرّأي كما تبه إلى ذلك احَافظ ابن حجر في مُقَدَّمَةٍ الفح :)417/١(‏ ط: دار المعرفة. 


فلل مه كك صر 


الاي على المْخارِي' » فراع تقدية لكاب ية ليغار جل لس صم 
طلب الحديث 200 
طَوَافَهُ في البُلْدَانَ لِسَمَا ع اخَدِيث: 

وَقَدْ خرج الإمَام الُخاري (8) من بده ف إلى الأقطار الإسلاميّة ل يَسْمَعٌ أَحَادِيثٌ 
الرسول (85) بَعْدَ سَمَاعِهِ من مُشايخ بخاری» فير هذه البلدان: لخ > وَمَرْوٌ 


ویسابور» والري وام وَبَغْدَادُ وَالبَصْرَة رالكوفة ا وا وَمِصر 
رالشام» رعسقلان. وَحِمْص) وقساريّة» وَغَيْرُهَا مِنَ البُلَدَان 7. 


الظَرُوا إلى هذه الم ابرق انظروا إلى بُعْدٍ بُخَارَى مِنْ ك الأَمْكَة التي اح 
فا الحديث وَجَمَعَهَ فَكَمْ مِنْ مَشَقَةٍ قذ تعرضت لَه؟! و كم من َة توالت ولاعت 


A 


وَلكنّهُ عَاهَدَ الله تعالى أن يعيش مَعَّ الرسول (85) وَأن ا أَنْفَاسَهُ فلدّلك هَانَ 


00 تأريخ دِمَّشق لابن عَسَاكِرَ ٥۷/۲(‏ ).سير اعلام الثبلاءِ (۳۹۳/۱۲)» قح الباري (8/1لاة). 
3 تأريخ دِمَشق لابن عَسَاكِرَ (؟ه/7ه) و(؟0/5ه). سیر سير اعلام التُبلاءٍ 94/1" - 85و”) تاريخ الإسلام 
(551/19 فح م الاري 28/1١‏ 5). 


سس ۷ تار 


سسس > ية على البُحَارِي » فِرَاءَة تقِيَةٌ لكتاب جتاية ألبحارِي 


ET‏ رم ووو 


عدد مشاه وال أغة هم الحديث: 


عوداة و 2 


تقل ابن عَسَاكِرَ وَالدّهَبِي وَغيرَهُمًا 
أبي حاتم: سمعتة يَقَوْل: دَخَلْتْ بلخ, > فسَألوني أن ملي 0 0 ك كتبت عله 
حَدِيْنً فأمليت الف حَدِيْثِ لألف رَجُلِ من كَتَبْت عَنْهُم. 

قال: وَس مع قبل مته بشهر يقول: كت عَنْ ألف وَتَمَانِيْنَ رجلا لَنْسَ فيْهم إلا 
صَاحِبْ حَدِيْثْ کائوا يَقُوَلُوْنَ: الإِيْمَانُ قول وَعمل يَزِيْدُ وينقص". 

وق عد الإمَامُ ابن مَنْدَة (ھ في طأَسَامِي مَشايخ البخاري (5 50" أشبّاخ) مِنْ 
1 5 ووه ١ ١ ١‏ 
شيوخه عَلَى خُرُوْفٍ المحجم . 


- 


عله عنه في عاد مشايخه: "وقد قال ور ۾ محمد بن 


و 0 و Sor‏ 


55 عَنْهُ شِيءٌ عجيب من علاقته بريه وربطه الوثيق بمولاة وقراءة القرءَان 
وَالتَدبُر فيه وَالْمُوَاطَبَةِ عَلَى الأذكار وقيام اللّيل وَالصّلّوَاتَ التَافِلَةِ فَمِنْ ذلك ما روَا 


00# 


AT‏ ادوس إن همام يُقول: سمعت عِدَة من المشايخ يقولون: 
...وَكَانَ ب يُصَلو لکل جا جَمَةٍ ركعتين 2 


“' تأريخ دِمَشْقَ لابن عَسَاكِرَ (8/9ه). سير اعلام التُبلاء .)*”98/١5(‏ تذكرَةٌ الخْفَاظٍِ للدَهَبِيّ »٠١٤/۲(‏ 
شَدَرَات الذهَب لابن العِمَادِ(817/9 87-5 7). 

(" أُسَامِي مَشايخ البْخَارِيَ للحافظ ابن مَنْدَهَ ص: (۸۲)» ت: نظر محمد الفاريابي»مكتبة الكوش ط١١ء‏ 
5ه 

"١‏ تأريخ بِعَدَادَ وَدْيُولهُ »)٩/۲(‏ تأريخ دِمَشْقَ لابن عَسَاكِرَ (؟0071/9. 


ال ١١١ O‏ حاار 


الججتاية على البَحَارِيَ > قراءة لقارية لِكِتَابٍ جناية البخاري ل صر 


وَعَنْ محمد بن يُوسُفَ القَرَبْرِيَ يَقول: قَالَ لي محمد بن إسماعيل الُحاري: مَا 
في كتاب الصّحيح حَديا إلا اغْحَسَلْت قَبْنَ ذلك وَصَلَيْتَ ركعتين . 


وَضْعْت 
5 .4 


o هه‎ 


الخطیب ا ون كان محمد بن إسماعيل 


في كل رة شرف آي وكَدَِك إلى أن يخم لرن ن. وكان يقرأ في السّحر ما بَيْنَ 
الصف إلى الث مِنَ القرآن فَيَخْتِمُ عِنْدَ السَّحر في کل ثلاث یال وکان یخم 
عي ۳ 1 

بالنَّارٍ كل يَوْم َة “د 

ورج الطب ايا واب عَسَاکر سما عن محمد بن أبي حَاقم: دعي محمد 
بن إسْمَاعِيْلَ إلى بُستَان بغض أَصْحَابِهء ما صَلّى بالقْم لغ لز يسرع لتر 
من صلاتِه رفع م ذيل قييصيه. قَقَالَ لبَغض مَنْ مَعَهُ: انظرْ هَلْ ترّى د خا لوعي ا 
اذا زنبور قذ أَبَرَهُ في سنّةَ عشر أو سَبْعَةَ عَشَرَ مَوْضعاء وَقَذْ تَوَرَمَ ' “ مخ ذلك 
TS‏ سود اول ما أَبَرَك؟ قَالَ: كنت في 


ے و 


© ھل يب الكمّال لليرّيّ 47/74 4). تأريخ دِمّشقَ لابن عَسَاكِرَ (”7/7/57), شَدَرَاتْ الذَّهَب لابن العِمَادٍ 
م 

(" عَلَى حف امم كَانَ: إذا كان الوقت اول لَيْلَةِ. . 

” تأريح بِعَدَادَ 50" تهذيب الكَمّال للمِرّي (4 55/9 4). 

توَرَمَ: راد حَجْمُهُ زيَادَةَ غير طبيعيّة. 1 

تاریخ بعَدَادَ وَديُولهُ (۳-۱۲/۲» وَفِي طَبِعَةٍ الدُكتور بشّار (۳۲۲/۲» تأريخ دِمَشْقَ لابن عَسَاكِرَ 
(۸۰-۷۹/۰۲) تهذيبُ الكمّال للمرّيّ .)٤٤۷-٤٤٩/۲ 5١‏ 


لله ۹ جم صر 


سسس > ية على البَُارِي » فِرَاءَة تقِيَةٌ لتاب جتية ألبحارِي 

وة حفظِه وَسْرْعَة فَهْمه: 

وَقَدْ كان الإمَام الُخاري (@) شرق وره في سَمَاءِ الحفظ كاللآلئ» وَبَدَا سنا 
برقه فَهُوَ الال وَكَانَ سَرِيْعَ م الفهم وَقَادَ الذهْنِ كَالرَعْدِ القاصف» قلا يُعْطِيّْهِ حَقَهُ 
وَضْفْ وَاصف, ولا يُدَانِيْهِ أَحَدُ فى كثرة المحفوظات والتمكن فِيْهَاء كما قال حَاشِدُ 
بن إِسْمَاعِيلَ كان البخاري يحتلف مَعَنَا إلى مَشَايخْ البَصرَةٍ وَهُوَ غلامٌ فلا يكتب حَتَى 
أتى عَلَّى ذلك ايام فلْمَْاهُ بَعْدَ س عَشَرَ وما قَقَالَ: قد أكثزثم على فَاغرضْوا علي ما 
کتجنم. فَأَحْرَجْتَاهُ ر على خَيْسَةَ عَشَرَ ألف حَدِيثِ فقرَأَهَا كلها عن ظَهْرِ قلبٍ حَتَّى 
ل 0 ى ۾ کا فن فظه 9 


يقول عَنْهُ أيضًا: رات إِسْحَاقَ بن رَاهَوَيْهِ جَالِسًا عَلَى السَرِيْر وَمُحمّدٌ بن إسماعيل 
دتا عبد الرّرّاق حتَّى مر على حَدِيْثِ فألكر عَلَيْهِ محمد بن 
إماعيل» فرَجع إلى قول محمّدٍ. فقال إسحاق بن رَاهَوَيْهِ: يَا مَعْشَرَ أصْحَاب الحديث 
انْظُرُوا إلى هذا الشاب واكتبوا عَنْهُ عَنَهُ فَإنّه لَوْ كان في رمان الحسّن ب ن أبي الحسّن 
لاحْتَاج إليه الناس ِمَغْرفته بالحديث u.‏ 


مَعَهُ وَإسحاق يقول حد 


3 


دا 
َكَدْ كان الإمَام البخاري )@( سقط في اليل الْوَاحِدَةٍ من تومه فَيُورِي 
ا ركب الْفَائِدَةَ تمر بحَاطِرهِ تم يُطَفِىُ مِرَاجَه م يَقُومُ مَرةَ أخرى حَتّى کان 


لس ص تي بر 


يعد ذلك من قَرِيبا مِنْ عشرين مَرَةَ . وَهَدَا قَدْ يَحكِيْهِ مَنْ کان مَعَهُ ليلا مَرّات 


.)٤۷۸/١( تأريخ دِمَشْقَ لابن عَسَاكِرَ (51/9). فتحْ البَاري‎ »)٠٥/۲( تأريخ بِعَدَادَ وَديُولَهُ‎ "١ 

"١‏ تاریخ دِمَشْقَ لابن عَسَاكِرَ (؟85/9). اسن بن أبي الحَسّن: هُوَ اخسن البَصْرِي. 

'"' البدايةُ واناه لابن کنر .)978/١4(‏ ط: هجرء تأريخ بَعْدَادَ وَذيولُ .)١4/5(‏ تهذيب الكَمَال لري 
55لا 4). ' 


او( سس ج GV‏ صر 


الججتاية على البَحَارِيَ > قراءة لقلرية لكاب جناية البخاري جم © بر 


20 


فلا حول ولا قو إلا بالله من هِمّة أَبْتَاءٍ الأمّةِ وغلمائها بَعْدَ هؤلاءٍ الأفداذ. 


ع ير * 


كان الإمَامُ ره مُقبلاً عَلَى العبادة والرّعَادَة وَلَمْ تَشَعَلهُ عنها الفيادة وَالسَيادة 
راھدا عن الدّنيا ولا يفت للها ولَم ينظ لبها َظرَ الجَب بها بَلْ طَلَقَاهَا ثلاثاء وَمَا 
کان له نها استخدتها للب الحديث کا اور ابن سار بده عن مر بن 
حفص الأشقر ٠‏ يَقوْل: کنا مَعَ محمّدٍ بْن إماعيلً البخاريٌ بالبَصْرَةٍ َكب الحديث 


E 


و مم 


فَفقذكاهُ ما فط َك في نت وه ر۵ وق لق ما عندۀ و يق سنه هي 
فَاجِتَمَعْنَا وَجَمَعْنَا لَه الدَّرَاهِمَ حَتّى اشكريتا لَه وبا وكسوتاةُ ثم ادقع مَعَنَا في كَابَة 
الحدِيّث . 

وَفي هذه القِصّة تَعْلَمْ حَقَارَة الدّنيا وَدََاءَتَهًا في عَين الإمَام > رَوَى الخطيب وابن 
عطاك اع اي مع ركو بو شب ا كانه شيل إن عت تو ال 
بضَاعة اندها لي انه خمد أبو حفص» ا َيه بِالعَشِيّةِ فطَلَبُوْهَا مِنْه 
بربح حَمَسَةٍ آلاف درهم. فقال لَهُمَ: اذ نُصَرفُوا الليلة. فَجَاءَهُ مِنّ الغد تجار آخَرُوْنَ 
ا سر برخ عشرَة آلاف دِرَهَمٍ رهم وَقَالَ: ني توت البَارحَة 
أن أذفع إل ۾ بمَا طَلَبُوا - يَعْنِى الِْيْنَ طَلَبُوا أَوَلَ مَرَةٍ - ودفع إِليْهِمْ برح حَمْسَةٍ 

ا ا 
کان الإمَامُ راغب عن الدَنيا وَمَلَدَاتِهَا لاه خرّيْج مَدْرَسَّةِ أحادِيْث الزّهْدِ 


ء 


آلاف 5 وَقَالَ: لا اغب أن 


على الآخرة, كما كما رَوَىَ عَنْهُ مُحَمَّدْ الفَرَبْرِي: كان ضِيَّفَهُ بَعْضْ أَصْحَابه ۾ في بستان له 


£ 


”" تأريخ بَعْدَادَ وَذيولُهُ (۳/۲ ١‏ البداية وَالنَهَايَة لابن كثير ٤(‏ ۱ تريخ دِمَشق لابن عَسَاكِرَ (؟ 8ه/8ه). 
تاریخ بغداد وَذيولة (؟/7١).‏ تأريح مشق لابن عَسَاكِرَ (81/85). 


سسس د لا چ 


سسس > ية على البَُارِي » فِرَاءَة تق لتاب جتاية ألبحارِي 
وضيِّفنَا “ مَعَهُ فَلَمَّا جَلَسْنَا أعجب صَاحِبّ البسسْتَان بُسِتَائَهُ» وَذْلِك أله كان عَمِلَ 
مَجَالسَ فيه وَأَجِرّى لاء ی انهاره.فقال له يا أن عبد الل كف كرّى؟ فقال: هذه 
الياة الذي . 


ol معو‎ 


سْبْحَانَ الله! لا يَهّوي إلى الدنيًا وَرَحْرَفيهَا لاه ايقن بان عيمَهًا لا يَدُوْمُ وَيتَفدُ وَمَا 


وبهذه لقص العَجيبَة ة لهي كلامي عن إذبار الإمًا 
عَالى حَيث ذْكَرَ الدَهبِي (:28) في السيّر: كان لأبي 0 يل 
كيرا فبلعة َه قَدِمَ آمْلء وحن عِنْدَُ بفرش فق لتا له: يبي أنا تعير كَأَخْدَهُ بمالك. 
ققَالَ: لَيْسَ لتا أن تُرَوَعَهُ. ثم بلع عريْمُهُ مَكَائهُ بفِربّ. فَخَرَج إلى خوارزم فََلَنا 
ينغي أن تقول لأبي سَلَمَةَ الكْشَانِي عامل آمُل ليكتب إلى خُوارزم في أخذ 
وَامنتخراج حقك مِنه. ققال: ن أخذت منم كتابا طووا مي في کتابي ولت 
أبيعٌ ديني بِدُنيّاي. فجهدتاء لو باذ 3 حى كلما السُّلَطَان عن ع غير أمرِه فكب إلى 
رال خرارزم َل أبيغ أب عبد اله ذلك وَجَدَ وجداً شَدِيداً. وَكَالَ: لا تكوثوا أشفق 
علي من نفسي. ره كتَاباً» كم بكب وکتب إِلَى بَعْض أَصْحَابه 


-ه -ه 
ل سد سم 


رح غريمة إلى آمل وَقصّد إلى اة مرو فَاجْتَمَعَ النْجّارُ وَأَخْبرَ السسُلْطَانْ بان 
با عَبْدٍ الله َرَج في صلب غريم لَهُ. أرَادَ السُلْطَانُ الشديد عَلَى غرعه. وكرة ذلك 
أبُو عبد الله َصَالَمَ غرية عَلَى أن يُعْطِيَةُ كل ستو عَشترَةَ دَرَاهِمْ شيا يسر وَكَانَ 
الال حَمْسَة وَعِشْرِيْنَ ألفا. وَلَمْ يصل من ذلك الال إِلَى دِرْهَم وَل إلى أكثر مِنْهُ '". 


”" صِيّفنا: أي: الإمَامُ البخاري صَيّفَهُم, ولك أن تَجَعَلَهُ ميا للمَفُول وتَقُوْل: ضيّفنا. 
'" سير اعلام النُبلاءٍ لذبي 5 48/١‏ 45-4 4). 
(' سير أعلام التبلاءٍ للدَهَبيّ (؟ .)٤ 45/١‏ 


سد اام چ 


0 


ذكَرَ ابن كثير (ة) في قرّةٍ حفظ الإمَام قِصّة َة غريتة» وهي: دَخَلَ مَرَةَ إلى سَمَر 
فَاجْتَمَعَ به أَرْبَعُمائةِ مِنْ عْلَّمَاءٍ الْحَدِيث بهاء فَرَكُبُوا أ لَهُ أَسَانِيدَ وا ذخَلوا إسْنَادَ الشَام في 
سناد الْعِرَاق» وَخَلَطُوا الرّجَالَ في الْأَسَانِيك وَجَعَلُوا مون الأَحَادِيث على غير 
سَانِيدِهَاء ثم قَرَؤُوَهًا عَلَى البخاري فَرَدَ کل حَدِيبْ إلى إستادوء وَقَوَمَ تلك 
الأحاديث وَالْأسَانِيدَ كلهاء وَمَا عقوا عَلَيْهِ بِسَقَطَةٍ في إِستَادٍ ولا في مَثْن. وَكَدَلِك 
صَنَعٌ بائة مُحَدّثٍ في أهل بَغْدَاة . 


1 
ا 


ا 


مو قفة مَعَ السُلْطّان: 

لَطَالَمَا بريد ا العَرَاءٍ أن يسّهموا أَهْلَهًا وَروَائهًا بالمَيلٍ إى السلطة 
والتبعية ھب ولكنهم دَسوا لَه وَالإِمَامَ البخَاري (:8) کائوا أمْثِلَةَ رَائْعَة في عَدَم 
المَبل إِلَنْهِم إلى ما في ندنه فَقَدْ أَخْرّجَ الْخطِيب (8) بستده: قال غَنْجَادٌ في 
اربخ نخد : مض أا عرو أَحْمََ بن مُحَمَد اقرا صوغت بكر بن مر بن ليد 
بن عَسْكَرٍ يَقوْل: بعث الأَمِيْرُ خَالِدُ بن أَحْمَدَ اللي وَالِي بُخَارَى إلى مُحَمَدِ بن 
إِسْمَاعِيْلَ أن اهل إلَيّ كتاب (الجامع) و «التَارِئْخ) وَغَيْرِهِمَا لأمْمَعَ منك. 
فقال ا أا لا أل العم ولا أَحْمِلَهُ إلى أَبْوَابٍ النّاسء فان كانت لك إلى شيءٍ 
يئه حَاجَة احصر في مَسْحِدِيء او في داري وَٳڻ لَمْ بعك هتا َك سلطا 
فامنعني مِنَ المخلس, ليكوت لي عذرٌ عِنْدَ الله يَوْمَ القيا لقيامَةء لأَنّي لآ أكمْ العِلّمَ لقول 


الا الحسا 


البِدَايَةٌ وَالنّهَايَةٌ لابن كثير (4١//7ه-059).‏ لَفْصِيْل ذلك يُنْظَرُ: تأريخ بَغْدَادَ وذيولة 30/9 تكهزيب 
الكمّال لليرّيّ (40/14).: تأريخ دِمَشقَ لابن عَسَاكِرَ 55/87 مِرآةٌ الجتان وعبرَةٌ اليَقْطَان لليَافعِيّ 
74/5 0). 


4ل له VT‏ جم صر 


سس > الاي على لبْخَارِي ٠‏ رة تقديَة لكاب اة ألبحارِي 
7 نك ر 0 2 تر ير سه ف اض ي 8 افر نر از 2 5 5 2 ١‏ 
النبي -صلى الله عليه وَسَلم-: «مَن سيل عن علم فكتَمَهُ ألجمّ بِلِجَام من تار» 9 
فَكَانَ ب الو بوم e‏ و ر هنا" 
وَقَالَ مَقَالَتَهُ ١‏ لشهرة. «لا يَسَعْنِي أن أَخْصّ بالسّمّاع قَوْمًا دون قوم. ثم في 
اي تل a‏ ن . 


8 
عَامَة الئّاس, وَيَموت فى العُربَةِ بِمَعْرّل عن الأهل وَالْأَصْحَابِ فعَلى إِمَامِنَا رة الله 


أَخرَج الخَطِيْبْ بِسَنَدِهِ موت الإمَام بَعْدَ تفيه في قِصّةٍ مُوْئَرَةٍ عن عَبْدٍ القدوس بن 
عبد الجبار السمرقندي قول جَاءَ مُحَمَّدُ بن إِمْمَاعِيْلَ إلى < خركنك - قرية على 


اص وهوه سس o 2 LED‏ 


سحي من سره - وكالا ن لَه بها أقرباءً» قَتَرَلَ عِنْدَهُم فسَيعنة لَيْلَهَ يدعو وَقَدْ 
فرع مِنْ صَلاة للَيْل: الا ,0 َه قذ ضَاقت علي الأَرْضْ بِمّا رحبت فاقبضبي ! إِلَبِْك؛ 


(' رَوَاهُ أحمدُ في المُستد »)4۱۷/١۳(‏ برقم: (٠ه١868).‏ وَصَّحَّحَهُ الأرناؤوطٌ وَالتَرَمِذِي »۳۲۹/٤(‏ برقم: 
(0549 وَحَسََه وَغَيْرُهُمَا وَصَحَّحَهُ الخحَافظ ابن حجر في الْمَطَالِبٍ العَاليةِ (5 )5540/١‏ برقّم: »)۳٠٤۸(‏ 
وَالعِرَاقِي في تخريج أَحادِيْث الإحياءٍ »)۷٠/١(‏ بارس في مََاهِلٍ الصا ص:(۲۹). ولا يصح ا من طَرِيْق 
أن هُرَيْرَةَ والله أَغلم. 

"١‏ هذا نص ما جَاءَ في السّيّرء تأريخ بَعْدَادَ وَذيولُ »)۲٤/۲(‏ تهذيب الكَمَال للمِرّيّ (4؟/4589-455). وَقَدْ 
كلم بض مالي السُلْطَةٍ في عَقِيْدِِ فَدَعى عَلَيْهِمْ َاستَجَاب اله الى دطوكة ود أصيبُوا جَويعًا يلاه كما تقل 
كيك 1 ا 00 بخريث ب 3 رر وخر خی لوا في في مدهب ا البلد ب فعا ام 
فلي يأف ری فِبْهَا ما يِل عن الصف وأئا فلن َي با لو ورا الله ني البلا" سير أعلام د 
f۲)‏ 


O‏ سه ٤‏ جم اچے 


الجتاية عَلَى البُحَارِي » قِرَاءَة تقبيّة لتاب جتاية ألبْحَارِيَ ل ع بر 
كن هل يونت مير مس سن يم مقس يرهم ool,‏ (1 
فما تم الشّهُرُ حتى مات وَقِبرهُ بحركنك . 

وثوفي الإمَامُ ليل | لست عِنْدَ صَلاةٍ العِشاءٍ ليّلة الفطر. وَذْفِنَ يوم الفطر بَعْدَ صّلاة 
57 وي پت 6 يف امه 2١‏ شم بيده مد ومن ضر 
SS‏ وَعَاشَ انين وَمَِيْنَ سَنَة إلا لائة عَشَرَ 
َم . عَلَيْهِ الرحمَةُ وَالغُفْرَان. 


عض البشّارات وَالرؤْيا الصّالِحَة لَه : 


وَعَن النّجْم بن الفصيل يَقَو ل ل: رايت ابي -صَلَى الله عليه وسم في التو كاله 
يڏشِي» وَمُحَمَّدُ بن إِسْماعِيْلَ يَمْشِمٍ خَلْفَُ و فكلما رفع اللىي -صَلَى الله عليه وسم 
دم وضع محمد بن إبماعيل قدَمَهُ في المكان الَذِي رَقَع اللبي دقل الله غ 
وَسَلَّمِ#- قدَمَة". 

وَأَخْرَجَ ابن عَساكِرَ الطب يسود عدار و اده الطَوّاويسي اه 
قال: رَأَبْتْ ت النَبِي -صَلَى الله عليه وسم في الوم وَمَعَهُ جَمَاعَةَ مر أصطحابه وَهُوَ 
واقفً في مَوْضِعء فسلمْت عليه فر علي السَلام . فقلْت: ما فوفك يا رَسُوْلَ الله؟ 


ل أعلام البّلاءِ (؟ 55/١‏ 4) تأریخ بَعدَادَ وَدِيولُهُ (۳۳/۲)» كهذِيبُ الكمّال لزي (4 ۳٦٦/۲‏ شَدَرَات 
الذّهَب لابن العِمَّادٍ ("/4 8 88-7 ؟). 

" شَدَرَاتَ الدَهَبٍ لابن العِمَادٍ »)٠٠٠/۳(‏ كهذيب الكمّال لوزي 4١‏ 51/9"). مرآة لئان وَعبرَةٌ اقطان 
للیافعي (؟/176-174). 

“" وَالََامَاتَ كَثيرَةَ جا فَعَِيك بِمَصادِرٍ تَرْجَمَتهِ, لألتا افقصرا في كَل جَوَانِبٍ حَياته عَلَى البَسبْرِ وَإِلذَ يَستَحِقُ هذا 
الام تر من ذلك وََد فمل طيب التغدادِي وان عَساكر الي في رجميى وين الما من ارد خائ 
بالقصنيف فارجغوا إلى ترْجَمَيِهِ روا العَجَب يإذن الله تعالى. ولا يَسَعْنِي أن أترك القول في الْنَامَات وكونها ليِسَنْ 
بِحجَةٍ عند أل المحقيق كما كر ذلك الإمَام العو بن عبد السام واب الم وَعبرهمَا من لم وَلكن من باب 
الاستعاس وَالبشرَى كداكُرَ هذه الرؤيا المالحة. ش ش 

(" سير اعلام التبلاءِ للدَهَبِيّ »)٤۰٥/۱۲(‏ تأريخ بِعَدَادَ وَذْيُولهُ »)٩/۲(‏ هیب الكَمَال لري (4 48/5 4). 
تأريخ دِمَشق لابن عَسَاكِرَ (؟ه//الا)» 


سسس ج ٥‏ ج سس عر 


e‏ الَاية على البحَارِيّ , قرَاءة تقد لكتابٍ جتايّة ألبحَارِيَ 


EES‏ فتَظرت» 
0 -صلى الله عَلَيْهِ وَسَلمّ- فيه فیا . 


تاءُ أل هل العلم عَلَيْه: 

وقد كان الإمَامُ الُخاري (8) ذا سِيّرة حَستَةٍ ة وعلم رَصين رفکر قوي مين 
وَحِفْظٍ عَجيبٍ جيب لذلك لفقت كَلِمَةَ الأِمّةِ والحفاظ مِن بَعْدِه عَلَى إِمَامَتهِ وره 
فى الحديث وعلومه قلذلك جذ أوصافًا كثيرة لَه فمنها: 

ل الإمامُ ابن خزمة «7): ما رايت تخت أديم السّماءِ غلم بحديث رَسُول اله 
3 ا EE‏ لك 0 ور ه و M7‏ ° 20 الم 2 
صَلى الله عليه وَسَلمَ وأخفظ ل مِن مُحَمَدِ بن إِسْمَاعِيلَ البخاري . 

وَقَالَ إِمَامُ أهْل السّة امد بن حتبا ( في وصفه: ما أَخْرّجَتْ خْرَاسَان مذل 
ا ن إِسْمَاعِيْلَ الحا ري 

وَقَالَ الإمَامُ عبد اله ن ب سَعِيْدٍ ن جغفر (#: سَمِعْتُ العْلَمَاءَ بالبَصرَة يَقولُون: ما 
في اليا ِل محمد بن ماعل في اة الاح © 

وَقَالَ لَه الإمَامُ مُسْلِمُ بن اجاج (2ه): : لا عك إلا حَاسِد وأشهد أن لَيْسَ في 
الدنيا ملك ©). 

وَقَالَ الإمَام مَحْمُودُ بن ¿ النضر بُو سَهلٍ الشافعي ر( @: حلت الْبَصرَة والشامَ 
وَالْحِجَادَ وَالْكُوقَةَ وَرَأَنت عُلَمَاءَهَا گلا جرّی زكر محمد بن إسماعيل الْبْحَارِيَ 


18 


سير أعلام النْبَلاءٍ (۲ )458/١‏ تأريخ بَعْدَادَ وَذْيولُهُ (۳۳/۲)» تهذيب الكمّال للمِرّيّ ۳٦٦/۲ ٤(‏ شَدَرَاتْ 
الدب لابن العمَادِ (*/4 8 7). 

('" تأريخ و لابن عَسَاكِرَ ؟ه/ه 5 البداية وَالتْهَايَة لابن كثير ۳۰/47 0. 

7" تأريخ بَعْدَادَ وَيولهُ »١۲/۲(‏ تهذيبُ الكَمّال للمرّي ٤(‏ 4 تأريخ دِمَشق لابن عَسَاكِرَ (۸۱/5۲)» . 
”" تأريخ دِمَشْقّ لابن عَسَاكِرَ .)۸٤/٥۲(‏ 

(*' شَذرات اذهب لابن العمَادٍ 84/6 1). 


فَصّلُوهُ عَلَى ألفسهم نذا 
وَقَالَ الإمَامُ لبجل ا أن ستاو ن ©ه): رُحِلَ إِليّ مِنْ شرق الأرْض وغربهاء فم 
رَحَلَ الي مل مُحَمَّدِ بن إِسْماعِيلَ البْخَارِي . 

وَقَالَ إِمَام العلل َالعُلوم بو حاتم لازي (2:): مُحَمََدُ بن إِمْمَاعِيلَ غلم مَنْ 
دَخَلَ الْعرَاقَ ". 

وَقالَ الإمَامُ للم ئيم بن حمادِ (رفة): الأمة . 

وَلَطَالَمًا ؛ قول الإمَام البخاري ا مر َة َب إِمَام العلل علي بن الْمَدِينِيَ وَاسِتِصعار 
تفه عِندهء ولكِن عِنْدَمَا يُبَلَعُونَ ذلك عليًا لَيأتي E‏ 
السّلام: قال: د کر ا قول الحاري لِعَلِيّ بن المديني - يعني : ما امنتصغرت تفسى إلا 


1 


ين يدي علي بن المدِيْنِي- فقال علي: دعُوا هَڌاء فإ مُحَمَّدَ بنَ إِسْمَاعِيْلَ لم يَرَ مِْلَ 
فسه . فهذا هر إِمَامُنَا اليل قلا تغرف المَضْلَ إلا أهر المَضْل! 


لی 


“'" تأريخ بَغدَادَ وَذیولة (۱۹/۲)» تهذيب الكَمَال للمِرّيّ (4 ٥۲/۲‏ 4). البدَايَة وَالَهَاَةَ لابن كير .)٠۲۹/۱٤(‏ 
'" البدَايَة وَالَهَايَة لابن كدير (5 0/١‏ ه). ١‏ 
7" تأريخ ا وكيولة و 
''' تأريخ بَدَادَ وَذيولُةُ (۲۳/۲) البداية وَالَهَايَةُ لابن كثير (5 .)870/١‏ 
سير أعلام التبلاءِ للدَهَبيّ .)٠٠١/۱۲(‏ ۰ 
کس ۷ کے 


و 0 الجنايةَ عَلّى البُخَارِي , قِرَاءَةٌ تقديَةٌ لكاب جتاية البخاري 
شَرُوْط الإمّام البخاري ره للحديث في صَّحِيّْحِهِ 

شترّط الإمَامُ ( تق :) لكتابة الحديث في صحيحه عِدَةَ شروط وهي في غَايَةٍ المتائة 
2 وَلَم یکر بض" ص 2 بهده نه الشروط لکن العْلَمَاءً صْبَطُوهًَا عن طَرِيْق الاسْتقرَاءٍ 


اتصال السّئد لند: أن يكون كل راو سَمِعَهُ مِنَ الرّاوي الَذِي قَبْلَهُ دون الالقطاع. 
عَدَالَة 7 : أن يكوت كل الرُوَاةٍ مَوْصُوفِيْنَ بالعَدَالة الظَاهِرَةٍ. 
بط الروَاةٍ: أن يكوئوا ضَابِطِينَ لما يروو ضَبْط صّدْرٍ وكاب 


عَدَمْ العلة: أن لا تكون في الحدِيْث علة قَادِحَة 
عَدَمُ الشذوذ: أن لا يكون الحديث شادًاء بأ يكون مُخَالا لرواية مَنْ هُوَ أوئق 
وَقَدٍ اشتَرّط الإمَامُ البُحَارِيُ في قَبُوْل الرَرَاية ثبوت اللقَاءِ ولو مره وبهذا يمير 


ص هارو إن 


صَحيْحة من صَحبح لمم مُسْلِم عَلَيْهِمَا امه وَالرضْوَانُ. 

هذه الأَمْطَرُ القَليلّة لا تفي بِحَقّ هذا الإمَام اهما الوحت اتري الم 
فلم أستطع أن آتي بِتَرْجَمَةٍ لائِقَةِ بشأنه العظيم» وَلكنّهًا تكفي للتّعرف عَلَى فَضلِه 
اسيم وَمَنْ أراد الاسترّادة في التّعرّف عليه فَليَضَعْ كب التّرَاحِم بين يديه فلا 
شك توقفة عَلَى ما يسر عَيْنَيْه. 1 

فلا اوري كيف يكون حال مَنْ لا يُقَدّرُ هذا الجِهْدَ وَيْسَميْهِ الجَايّة؟ وَكَانَ حَالَهُ 
المع والتفتيش في کُب المُستَشرقين وَمَنْ أَرَادَ بالإسلام | لكاي > أَيِسْتَحِق كتَابُهُ أن 
يَحْظَىَ بَعْدَ هذا الهوان بالعتاية؟ 


6 شرح التَبْصِرَةٍ والتّذكِرَةٍ للحَافظ العِرَاقِيّ »)۱۲۷/١(‏ ت: د .ماهر الفخل» الكت عَلَى كاب ابن الصّلاحء 
ص: (5؟١١)‏ وما بَعْدهَاء ت: د.مَاهِر الفخل» وَتَوْجِيةُ النَظَر إلى أصول الأئر للشتيخ طاهِر بن صالِح السمعُونيّ 
2571/99 حَقَقَهُ الشيخ عبد الفتاح أبو غدّة. هتاك بغض التتُرُوْط الْأخرَى لِمَنْ أرادَ الاسيرّادة. 


لله VA‏ صر 


الجتاية على البخَارِيّ , قرَاءَة تقدية لتاب جتايّة ألبُخَارِيَ 


9 


وَكان مِن قبل كلم عن الصّحَابَةٍ بالوَقاحَة, وَاعِتَمدَ عَلَى صَعِيْف التأريخ وَظْنَهُ 
صحاحه» وأَغْلَظ القَوْل في عُلَمَائَنَا وَقَالَ بدخولهم انار وای باكيًا للهددوس ل 
َهَار! وزين عِبَادَةَ غير الله وَداقَعَ عن الكفار» قلا كلام لي وَإليكمْ الاخجتيار وَالقرَار! 

أنهي كلامي عن الإمام البُخَارِيَ + 4 وَصَحيْحه بأبيات رَائِعَةٍ قيلت في كتابه الفذٌ, 


هُوَالفْرْقَ 2 ادى وَالعمّى 
تايذ ينل لوم الشماءِ 
بو قا يلزان ون الرّمُول 
ججَابا من التار لاقكقه 
وَسِترٌ ريق إلى الم عفى 
م 5 35 الأنيكة َا e‏ 
تفت الملعيف ع التسافلين 
فأعطاك مَولاَكَ اک هيه 


[من ا 
لمحا 2-7 إلا اء اله 


هُوَالسَدُبَيْنَ الفقى الطب 
ودان به ا بعد القرّب 
على فضل رنه في الركبا 
وَفْرْتَ على رَعْمِهِمْ بالقَصَبا 
وَمَن كان مهما بالكَدِب 


0 


و ب 2 و 
كن يبه عجحّ سا للع 
و ا ا ٍِ 


57 3 0 َي 6 م0“ 


('" سير اعلام التْبَلاءٍ (؟ :)41/1/١‏ تأريخٌ دِمَشق لابن عَسَاكِرَ (؟ 5/5 /7). 


سس وا چ 


سسس > ية على البُحَارِي » فِرَاءة تقِيَةٌ لتاب جتية ألبحارِي 


لا شك أ اهجوم عَلَى السّنّةِ هُجومٌ عَلَى ارعان لأنّ بها بين ينضح البيّان 
وهي تثشدٌ لَهُ ايان والأركان. فَالطَّعنْ فِيْهَا ذريعة للوصول إلى التّزِيل لأ ما قِبْلَ 
ها ينطب عَلَى القرْءان مِنَ الأقاويل. 

إن ٤‏ المسنة هي ابل الْمَتِينُ لدين الإسلام؛ وَبِهَا يُشَيّدُ صرح الشريعة وَالْأَحْكَام وَإِنّ 
الطّعنَ فِْهًا مُروق مِنَ الدَيْنِء وكخلية الربْقَة من عُروته الؤثقى اين فهي للدّين الاب 
الأَسَد تحمي سيّاجَهُ برُسوخها الأَشَد. 

وَقَدْ أدرك الأعداءُ مَاهيتها وأهميتهاء فلذلك أَكُكرُوا الطْعْنَ فَيْهَا وَسْتَعُوا الكلام 
عَلَيْمَا فالأمرُ كما قال ليوبولد فايس(" اخبیر بَكَيْد المُستشرقين ودس الكنايس: 

إن العَمَل بسنّة ة رَسول الله (5) هو عَمَلّ على حفظ کیان الإسلام وَعَلَى تدم 
ران ترك السّنّة هُوَ الحلال الإسلام. لَقَدْ كانت السكّةٌ لسسّئّة المَيْكَلَ شدي الذي قَامَ عليه 
صَرْحٌ الإسلام وَإِنك إذا 3 ف بَِاءٍ مَاء أَقيذهشك بَعْدُ أن يتقوّض ذلك البتاء 
كله ينث ين ورَق؟01©. 

وَقَالَ: "إن ا الذي ردد عَلَى مَسامعتا اليَوْمَ كثيرًا: “لترجع 9 القرآن 
الكريم, ولک يَحِبْ ؛ ألا كَجْعَل من أَنْفسينًا اعا مُستَعْبَدِيْنَ للسئة» نشف + 
ساط عن جه بالإثلام, إن الْذِيْنَ يَقَولُون هذا القول بُشبهُون رجلا یرید بد أن م 
قَصْرَاء رلك لا برد أن تستغيل الفاح الأمنلي الي يَسْتَطِيْعْ به وَحْدَهُ أن به 
الاب 


8 
احا‎ 
CC 


"١‏ کان مسکشرقا تمساوبً ألم وله كثب ومؤلقات تافعة. 

الإسلامٌ عَلَى مُفتَرَّق الطرّق محمد أسّد (ليوبُؤلد فايْس)؛ ص: )١4(‏ وَمَا بَعْدَهَاء ترجمة: د.عمر فروخ» دار العلم 
للملايين» بيروت» لسلخةٌ مُصَوَرَةَ ليست فِيْهَا سََةُ النثثر. 

(" الْمَصْدَرُ السّابق ص: (47). 


لل مه م جم لل 


الخال على اللخارج + ران لقي كايو 4 الخارع ٠‏ صر رييست هيز 


وقول أَيْضًا: "وما اطَرَاحُ سنّته فهو اطْرَاحّ لحَقيقة ة الإسشلام". 
هذه لَعَسْرُ الله كَلِمَاتَ صَادِقَة ناصِعَة, وهي باحق اطقة وَعَلَى أَهْل الرّيغ صَاعِفَةً! 
كلِمَاتْ حرجت مِن رَجُل كان يَعْلَمُ موَامَرَةَ الْمُستَشرقِينَ وَالكائدِينَ على الإسلام 
الصّحيح. كيف لا وقد كان مِنْهُم ثم تاب بَعْدَ هِدَاية الله تعالى إا فلت شبابتا 
أَذْركُوا هذه الموَامّرات العدوَانيّة. 
أخيرًا: أودُ أن أقول لك حَبيْبِي القارئ الكَريج: إن أَمكَالَ هذه الكب فِيْهًا دن 
وَكيْدْ عَلَى الإسلام وكشويش اخَقَائِقٍ فَلَيْسَ من شأنها أن ثقراً. وَلكتّبي لا أدعوك إلى 
التقليد و بل أقول: ابْحَثْ عن الحقبقة وتَعلّم وتك ا تبك المخورة 
)2 د م اقرأ ما ش شت شنت وکر َاعيًا فَطِنًا فالإسلامٌ بِحَاجَةٍ ة إلى قو الشباب ٠‏ وبذل 
المَجهود, والله الله في إِسْلامِكُم والله الله في قُرءانِكُم وَالله الله في ا (5) لا 
َثْركوهًا فى أَبْدِي عَدُوَكُمُ اللّدُوْد!! 
[مِنَ الْمُجْنَتَ] 
ةا ان اك بغرا حمسي 
سْبْحَائك اللَّهُمَ وَبِحَمْدِك أشهذ أن لا إِلَه إلا أنت أسْتَغفِرُك وأثوب إِلَنِك. 
الفَقِيْرُ إلى عَفو مَؤْلاه: مَرْوَانُ الكردِي 
كردستان العراق/ السُلَمَائيّة ‏ دَربَنْديْخَان - 
١‏ /ربيع م الّاني/ ١ ٤۳۸‏ مِن هجرة الْمُصْطَفَى 


7" الْمَصْدَرُ المتّابق» ص: (111). 


a‏ ۸۱ جم صر 


لله الجناية عَلَى البُخَارِيّ » قِرَاءَة تقدِيّة لكتاب جتاية ألبُحَارِيّ 
[من البَسِيْط] 
باللهيائاظرا فِهِوَمُتَفِضَا 0 هِنْهُسّل الله تؤفيقا لِجَامِعِهِ 
بك e 4 e‏ چ عق له Ceh‏ 
وقل: أتلة إلة العرش مغفرة وال ذُعَاه وَجَنب عن مَوانعه 
0 2 5 و 0 -ه 
يو ا ع عر 8 تة ع افا عد 2 e‏ ل رہ 
رخص نفسّك من خير دَعَوْتَ به | ومّنيَقومُ يما كفي لطابعه 
وال 3 ليث 006 7 1 8( 5 3 أو کوک 3 وه ي 3 بده مَطَال 4 
[منَ مُخَلْعِ البَسِيْط] 
تا تاظ اف الاب دف 
ايت رقي 
ااال قيا لخدي 


سے ازع > لاسر 


الْصّادِرُ وَالْراجِعٌ 


القرءان الكريم 


3 


حل 


.١ ؟‎ 


الإبانة عن أصول الديانة» لأبي اسن الأشعري. ت: د.صالح العصيميء دار الفضيلة - 
الرياض - ط: الأولى ۲ لك ْ 

الإتقان للسيوطي»» اعتنى به: مصطفى شيخ مصطفى» مؤسسة الرسالة» ط: ١‏ 
”1 ١ه‏ 

الإحسان بنزتيب صحيح ابن حبان» لابن بلبان» ت: الأرنؤوط» مؤسسة الرسالة - 
بيروت ‏ ط: الأولى ٤١۸‏ ١ه‏ 

الإحكام في أصول الأحكام لابن حزم» ت: أحتمد محمد شاكر, الناشر: دار الآفاق 
الجديدة» بيروت 

الإخكامٌ في أصول الأحكام, لأبي محمّدٍ ابن حَزم. ت: أمد محمد شاكرء دار الآفاق 
الجديدة - بيروت - 1 ا 

الآداب للبيهقي» اعتنى به وعلق عليه: أبو عبد الله السعيد المندوه الناشر: مؤسسة 
الكتب الثقافية» بيروت - لبنان. 

الاستذكار لابن عبد البر» ت: سالم محمد عطاء محمد علي معوضء دار الكتب العلمية - 
بیروت» ط:١/١47‏ اه. 

الأم للشافعي» دار المعرفة ‏ بيروت ‏ ط: بدون» سنة: 41١‏ ١اه.‏ 

أدب الطلب للشوكاني» الحقق: عبد الله يحبى السريحي, الناشر: دار ابن حزم - لبنان / 
بيروت» الطبعة: الأولى» .01١541١9‏ 

إرشاد الساري لشرح صحيح البخاري» لشهاب الدين القسطلاني, الناشر: المطبعة 
الكبرى الأميرية. مصرء الطبعة: السابعة» ٠۳۲۳‏ ه. 

إرشاد الفحول للشوكاني» ت: الشيخ أحمد عزو عناية» دمشق - كفر بطنا - الناشر: 
دار الكتاب العربي الطبعة: الطبعة الأولى 5419 ١ه‏ - 999١م.‏ 

أساس البلاغة للزخشري» ت: محمد باسل عيون السود دار الكتب العلمية» بيروت 
- لبنان -, ط: الأولى» ١۱٤١۱۹٩‏ ه. 


سسس ج AT‏ ج اچ 
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كا 


.١١ا/‎ 


.1۸ 


19 
١ 


."١ 


hi 


۳ 


٤ 


° 
٦ 


۷ 


سس > المتاية على اعری قرا لقدية لكاب تة آشغاري 


شيره رالهدرارة ب لي وف غيم اكور مي باعي در انراق 
للدشر والتوزيع - المكتب الإسلامي. ۰ ۰ 

أسد الغابة في معرفة الصحابة لابن الأثير. ت: خليل مأمون شيحاء دار المعرفة ‏ بيروت 
-» ط: الرابعة 47٠‏ (اه. 

الأسرار المرفوعة في الأخبار الموضوعة للملا علي القاري.. الحقق: محمد الصباغ, 
الناشر: دار الأمانة / مؤسسة الرسالة - بيروت 

الإسلام على مفترق الطرق محمد أسد (ليوبولد فايس)»» ترجمة: د.عمر فروخ» دار 
العلم للملايين» بيروت» الطبعة السادسة, 6م(م. 

الإسلام هل هو الحل لزكريا أوزون» رياض الريس للكتب والدشرء ط: الأولى 
.لم 

الاصابة في تمييز الصحابة لابن حجر العسقلاني» تحقيق: عادل أحمد عبد الموجود وعلى 
محمد معوضء الناشر: دار الكتب العلمية - بيروت-», الطبعة: الأولى - ١841١86‏ ه. 
الإصابة لابن حجر العسقلاني» ط: السعادة ‏ القاهرة ‏ ط: الأولى .0199١‏ 

أصول الفقه محمد المظفرء الناشر: مؤسسة النشر الاسلامي التابعة مجماعة المدرسين بقم 
بدون سنة نشر ومكانه. 

أصول الفقه لآية الله الحسين الحلي» مطبعة ستارة-قم-, الطبعة الأولى 4١‏ ١ه.‏ 
أضواء على السنة الحمدية لأبي ريةء» دار المعارف» ط: السادسة. 

أعلامُ الحديث» لأبي سليمَانَ اخَطَابِي. ت: د. محمد آل سعود, جامعة أم القرى» ومركز 
البحوث العلمية وإحياء النزاث», ط: الأولى 5٠5‏ ١اه.‏ 

الأغاني لأبي الفرج الأصفهاني, الناشر: دار إحياء النزاث العربي - بيروت - الطبعة: 
الأولى» ٠٤١١‏ ه. 

الاقتزاح في بيان الاصطلاح لابن دقيق العيد, دار الكتب العلمية -بيروت- . 

إكمال المعلم: للقاضي عياض» الدكتور بحَيّى إِسْمَاعِيل؛ الناشر: دار الوفاء للطباعة 
والدشر والتوزيع» مصرء الطبعة: الأول ٠٤١٠۹‏ ھ - ۱۹۹۸ م. 

الانتصارٌ في الردٍ على المعتزلة القدرية الأشرارء لأبي الحسين العمراني الشافعي» ت: 
سعود بن عبدالعزيز الخلف» دار أضواء السلف: الرياض» المملكة العربية السعودية» ط: 
الأولى 5419 اه. 


.۸ 


.۹ 


.”١ 


ضيه 


۴ 


الأنوار الكاشفة للمعلمي»» المطبعة السلفية ومكتبتها / عام الكتب - بيروت- سنة 
الدشر: ۱٤۰٩‏ هھ / ٩۱۹۸م‏ 
البحرُ الحيط في أصول الفقه لبدر الدين الرركشي الناشر: داز الكتبي» ط: الأول 


14 هھ. 
البحرٌ الحيط ا حیان الأندلسي» ت: صدقي محمد جميلءالناشر: دار الفكر - بيروت 
الطبعة: ۰ ه. 


البخاري ت: محمد زهير بن ناصر الناصرء الناشر: دار طوق النجاة (مصورة عن 
السلطانية بإضافة ترقيم محمد فؤاد عبد الباقي). الطبعة: 

البداية والنهاية لابن كثير» ط: دار إحياء النزاث. ت: علي شيري» الطبعة: الأولى 
۸ هھ = ۵۱۹۸۸ . 

البداية والنهاية لابن كثير» ت: أحمد ملحم» دار الكتب العلمية» ط: الخامسة, 
مم 

البداية والنهاية لابن كثير» ط: دار إحياء النزاث. ت: علي شيري» الطبعة: الأولى 
4 ه-86م9ام. 

بداية المجتهد لابن رشد» دار الحديث - القاهرة - ط: بدون, سنة: ٤٠١‏ اه. 

البدر المنير في تخريج الأحاديث والأثار الواقعة في الشرح الكبير» لابن الملقن» ت: 
مصطفى أبو الغيط وغيره» دار الهجرة للنشر والتوزيع - الرياض- السعودية -, 
الطبعة: الاولى» 8478١1ه-4.٠١م.‏ 

البرهان للزركشي. ت: مصطفى عبد القادر عطاء دار الكتب العلمية -بيروت -, 
ط١؟/‏ آم 

بروتوكولات حكماء الصهيون» دار الكتاب العربي» بيروت - لبنان - ط: 4 . 

البيان في مذهب الإمام الشافعي» للعمراني» ت: قاسم محمد النوري» دار المنهاج - جدة 
:۲۱/۱ اه 

تأريح المدينة لابن شبة» حققه: فهيم محمد شلتوت» طبع على نفقة: السيد حبيب محمود 
أحمد - جدق عام الدشر: 8 ها 

تأريخ ابن الوردي» دار الكتب العلمية - لبنان / بيروت, الطبعة: الأولى» 8411 ١ه‏ - 
5م 
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سس > ية على البُخاري ٠‏ فِرَاءَة تقريَة لتاب جتية ألبحَارِي 
تأريخ ابن معين» ت: د. أحمد محمد نور سيف» الناشر: مركز البحث العلمي وإحياء 
النزاث الإسلامي - مكة المكرمة» الطبعة: الأولی» ۱۳۹۹ - ٠۹۷۹‏ 

تأريخ الاسلام للذهي» ت: الدكتور بشار عوّاد معروف» الناشر: دار الغرب الإسلامي» 
الطبعة: الأولى» ۲٠٠۳‏ م 

تأريخ الإسلام ووفيات المشاهير والأعلام» لشمس الدين الذهبي» ت:عمر عبد السلام 


التدمري 
تأريخ الثقات لأبي الحسين العلجي» دار البازء الطبعة: الطبعة الأولى ٠٤٠٥١‏ ه- 
5م 


تأريخ الطبري» الناشر: دار النزاث - بيروت -, الطبعة: الثانية - ۱۳۸۷ ه. 
التأريخ الكبير للبخاري» دائرة المعارف العثمانية» حيدر آباد - الدكن» طبع تحت 
مراقبة: محمد عبد المعيد خان. 

تأريخ بغداد للخطيب البغدادي» ت: الدكتور بشار عواد معروف, الناشر: دار الغرب 
الإسلامي -» بيروت» الطبعة: الأولى» ۲۲٤۱ھ‏ - ۲٠٠۲‏ م 

تأريخ تدوين السنة وشبهات المستشرقين. للدكتور حاكم المطيري؛ الناشر: جامعة 
الكويت» ٠#‏ كام 

تأريخ خليفة بن خياط» ت: د. أكرم ضياء العمريء الناشر: دار القلم . مؤسسة 
الرسالة - دمشق , بيروت» الطبعة: الثانية» .٠١۹۷‏ 

تأريخ دمشق لابن عساكر» ت: عمرو بن غرامة العمروي» الناشر: دار الفكر للطباعة 
والدشر والتوزیع» عام الدشر: 1١8541١8‏ ه - ۱۹۹٩٩‏ م. 

تأويل مختلف الحديث لابن قتيبة» ت: نور الله شوكت بيكر» مؤسسة الرسالة - 
بیروت-» ط:۱ 5759١اه.‏ 

التبصرةٌ في أصول الفقهء لأبي إسحاق الشيرازيً» ت: د. محمد هيتوء دار الفكر - دمشق 
الأول ٤٠۳‏ ١ه.‏ ۰ ۰ 

تحفة الأحوزي للمباركفوري دار الكتب العلمية - بيروت -. 

تخريج الأحاديث والآثار الواقعة في تفسير الكشاف للزمخشري» للحافظ الزيلعي 
(المتوفى: ٦۲‏ ۷ه)» الحقق: عبد الله بن عبد الرحمن السعدء الناشر: دار ابن خزيمة - 
الرياضء الطبعة: الأولى» ٤١٤‏ ١ه.‏ 

تدريب الراوي للسيوطي» حققه: أبو قتيبة نظر محمد الفاريابي» الناشر: دار طيبة 
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تذكرة الحفاظ للذهي» دائرة المعارف العثمانية. ط: /981١م.‏ 

تعليق أحمد شاكر على ألفية السيوطي» المكتبة العلمية» بدون سنة النشر ومكانه. 
تفسير الطبري ت: التركي» دار هجر للطباعة والدشر والتوزيع والإعلان, الطبعة: 
الأولى ۱٤۲۲‏ ه- ۲٠١۱‏ م. 

تقييد العلم للخطيب أبي بكر البغدادي» ت: يوسف العش» دار إحياء النزاث ‏ مصر - 
ط: الثانية٤ ٠۹۷‏ م. 

التكميل لابن كثير» ت: د. شادي بن محمد بن سالم آل نعمان» الناشر: مركز النعمان» 
اليمن» الطبعة: الأولى» ١857“‏ ه. 

تلخيص المفتاح» المطبوع مع المطول للتفتازاني» تصحيح وتعليق: أحمد عزو عناية» دار 
الكوخ للطباعة والدنشرء ط: الأولى» 81 .١‏ 

التلخيص في أصول الفقه. لأبي الْمَعَالِي الجويني (إمَام اخَرمين)» ت: عبدالله جوم النبالي 
وَبشير أحمد العمري: دار البشائر الانتللامية - روت درن سنة النشر: 

تهذيب التهذيب لان حجرء مطبعة دائرة المعارف النظامية» هند الطبعة: الطبعة الأولى» 
”اه 

تهذيب التهذيب» لابن حجرء. تصوير الكتاب الإسلامي ‏ بيروت -» ط: الأولى 
۷م 

تهذيب الكمال للمزي» ت:د. بشار عواد معروف» الناشر: مؤسسة الرسالة - 
بیروت-. الطبعة: الأول .٠۹۸۰ - ۱٤۰۰١‏ 

تهذيب اللغة لأبي منصور الأزهري» ت: محمد عوض مرعب, الناشر: دار إحياء 
الزاث العربي - بيروت» الطبعة: الأولى» ١1١٠٠5م.‏ 

الجبال والأمكنة والمياه» للزمخشريء دار الفضيلة للدشر والتوزيع - القاهرة» عام 
النشر: ١11١9‏ ه. 

الجرح والتعديل لابن أبي حاتم» تأريخ أسماء الضفاء والكذابين لابن شاهين»» ت: عبد 
الرحيم محمد أحمد القشقريء الطبعة: الأولی» ٤۰٩‏ ١ه/9/9١م.‏ 

الجرح والتعديل لأبي حاتم الرازي» طبعة مجلس دائرة المعارف العثمانية - بحيدر آباد 
لدكن - اهند-» دار إحياء النزاث العربي - بيروت - الطبعة: الأولى» ١11/١‏ ه. 
جمل من أنساب الأشراف للبلادري (المتوفى: ۲۷۹ه)»» تحقيق: سهيل زكار ورياض 
الزركلي, الناشر: دار الفكر - بيروت -, الطبعة: الأولى» ۱٤۱۷‏ هھ - ١995‏ م. 
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سس ج ية على البخاري , قراءَة فة لتاب جتاية ألبحَارِي 
جهرة الله لابن دُريدٍ الأزدي, ت: رمزي منير بعلبكي» دار العلم للملايين - بيروت - 
ط: الأولى ۷ھ 

جناية البخاري لزكريا أوزون» رياض الريس» ط:١23)‏ ٤٠٠۲م.‏ 

جناية الشافعي لزكريا أوزون» رياض الريس: ط: الأولى ©٠٠7م.‏ 

جناية أوزون عندما يتحدث الجنون» كتاب ألكازوني للدكتور حاكم المطيري في موقعه. 

اجيم لأبي عمرو إسحاق بن مرار الشيباني» ت:إبراهيم الأبياري» الهيئة العامة لشئون 
المطابع الأميرية؛ القاهرة؛ عام النشر: ١95‏ ه - ۱۹۷٤‏ م. 

حاشية الدسوقي على مغني اللبيب» دار ومكتبة الهلال -بيروت-» 8/١٠٠١م.‏ 

حاشية السنديّ على سنن النسائي» لجال الدين السّيوطي» مكتب المطبوعات الإسلامية 


- حلب 
حاشية العطار على شرج جمع الجوامع للمحلىء دار الكتب العلمية, الطبعة: بدون 
طبعة وبدون تاريخ. 


حاشية مسند الدارمي ت: حسين الداراني» دار المغني» ط:١2‏ ١847١اها‏ 

الحث على طلب العلم والاجتهادٍ في جمعهء لأبي هلال العسكري» ت: د. مروان قباني» 
الناشر: المكتب الاسللامى ك يروت الطبعة الأول 405 ١ه‏ -1985م. 

حضارة العرب لغوستاف لوبون» ص:» ترجمة: د.عادل زعياز» مؤسسة الهنداوي 
للتعليم والثقافة ‏ مصر -» ۲١١۲م‏ 

خلاصة تذهيب التهذيب للخزرجي» حققه: عبد الفتاح أبو غدة: الناشر: مكتب 
المطبوعات الإسلامية/دار البشائر - حلب / بيروت/الطبعة: الخامسة» ١٠٤١٩‏ ه. 
خلاصة تذهيب تهذيب الكمال في أسماء الرجال للخزرجي» حققه: عبد الفاح أبو غدة, 
الناشر: مكتب المطبوعات الإسلامية/دار البشائر - حلب / بيروت. الطبعة: الخامسة, 


١15‏ ها 
الدر المصون للسمين الحليي» ت:الدكتور أتمد محمد الخراط الناشر: دار القلم, 
دمشق. 


روح المعاني للالوسي, ت: مجموعة» مؤسسة الرسالة, ط:١/١":‏ اه 
الرّوض الاسم في الدب عن سْنَةِ أبي القاسم لابن الوزير» اعتنى به: علي بن محمد 
العمران» الناشر: دار عام الفوائد للدشر والتوزيع. 
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روضة“ الناظرء لابن قدامة المقدسي» مؤسسة الريّان للطباعة والدشر والتوزيع» الطبعة 
الثانية, “478 1ه-75 ...لام 

الزاهر في معاني كلمات الناس» لأبي بكر الأنباري. ت: د. حاتم صالح الضامن؛ 
الناشر: مؤسسة الرسالة - بيروت - الطبعة: الأولى» 1١841١”‏ هھ -۱۹۹۲م. 

السنَةٌ وَمَكانتُهًا في التشريع الإسلاميء للدكتور مصطفى السَبَاعيء المكتب الإسلامي: 
دش سورياء بيروت - لباق ت الطبيةة الات 2+9 1 ت 

سنن ابن ماجهء ترقيم: عبدالباقي» المكتبة الإسلامية اسطنبول» ط: الأولى. 

سنن أبي داود» بعناية: عزت الدعاس» ط: الأولى .١954‏ 

سنن النزمذي» ت: بشار عواد معروف» الناشر: دار الغرب الإسلامي - بيروت - 
سنة النشر: ۱۹۹۸ م. 

سنن الدارمي» ت: مصطفى البغاء ط: الأولى ١9491١م.‏ 

السنن الكبرى للبيهقي» دائرة المعارف العثمانية» ط: الأولى 

سؤالات الزمذي للبخاري ليوسف بن محمد الدّخيل النجديء الناشر: الجامعة الإسلامية, 
المدينة المنورة, الطبعة: الأولى 474 ١ه‏ 

شرح الررقاني عَلى لوط محمد بن عبد الباقي الزرقاني» ت: طه عبدالؤوف» مكتبة 
الثقافة الدينية - القاهرة, ط: الأولى 4 47 ١ه.‏ 

شرح الكوكب النير لابن نجار الحنبلي, تحقيق: محمد الزحيلي ونزيه مادء مكتبة 
العبيكان. ط: الثانية ٤١۸‏ ١ه‏ 

شرح النووي على مسلم» دار إحياء النزاث العربي - بيروت - الطبعة: الثانية, 
۳4۲ 

شَرْحٌ بحر الغلوم لأبي العباس عبد العَلِيّ اللكهنوي» ت: عبدالنصير المليساري؛ دار 
الضياءء ظط الأرل» ۳۳ھ ْ 


. شرح نهج البلاغة لابن أبي الحديد» ت: محمد أبو الفضل ابراهيم, الناشر: دار احياء 


الكتب العربية عيسى البابي الحلبي وشركاه. 

شعب الإيمان للبيهقى» ت: الدكتور عبد العلى عبد الحميد حامد. الناشر: مكتبة 
الرشد للدشر والتوزيع بالرياض بالتعاون مع الدار السلفية ببومباي باند, الطبعة: 
الأولى ۲۳٤۱ھ‏ - ٠٠٠۳‏ م. 
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جالتعت ههه ينيد لجَايةَ على البُخَارِيّ » قِرَاءَة تقدِيةٌ لكتَاب جتاية ألبْحَارِيَ 


: الصحاح للجوهري» ت:أحمد عبد الغفور عطارء دار العلم للملايين - بيروت»› ط: 


الرابعة ١٠٤١۷‏ ه. 
صحيح ابن خزيمة, ت: مصطفى الأعظمي ط: الثانية 191/8م. 


. صحيح الأدب المفرد» حقق أحاديثه وعلق عليه: محمد ناصر الدين الألباني» الناشر: 


دار الصديق للدشر والتوزيع 


: صحيح البخاري» ت: محمد زهير بن ناصر الناصر, الناشر: دار طوق النجاة (مصورة 


عن السلطانية بإضافة ترقيم ترقيم محمد فؤاد عبد الباقي)» الطبعة: الأولى» 5477 ١اه.‏ 


. صحيح مسلم» ترقيم: محمد فؤاد عبد الباقي, الناشر: دار إحياء النراث العربي - 


بيروت 


الضعفاء الكبير لأبي جعفر محمد بن عمرو بن موسى بن ماد العقيلي المكي (المعوفى: 


۲م ت: عبد المعطي أمين قلعجي» الناشر: دار المكتبة العلمية - بيروت - 
الطبعة: الأولى» ٤۰٤۱ھ‏ - ٤۱۹۸م.‏ 


. الضعفاء والمزوكين للدارقطبي,, احقق: د. عبد الرحيم محمد القشقري» الناشر: مجلة 


الجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة» الطبعة: الأول ۱٤۰۸‏ هھ - ۱۹۸۸ م. 
طبقات ابن سعد ت: محمد عبد القادر عطاء الناشر: دار الكتب العلمية - بيروت -, 
الطبعة: الول ۱٤۱٤۰‏ هھ - ۱۹۹٩۹۰‏ م. 


. العقد الفريد لابن عبد ربه» دار الكتب العلمية - بيروت -» الطبعة: الأولى» ٠٤١٤‏ 


ھ. 


. العلل المتناهية لابن الجوزي» ت: إرشاد الحق الأثري» الناشر: إدارة العلوم الأثرية, 


فيصل آباد» باکستان» الطبعة: الثانیة» 85٠5١‏ ١1ه/١9/1١م.‏ 


: العلل» لأحمد بن حنبل» رواية أبي داود» ت: نحمد منصورء دار العلوم, ط: الأولى 


ام 


. عمدةالحفاظ للسمين الحليي» ت: د.محمد التنوجيء دار عام الكتب. ط: 


ه١‎ 145 


. عمدة القاري لبدر الدين العيني دار إحياء الزاث العربي - بيروت. 


عون المعبود شرح سنن أبي داود» لشرف الحق. الصديقي» العظيم آبادي, الناشر: 
دار الكتب العلمية - بيروت - 


سد ل لے 
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: العين للخليل بن أححد الفراهيدي» ت: د مهدي المخزومى» د إبراهيم السامرائى, 


الناشر: دار ومكتبة الهلال. 
عيون الأثر لابن سيد الناس اليعمري سنة ؟9455١م,‏ دار النراث, المدينة المنورة. 
غمز العيون البصائر لأبي العباس الحموي الحنفي, دار الكتب العلمية» ط: الأولى» 


هءةأاه . 


. فتاوى ابن تيمية» دار عام الكتب ‏ بيروت - ط:۱۹۹۱م. 
1 فتح الباري لابن حجر العسقلاني» دار المعرفة - بيروت, ۹ زه 
. فتح الباقي بشرح ألفية العراقي للقاضي زكريا الأنصاري السنيكي, المحقق: عبد اللطيف 


هميم - ماهر الفحل» الناشر: دار الكتب العلمية, الطبعة: الطبعة الأولى» 8477 ١اه.‏ 


. الفتح السماوي بتخريج أحاديث القاضي البيضاوي» للمناوي» المحقق: أحمد مجتبى, 


الناشر: دار العاصمة - الرياض. 


. فتح القدير لابن همام» دار الفكرء بدون سنة النشر ومكانه. 
. الفتح الكبير للسيوطي ت: يوسف النبهاني» الناشر: دار الفكر - بيروت / لبنان» 


الطبعة: الأولى» 57 اه - ۳٠٠۲م‏ 
فتح المغيث للسخاوي ت: علي بن حسين» مكتبة السنة - مصرء الطبعة: الأولى؛ 


€ 
الفررقء لأبى العباس شهاب الدين القرَاف الناشر: دار عام الكتب» بدون الطبعة وسنة 
الدشر. 


: الفروق اللغوية لأبي هلال العسكري» حققه وعلق عليه: محمد إبراهيم سليم» الناشر: 


دار العلم والثقافة للدشر والتوزيع, القاهرة - مصر. 


. الفصُول في الأصول» لأبي بكر الجٍصّاصء الناشر: وزارة الأوقاف الكويتية»الطبعة: 


.م١9954‎ - ه١‎ 41١5 الغانية.‎ 

فضائل الصحابة لأحمد بن حنبل» ت: د. وصي الله محمد عباس» الناشر: مؤسسة 
الرسالة - بيروت -, الطبعة: الأولى» 5٠١7‏ اه. 

فلسفات عصرناء جان فرانسوا دورتيي» ترجمة: إبراهيم صحراوي» الدار العربية للعلوم 
ناشرون» ط:۱» 46 اه. 
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سسبو يبه oS‏ 


فوائد الإمام الفاكهي. دراسة وتحقيق: محمد بن عبد الله بن عايض الغباني, الناشر: 
مكتبة الرشد» الرياض - السعودية» شركة الرياض للدشر والتوزيع» الطبعة: الأولى» 
۹ هھ = ۱۹۹۸ م. 

فيض القدير للمناوي» الناشر: المكتبة التجارية الكبرى - مصر-», الطبعة: الأولى» 
٣‏ اه 

قصص الأنبياء لابن كثير. ت: مصطفى عبد الواحد» الناشر: مطبعة دار التأليف - 
القاهرة» الطبعة: الأولى ۱۳۸۸ هھ - ۱۹٩۸‏ م. 

قواطع الأدلة (القواطع في أصول الفقه) لأبي المظفر السمعاني, دار الفاروق - عمان - 
الأردن. ط: الأولى 47 اه. 

الكامل في ضعفاء الرجال لابن عدي» عادل أحمد عبد الموجود-علي محمد الناشر: 
الكتب العلمية - بيروت-لبنان» الطبعة: الأولى» /١41١ه‏ 

الكامل لابن الأثير» تحقيق: عمر عبد السلام تدمري» الناشر: دار الكتاب العربي» 
بيروت - لبنان, الطبعة: الأولى» 511 ١1ه-//991١م.‏ 

الكتاب المقدس» منشورات دار المشرق» بيروت» لبنان» سنة الطبع: .٠۹۸٩‏ 

بیان تلبيس 1 ية في تأسيس بدَعِهِمٌ الكلاميّة لتقي الدّين أبي العبّاس ابن كيميّة ت: 
مجموغة, مجمع الك فهد. ط: الأولى 475 ١ه.‏ 

الكشّاف عن حقائق غوامض التنزيل؛ لجار الله الرَمخشري, الناشر: دار الكتاب العربي - 
يروت الطبعة؛ الغالغة - /1. 4 ١‏ 3 

كشف الأسرار شرح أصول البزدوي لعلاء الدين الحنفي» دار الكتاب الإسلامي. 

كشف الخفاء للعجلوني» تحقيق: عبد الحميد بن أحمد بن يوسف بن هنداوي» المكتبة 
العصرية» الطبعة: الأول ٠854١اها-‏ ١٠٠۲م.‏ 


. كشف الشكل من حديث الصّحيحين, لأبي الفرج ابن الجوزي. ت: علي حسين 


البواب» الناشر: دار الوطن - الرياض. 


. كنز العمال في سنن الأقوال والأفعال» للمتقي الهندي» الحقق: بكري حياني - صفوة 


السقاء الناشر: مؤسسة الرسالة2 الطبعة: الطبعة الخامسة» ١0٠84١1ه/١9/1١م‏ 


كوئر الْعّانى الدَّرَاري محمد الخضير الشنقيطى, الناشر: مؤسسة الرسالة» بيروت» 
الطبعة: الأولى» ٠٤١١‏ ه. 
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: الكوكب الدري للإسنوي» ت:د. محمد حسن عواد الناشر: دار عمار - عمال - 


الأردن. الطبعة: الأولى» 84٠8‏ ١اه.‏ 


: لسان العرب لابن منظور, دار صادر - بيروت -»› الطبعة: الثالئة - ١٤١٤‏ ه. 
. لسان الميزان لابن حجرء دائرة المعرف النظامية - المهند» الناشر: مؤسسة الأعلمي 


للمطبوعات بيروت - لبنان نت الطبعة: الثانية, "اها 


1 لسان الميزان لابن حجر, مؤسسة الأعلمى للمطبوعات بيروت - لبنان- . 
. الجروحين لابن حبان ب» ت: حمدي السلفي» دار الصميعي للنشر والتوزيع. الرياض 


الطبعة: الأولى.» ١٠٤١١‏ ه. 

مجمع الزوائد للهيغمي ت: حسام الدين القدسي, الناشر: مكتبة القدسي» القاهرة» عام 
النشر: ۱٤١٤‏ هھ ۱۹۹٤‏ م. 

مجمو ع الفتارّى» لتقي الدّين أبي العباس أحمد ابن تيميّة ت: عبدالرحمن بن محمد بن قاسم 
اللجدي» مجمع الملك فهد. ٤۱٩‏ ۱ه. 

المجموغ شرح المهدّبء لأبي زكريًا التووي - مع تكملة السبكي والمطيعي » دار الفكر 
- بيروت - 

الحكم واخيط الأعظم لابن سيده» ت: عبد الحميد هنداويء الناشر: دار الكتب 
العلمية - بيروت - الطبعة: الأولى» ۱٤٩۱١‏ هھ ۲٠٠١‏ م 

الحلى بالآثار لابن حزم» دار الفكر -بيروت- بدون سنة ورقم الطبعة. 

احن» لأبي العرب الإفريقي» ت: د عمر سليمان العقيليءالناشر: دار العلوم - الرياض 
- السعودية, الطبعة: الأولى, 5 5٠١‏ ١ه‏ - 9/84١م.‏ 

مختار الصحاح لأبي بكر الرازي» ت: يوسف الشيخ محمد. الناشر: المكتبة العصرية - 
الدار النموذجية, بيروت - صيدا -, الطبعة: الخامسة» ۰٩٤۱ھ‏ / 999١م.‏ 
المختار المصون من أعلام القرون د. محمد موسى الشريف» دار الأندلس الخضراى 
6 ه. 

المختصر في أخبار البشر لابن شاهدشاه» المطبعة الحسينية المصرية» الطبعة: الأولى. 
المدخل إلى علم الاجتماع العام لأحمد طاهر مسعود. دار جليس الزمان للدشر والتوزيع. 
المستدرك على الصحيحين للحاكم. تحقيق: مصطفى عبد القادر عطاء الناشر: دار 
الكتب العلمية - بيروت - الطبعة: الأولى» ١۹۹۰ - ۱٤۱۱‏ 
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الس هوي سند الجتاية عَلَى البُخَارِيّ » قَراءَة تقدِية لكاب جتاية ألبْحَارِيَ 
الملتصقى» لأبي حَامِدٍ القزالي. ت: محمد عبدالسلام عبد الشافي» دار الكتب العلمية» 
ط: الأولى ٤١۳‏ ١ه.‏ 

مسند ابن أبي شيبة» ت: عادل بن يوسف العزازي و أحمد بن فريد المزيدي, الناشر: 
دار الوطن - الرياض 

مسند أبي يعلى» ت: حسين سليم أسد, الناشر: دار المأمون للازاث - دمشق-, 
الطبعة: الأولىم» 4 .١9/84 - ١14٠‏ صححه محققه. 

مسند أحمد مؤسسة الرسالة ‏ بيروت -» ط:١21‏ ١١٤١ه‏ 

مسند أحمد الميمنية - مصر - تصوير المكتب الإسلامي» بيروت. 

مسند البزار» ت: محفوظ الرحمن زين الله وغيره الناهن مكببة العلرم واطكيت المدينة 
المنورة» الطبعة: الأولى» (بدأت م وانتهت 9١١5م).‏ 

مسند الروياني» لأبي بكر محمد بن هارون الرُوياني» الحقق: أيمن علي أبو بماني, الناشر: 
مؤسسة قرطبة - القاهرة, الطبعة: الأول 5١41١ه.‏ 

مسند الشافعي» ت: ماهر ياسين فحل» الناشر: شركة غراس للدشر والتوزيع» 
الكويت؛ الطبعة: الأول 1١8458‏ هھ - ۲٠٠٤‏ م. 

المسوّدة لآل تيمية ت: محمد محبي الدين عبد الحميدالناشر: دار الكتاب العربي» ط: 
دوك. 

مصنف ابن أبي شيبة» ت: كمال الحوت» ط: الأولى //9١م.‏ 

مصنف عبدالرزاق» ت: حبيب الرحمن الأعظمي» المكتب الإسلامي» ط: الأولى - 
يروت 

معارج القبول شرح سلم الوصول» للحافظ الحكمي» ت: محمد صبحي حلاق» دار ابن 
الجوزي» ط: سادسة» ٤٠١١‏ ١ه‏ 

معام السنن للخطابي» الناشر: المطبعة العلمية - حلب -» الطبعة: الأولى ١8١‏ ه - 
۲ م 

المعتمد لأبي الحسين البصري المعتزلي» ت: خليل الميس» الناشر: دار الكتب العلمية - 
بيروت -. الطبعة: الأولى» 5٠١7‏ اه. 

معجم الأدباء لياقوت الحموي» ت: إحسان عباس» الناشر: دار الغرب الإسلامي, 
بيروت, الطبعة: الأولى» ١٠٤١٤‏ ه. 

معجم البلدان لياقوت الحموي» دار صادرء بيروت» الطبعة: الثانية» ١9928‏ م. 


سسس ع وع م چے 


. ١20 


. ١ /ا‎ 


.۸۰ 
.۸1 


. 3 


. ١8" 


. 5 


. 6 


.۸٦ 


AY 


.A۸ 


. 18 


15٠ 


. ۱ 


؟ 5 . 


المعجم الكبير للطبراني» ت: الشيخ مدي السلفي» دار النشر: مكتبة ابن تيمية - 
القاهرة -. الطبعة: الثانية. 

معجم مقاييس اللغة لابن فارس» دار الفكرء عام النشر: ۱۳۹۹ھ - 910/4١م.‏ 
معجم مقاييس اللغة» عالم الكتب» الطبعة: الأولى 1١8459‏ هل - ۲٠٠١۸‏ م. 

المغني عن حمل الأسفار في الأسفارء في تخريج ما في الإحياء من الأخبار للحافظ العراقي 
(المتوفى: 8٠5‏ هم)., الناشر: دار ابن حزم بيروت - لبنان - الطبعة: الأول ١575‏ 
هھ - ۲۰۰۵١‏ م. 

المغني في الضعفاء للذهبي» ت: د.نورالدين عنرء نسخة الشاملة. 

المغني لابن قدامة المقدسي» الناشر: مكتبة القاهرة, ط: بدون. 

مفتاحٌ العُلوم للسّكاكي.. ضبط وتعليق: تعيم زرزورء دار الكتب العلمية» ط:١,‏ 
".5 اه 

مقدمة ابن الصلاح»» ت: نور الدين عر الناشر: دار الفكر- سورياء دار الفكر 
المعاصر - بيروت-, سنة النشر: ۹۸٩ = ه١ 84٠05‏ 

مقدمة ابن خلدون» اعتنى به: أحمد الزعي» شركة الأرقم بن أبي الأرقم للطباعة 
والدشر -بيروت- بدون سنة الدشر ورقم الطبعة. 

مناهل الصفا في تخربج أحاديث الشفاء لجلال الدين السيوطي (المتوفى: ۹۱۱ه))» احقق: 
الشيخ سمير القاضي 

مناهل العرفان للشيخ الزرقاني» دار الكتب العلمية -بيروتت ط:۲» ٤٠٠۲٠م.‏ 
لمتَجّد في اللغة» لعلي بن الحسن اُنائي الأزدي» أبو الحسن الملقب ب «كراع 
النمل» تحقيق: دكتور أحمد مختار عمرء دكتور ضاحي عبد الباقي» عالم الكتب» القاهرة, 
ط: الثانیة» ۱۹۸۸ م 

الموسادُ واغتيال عُلَمَاءٍ العَرّبِء تألِيْفُ: د.يوسف حسن يوسف» الدار العالمية للكتب 
والنشر, الطبعة الأولى ١٠١5م.‏ 

الموسوعة الفقهية الكويتية» صادر عن: وزارة الأوقاف والشئون الإسلامية - الكويت» 
الطبعة: (من ٠٤۲١۷ ١4٠.884‏ ه» الطبعة الثانية» دارالسلاسل - الكويت. 
الموضوعات لابن الجوزي» المكتبة السلفية بالمدينة المنورة» الطبعة: الأولى» ج ١‏ ”: 
٩‏ ها 


> ا دك ج ص او 


ي الح مب ههه ديد لجَايةَ على البُحَارِيّ , قِرَاءَة تقدِيةٌ لكتَاب جتاية ألبْحَارِيَ 

. ميزان الاعتدال للذهي» ت: علي محمد البجاوي» الناشر: دار المعرفة للطباعة والدشرء 
بيروت - لبنان -» الطبعة: الأولى» ۱۳۸۲ ه. 

4. نصب الراية للزيلعي» المجلس العلمي ‏ هند -» ط: الأولى ۱۹۳۸م. 

.1 نَفَائْسْ الأصول في شرح الْمَحصول لشهاب الدّين أبي العَبّاس الصنهاجي» ط: مكتبة 
مصطفى نزار الباز» مكة المكرمة 

. تقض الدارمي على الُريسي» لأبي سعيد عنما الدّارمي» ت: رشيد الألمعي» مكتبة الرشد 
للنشر والتوزيع؛ ط: الأولى /41١ه.‏ 

7 النكت على مقدمة ابن الصلاح للحافظ ابن حجر» ت: ربيع المدخلي: الناشر: الجامعة 
الاسلامية بالمدينة المنورة. 

. نهاية السول للإسنوي» دار الكتب العلمية -بيروت-لبنانالطبعة: الأولى 47١‏ 1ه- 
م0 

8 النهاية في غريب الحديث والأثرء لابن الأثير» المكتبة العلمية - بیروت» 995١1ه-‏ 
ام تحقيق: طاهر أحمد الزاوى - محمود محمد الطناحي. 

٠‏ نهج البردة للشوقي مطبوع ملحقا بشرح البردة للباجوري» ت: يوسف علي بديوي» 
دار منابع النور - سورية -» ط:الأولى ©8457 ١اه.‏ 

١‏ ميل الأوْطَارء محمّد بن علي الشوكاني» ت: عصام الدين الصبابطي» دار الحديث ‏ مصر 
- ط: الأولى ٤١۳‏ اه. 

5 الحداية في تخريج أحاديث البداية» دار عالم الكتب» بيروت - لبنان» الطبعة: الأولى» 
۷ هھ = ۱۹۸۷ ۵. 

وَبَعْضٌ الْمَصّادِرِ الأخرى.. 


الجتاية عَلَى البُحَارِيّ » قِرَاءَة تقبيّة لكاب جتاية ألبْحَارِيَ 2 


فهْرس الكتاب 


تقْرِيْظُ اليح الْمُحقق الدُكتور مُحمَّدٍ الْبرزنيّ 0000 27 
قربط الدُكتور الأديب الشيخ محمُودٍ بن عَبْدٍ الرّرّاق الوتاني 5 1 


كربا أورُونُ وَأَزْمَة الُصّادر! 11 1[1[1[1[1ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ 1[ A‏ 
مُشْكِلَة أوزون مَعَ العقل والتّقل ا[ ااا 


الكاني: العُلُومُ الْمَوْرُوئةٌ وَالتَجَارِبْ الْمُكْتَسبَةُ سَابقًا: 8 0000 0 0 0 ا 
التالث: تأثير البيكة: E E SR O OE OE‏ 
خَيالٌ طَبْفٍ وَسَّحَابَةٌ صّيف! E‏ 
حُجية السنة عِنْدَ جَمِيْع الفِرّق الإسلامية! ذذذخخذخخخخ6 ام 
الس عِنْدَ أهل السسُنّةِ وَالجْمَاعَةَ: اد 0 10000 
عِنْدَ الحتَرلَة: O‏ 
عِنْدَ الشَيْعَة الإمّامية (الغفريّة: yy‏ 
هَلْ صَحيْح البخاري مُقَدَسْ؟! 0[ E‏ 
َكَريًا أوزون وَقِمَة الغرور! 2 E SS‏ 2131# 


ما وَفَى أوزوث بِما اذّعَاهُ! 2100111010 
الأجوبّة المسكتة لتساؤلات أوزون د 0 


هَل الحديث النَبويْ وحيّ منزرّل؟ ا Esas‏ 


لَمَ يَأمْر النَبِي مولام ) بكتابة الستَة اذ[ [ز1[ 1 1111 1 Od‏ 


سس > اة على البْخَارِي ٠‏ رة تقدية لكتاب اة ألبحارِي 
اهي عن كتابة السَنةَ! ا 101010 00 
مِغيّارُ قبل الَْدِيْث عند أَورُون اهوس! 1 
أَيْنَ دَهَبَتْ روایات عبدالله بن عَمْرو رون ؟ O E‏ 
هَل كان الصّحابةٌ مُحمَلِفينَ في جواز كتابة الة؛ Vs‏ 


هَل السنة مصدز التُشريع ' لي ل 0 


التفر قة بين (النّبِي) و (الرّسُوْل) 1[ Ne‏ 
هل الحديث النبوي مقدس؟ 21-6 


هل الحديث التبوي يَشرح القرءان الكربم؟ Sa‏ بدبب-ب0001 0 ا 
هل اهنم المحدّثون بِالسَتَدٍ دون الش؟ 1000000[ 1[ 1 1 1 E‏ 


هَل كل رواة الَْدِيْثٍ من الصّحابَة عدول؟ Vs eas‏ 


الصّحابي الجليلٌ أبو هُريرة (4:5) وَجورٌ أوزوت! اع ا اشم ااا 17 


هل كان أبو هريرة أكدب الئّاس؟! 000 0 17070 


جناي أوزون فى حَقّ حَبْر الأمّةِ عبْد الله بن عباس روا 0 1070[ 


الأحَاديث التّبوية والعِلّمُ الحَدِيث (العُلومُ انريم --بببب-ب 0 ز ز ا ايا 
النَظريّاتَ العِلْمِيّةٌ فى غير تام: 1 1 151 EV SS‏ 


هيربيت سِبسّر :)01917"-1١8571(‏ اا ون 
فرويد :)199-١/865(‏ ب ااا 


OOS‏ مه ۹۸ لل 


هَل الَصدَرُ الأصلِيُ أو الوَحِيّدُ: العقل أو العَاطِفَةُ أو التَجْربَة أو الس أو جَمِيْعْهَا أو وَاحِدٌ مِنْهًا أو 
بَعْضها دون الآخر “! ا ا اي E O O O‏ 
الدوسة الحسية: ا 000010111 00 


الَدْرَسَة الْمغاليّة: E‏ 
الْدرَسَةٌ الأرمْطيّة: [[[ز[ز1[ [ [ 000111 
السوفستطائيون: E‏ 
الَدْرَسَةُ الشكية: 0011111 E‏ 
الك المطلق: O O‏ 
دافد هيوم aba :)۱۷۷٦-۱۷۱۱(‏ لطع كر ان مجو لالدو مطل لط ل ا VEY‏ 
الك النضبط: o‏ 1 000 
النَظريّةٌ شيء واحقيقة شَيْءْآخَرً! ا 1111[ 0000000 
العُلومُ الطَبيعيةُ وَحَرب الأَغْراض المُخلفة! 000 
الوَاقِعُ خَيْرُ شاهد: o‏ 0 0 01000000 
الاستقراءُ التَّامُ والاستقرَاءُ النَاقص! VOY esasa‏ 
اغْترَاضٌُ أوزون على هذه الْأَحَادِيْت: SE E‏ 


سجوذ الشمس تخت العَرْزش Voss‏ 
طول آدَمَّ عَلَيْهِ المسّلامُ! الج اس لبف برو لبو يي لي ل ا 


لا فائدة فى اة السنّوداءٍ! ا 1[1[1[1#1[1[1[ذ[1[ [ [ [ [ 00 


الجر يرق تب مُوسَى ريل ! 0 
حَدِبْث الذباب: VPs‏ 


أي شىء تَقَبّلُ من الأَحَادِيْتْ النَبِويةِ؟ 1111111 0000 


سس > ية على البُحَارِي »راء تقِيَةٌ لتاب جاية ألبحارِي 


وَل ما لرل مِنَ القرءان الكَريُم وَآخِرُةً! ز زةزةز ز ز ز ز ‏ 00 A O‏ 


آخِرُ ما كَل من القرءان الكَريُم! 8ب 
الدَلِيلٌ الأول : elena‏ الأو وم سوا ووم طبرو وق اج اا وس لا ممم لوا سم 1 1:17 


الاستذراك فى آيات القرءان! 1[ [ [ [ E‏ 
الدّليل الأَوّلَ: 0020 O‏ 


دَعْوَةُ إزالة اماب الثرول 1[ 1[ 1 ا 


اسح في القرءان الكريم اما أو و ول ا ا ا 13 
الدَّليلٌ الأول لأوزون: E O‏ 


الدَلِيلُ الاني لإبْطال التمْخْ: E‏ 
الدَلِيلٌ الالث لأوزون لإبُطال السخ: TPE eee‏ 
الحاديث القدسيّة! 1 0 0 
الحديث الأوّل: ا ا ا ا E O‏ 
الحديث اكاني؛ 1000101 ES‏ 
الحديث الثالث: YEO‏ 
الرّسول (عتولم) والرأي الآخرًا مقع ولصو مساو شط ةجو ور وعم ل تو ال الوا EA esen‏ 
المغال الأوَّل: قل كعْب بن الأشرّف! 111[ 1[ [ز[ز[ز[ز[ 1 EN‏ 
الخال الاني: قعل عبد الله نن أبي اقيق آزآ ؤزؤز 0[ [ [ 0[ [ 1 1[ ز[ز[ز ز ز ز E‏ 
الدّليل الكّالث: قل ابن اخَطَل! 5-0 1000000 ا010ا 0 01 0000 


لل مه حلم 


ااي على البخَارِي » فراع تقل لكتاب جتاية ألبغارئ | جح لب صم 

الرسول ( وم ) والغزو! FO esses gesagt‏ 
الحديث الأوّل: خصع1_15171_تض اماما ا ااا" 
الحديث الاني: 4 7١‏ 000-10-2 زةن” 

العَايَةَ من القرو! O O‏ 
الحديث الأوّل: ا ا ا ز 1 ا 
الحديث الاني: كك د ِ ”>هةحه25689© E‏ 
الحديث التالث: ا ااا 1[1ذ[ذ1[ذ1[1 1[ [1 [ [ [ [  [‏ 0 ا 


الحديث الأوّل: OS O 1101 O‏ 
الخدیثت الاني: N erse aaa‏ 
الحديث القَّالث: 00006069080600 كحكه8»8 O‏ 
الرسول وروا وتطييق ادود والأخكام! ا 
الحديث الأوّل: 5---ب 10000[ E‏ 
الحديث الثّاني: TANE 1 DS O SS O‏ 
الحديث القّالث: 00000000 TA SS RS‏ 


الدَِيلُ الأول في اغْتِراض اصَّحَابَةِ على الرسول (علو لم ): 7 53532 0 


هل الرسول رعولا كان لا يَعلّمْ أنّ لعذاب القَبْر حقيقة؟! Ass‏ 


هَل حَرّمَ أحَدٌ شیا عَلَى الرسول (طتولم)؟! 0 
لإمَامُ البُخاريٌ وَالأديانُ الأخرى! 000 1 1 1 1[|[ز ز 0 
/ الحديث القاني: ا ا ا ااا 
الحديث القَّالثْ: ا E‏ 
الحديث الرّابع: ا يا 


البخاري واكم وَالصّحابَةً! a‏ اا 0 


و د( لے 


سسس > ية على البَُارِي » فِرَاءَة تق لتاب جتاية ألبحارِي 


الحديث الاني: > 0226ملللؤؤ م تر E‏ 
الحديث الكَّالث: ا ااا اا 
الحديث الرّابع: ا ا ا 0 0 
الحديث الخامس: E SS SS SSS‏ 


E 0 SD O الحديث التاسع:‎ 


مُحَاوَلَةَ أوزون شوه صورة الصّحَابَة روا ! 13118[ 1[ [ز[1[ز[ [ [ [ EEN 0  [‏ 
الحديث الأوّل: 7ه ر(|لغرزرل هك ل “6#©#ةكآ#"ئؤةةة: EE‏ 
الحديث الاني: ا ااا ا اذ[ ز[ 1 PEE‏ 
الحديث القَالث: 000000 0 اا 
الحديث الرابع: FEQ sss‏ 
الحديث الخامس: O E‏ ا 
الدَّلِيلٌ السّادس: 11[ زؤ[ز[1[ [ز[ [ [ 1[ 0111 
الدليل السّابع: لمحاو وطن مز سه روف اجر م ل مط EDE‏ 11 
الحديث الثَامِنُ: اد د11 ا 
الحديث التَاسِعْ: VSS RES a‏ 

رأة في اخَدِيث! O ae‏ 
الحديث الأوّل: املائكة تَلْعَنْ الرَأةً! 11 1 1 1 1 ز 1 E‏ 
الحديث القَانِيَ: ليس للمَرأة حق الصيام! PVs‏ 


الحدیث الْنامس: ا 1010 


الجناية على البخاري » قِرَاءَة تقديّة لكاب جئاية البُخَارِيَ جم س 


اخديث الاسم والعاشر: أَككَرُ مَنْ يَدَخْلُ النَارَ انرأ وهن اقصات عَقل وَدِيْنِ! e‏ 


الحديث الرابع عَشَرَ: 3“ 320 
الحديث اخامس عَشَرَ: 007003010031308 


الحدِيث السَادِسَ عَشْرَ: 010000 


م رر و وه سه 2 
أوزوث وَدَعوثة للسفور وزع الحجاب! E E ODS‏ 


الرق والعبودية في الإسلام! yy‏ 
الحديث الأوّل: E aE‏ 


الَْدِيْتْ الّانی: ا اببب----- 2 
بَعْض الأحادِبْث المتعارضة! O‏ 


حَدِيثُ الشفاعةٍ وَبَعْضْ الأَحادِيْتْ الْأخْرَى! از 1 23 


َيْنَ الماضبي وَاخَاضير! SS‏ 
مَنْ هُوَ أوزون؟ وَمَاذا يُرِيدُ؟ ا ا 00000 


اسمة وولادثة: ESOS SSS‏ 7”* 151 
كرَامَة لَه وَلأَمّهِ في الصّعر: ooo‏ 
طلَبّهُ للحَدِيْث: م 000001010100 1#( 
طَوَافُهُ في البلْدَان لِسَماعَ الحديث: 117[ 000 


ف ا ا ا 


عَدَدُ مَشَايخِهِ الْذينَ أَحَدَ منهم الحديث 011111111111 


2 ع و رك 


ص 


تَعبّدْهُ وعلافته بربّه: 0 


وة حفظه وَسرّعة فهمه: 211137110 


عات 
م EVV‏ 
5 
E‏ 
ETE Sos‏ 
CTE ses‏ 
CTE‏ 
CFOs‏ 
En‏ 
COE el.‏ 
م 5513 


ETA 
ENA a 
55 
EVs 


EVV ee 
CVT e 


فلل مه 


له و 8 
زهده فى الدنيا: 008 52707070 


چ 2 


قصّةٌ عَجِيبَةٌ فى ايبّار الإمّام: ا 


تنَاءُ اهل العلم عَلَيْه: 5 


شَرُوْطٌ الإمَام البُحَارِيَ ربا للحديث في صَحِيْحِه: 


الخاتمة 


الجتاية على البخَارِيّ » قِرَاءَة تقدية لِكتَابٍ جتاية ألبْحَارِيَ 


5 
CVO SS ا ا‎ 


CVA SS 8 


CANS sedsa 


۰ 
لل مه :1 مح7#سبل ست I‏ 


هذا الكتاب منشور في 


ا 


www.alukah. 0 


